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DIN SOSYOLOJISININ ARASTIRMA ALANINDAN VE BiLIMLER
TASNIFINDEKI YERINDEN KAYNAKLANAN SORUNLARI

Kemaleddin TAS"

OZET

Din alaninda arastirma yapmanin kendine Ozgii son derece Onemli
zorluklar1 vardir. Bu zorluklari ister istemez din sosyolojisi de yasamaktadir. Diger
taraftan sosyal karakterli dini olaylari arastirma konusu yapan din sosyolojisi,
arastirma alanindan kaynaklanan 6zelligi dogrultusunda hem sosyolojinin ve hem de
din bilimlerinin sahasina giren konulari kapsami i¢ine almaktadir. Esasen din
sosyolojisinin her iki alana birden yaslanmasi gerekli gibi gériinmektedir. Ciinkii din
sosyolojisi, dini olaylar1 inceledigi i¢in din bilimleriyle, toplumsal olaylara
dayandigi i¢in de sosyolojiyle iligkilidir. Bu makalede yukarida ifade edilen gergeve
icerisinde konuyla ilgili degerlendirmelerde bulunulmus, din sosyolojisinin
arastirma alanina ve hangi bilimsel disipline bagli olduguna iligkin ¢éziimlemeler
yapilmaya ¢alistlmistir.

Anahtar Kelimeler: Sosyoloji, Din Sosyolojisi, Din Bilimleri, Din
Calismalari

ABSTRACT

The Problems of Sociology of Religion which Arise from its Research Scope and
Status in the Classification of Science

To conduct a research on religion has some certain difficulties. Sociology
of religion is inevitably experiencing these challenges as well. On the other hand,
sociology of religion, which searches the socio-religious practices, covers the issues
which religious sciences and also sociology encompass due to its research field.
Sociology of religion deals with religious sciences since it examines religious
developments. Additionally, sociology of religion is also linked to sociology
because it relies on social events. In this framework, in the present study,
evaluations on the subject have been made and the analysis about the research field
of sociology of religion and which disciplines are relevant to sociology of religion
have been conducted.

Key Words: Sociology, Sociology of Religion, Sciences of Religion,
Studies of Religion.

*

Dog. Dr., Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Anabilim
Dali Ogretim Uyesi.
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Giris

XX. yiizyilin baslarindan itibaren modern toplumlarda dinin gegirmekte
oldugu sarsintiya ragmen, giiniimiize kadar olan siirecte din aragtirmalarina
duyulan ilgi her gegen giin artis gostermistir. XIX. yilizy1l sosyologlarinin dinin,
daha ileri sartlara gore gelisen toplumlarda anlamina gittikge yitiren bir olgu
olacag1 yoniindeki evrimci diigiinceleri XX. yiizyilin baslarinda itibaren terk
edilmis, boylece sosyoloji aragtirmalarinda pozitivist ve tekamiilcii anlayis
biiyiik Olclide kesintiye ugrarken, sosyoloji bagimsiz ve sistematik bir ilmi
disiplin olma yolunda kayda deger bir ivme kazanmistir'. Ashinda din
sosyolojisi, sosyolojinin bilimsel bir disiplin olarak ortaya ¢ikma siirecinde bir
biitiin olarak sosyolojinin kuramsal merkezini olusturmustur. Nitekim Comte,
Durkheim, Marx, Weber gibi klasik donemdeki sosyologlarin teorileri biiyiik
oranda din iizerine bina edilmistir.

Bagimsiz bir bilimsel disiplin olarak, uzun bir hazirlik déneminin
ardindan, ancak modern dénemde ve modernitenin bir {iriinii olarak Bati’da
ortaya ¢cikan ve bir anlayiga gore sosyolojinin, bir bagka yaklagima gore de
modern din bilimlerinin bir alt dali sayilan din sosyolojisi, oradan da diinyanin
baska iilkelerine, islam diinyasina ve Tiirkiye’ye uzanmistir. Bu bakimdan, din
sosyolojisinin modern ve Batili bir bilim oldugu ifade edilebilir. Her haliikarda,
genelde Bati dis1 toplumlar ve 6zelde Tiirkiye’de din sosyolojisinin varligi,
Bati’ya oranla daha da yenidir. Ustelik o, biiyiik dlciide Bati kaynaklidir.
Bununla birlikte iilkemizde din sosyolojisinin Tiirk ve Islam tarihi, toplumu ve
kiiltiiriinden belli bir 6l¢lide beslendigi muhakkaktir. Boylece Tiirkiye’de din
sosyolojisinin Bati’daki gelismelerin bir uzantisi seklinde, ancak yine Tiirk
toplumunun degisim ve modernlesme sorunlarina bagli olarak ortaya ¢ikmis
bilimsel bir disiplin oldugu sdylenebilir. Diger bir ifadeyle Tirk din
sosyolojisinin, Tiirk modernlesmesinin bir {iriinii oldugunu belirtmek pek de
yanlis olmaz’,

Din sosyolojisi, arastirma alanindan kaynaklanan énemli bir sorunlar
yumagtyla karst karsiyadir. Ciinkil sosyal karakterli dini olaylar arastirmak
beraberinde bir takim zorluklar1 da getirmektedir. Simdi din konusunda ¢aligma
yapmanin giicliiklerinden bahsetmeye ¢alisalim.

Din Alaninda Arastirma Yapmanin Zorluklari

Dini alan ile ilgili arastirmalar, bir takim kosullar ve smirlamalarla
gevrilidir. Ilk 6nce, arastirmacinin sahaya girmek i¢in bir gerek¢esi ve arzusu

Unver Giinay, “Din Bilimlerinin Teorik ve Metodolojik Sorunlar1”, Bilimname, Kayseri
2003, S.1, 5. 132,133.

Unver Giinay, “Tiirkiye’de Din Sosyolojisi: Teorik ve Metodolojik Meseleler”, Toplum
Bilimleri Dergisi, C.I-111, S.1-6, s. 36.
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bulunmalidir. Kismen ya da biitiiniiyle subjektif olan bu mesele hakkinda
genelleme yapmak dogru degildir. Ikincisi, arastirmacmin ¢alismasinda
kullanacag1 malzemeye elde etme imkani bulunmali ve bu malzemeyi anlama ve
analiz etme yeterliligi olmalidir. Ancak, yeterli motivasyon ve bilgiye ulagim
olsa bile, yine de son tahlilde yontem ile ilgili sorunlar varligini korumaktadir.
Elde edilen bilgiler nasil organize edilecek ve ne gibi bir tasnife tabi
tutulacaktir? Ele alinan konuya ne tiir bir analitik prosediir uygundur?
Prosediirler ne 6lgiide genel yontembilimsel prensipler diizeyine ¢ikarilabilir?
Arastirmacinin kisisel 6n kabulleri ne dl¢lide mevcut bilgiler biitiiniine yaklagim
tarzin1 ve analiz bi¢imlerini etkilemektedir? Dini arastirmalar “piir” bir bilim
midir yoksa “uygulamali” bir bilim midir? Ele alinan konunun entelektiiel olarak
anlagilmasimin Otesinde bir amaca yonelim s6z konusu mudur? Dini alan ile
ilgili caligmalar kisisel bagliliklar1 ihtiva eden meselelerden uzak kalmali midir
ya da aragtirmacinin bir dini gelenegin digerlerine karsi daha degerli oldugunu
kabul etmesine izin verilebilir mi?

Bu ve benzeri sorular son yillarda sosyal bilimler tarafindan ciddi bir
bicimde tartisilmaktadir. Biitlin bu tartigmalar neredeyse yontembilimi dini
arastirmalar igerisinde bir alt-disiplin haline getirmektedir. Ya da biri tarihsel,
digeri de sistematik olmak iizere iki alt-disiplin yapmaktadir. Tarihsel yon,
geemis yontem ve yaklasimlar incelemektedir. Sistematik yon ise bir yandan
bilim felsefesiyle diger yandan ise sistematik teolojiyle ortak O6zellikler
tagimaktadir. Din ¢alismalarinda en yeni yontembilimsel meseleler sistematik
yonle iligkili olarak ortaya ¢ikmis ve bilim adamlarinin sahaya tasidiklart farkli
6n kabuller bu siireci h1zland1rm1§t1r3.

Din sosyolojisi diger alanlarda oldugu gibi 6zellikle yontem konusunda
da sosyal bilimler metodolojisinin genel tartisma ve gelisme cizgisine bagh bir
siire¢ gegirmistir. Ancak din sosyolojisinin g¢aligma alanmnin “din” olmas1
dolayisiyla yontem konusu, diger bilim dallarma goére daha c¢ok iizerinde
durulmasi gereken bir hale biiriinmiistiir’. Birgok agidan islevsel olan (bireysel
ve toplumsal, varolugsal, entelektiiel, sosyal ve ahlaki) din, teoride evrensel
olarak tamnmakta iken, bunu pratige ge¢irmek zor olmaktadir. Aragtirmaci
kendisinden kaynaklanan smirliliklara bagl olarak dinin tek bir fonksiyonu ya
da yonii lizerinde odaklasabilmektedir. Dinin “temel” unsurunun digerlerinden
ziyade onun islevlerinin sadece birinde bulunabilecegi yoniindeki arastirmacinin
oncel kanaati gozlemlenebilir fenomenin smirlar1 igersinde bir oncelikler
1skalas1 inga etmeye sebebiyet vermektedir. Bu durumda, mesleki yeterlik ve
kisisel tercih meselesi olarak sosyolog, dinin bir islevini incelerken psikolog bir
diger islevini ele almaktadir. Bu tiir uzmanlagma zorunlu olarak goriilebilir,

8 Eric J. Sharpe, “Metodolojik Sorunlar”, Bati’da Din Calismalari, Derleyen ve Ceviren:

Omer Mahir Alper, Metropol Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 79,80.

Unver Giinay, A.Vahap Tastan, Celaleddin Celik, “Tiirk Din Sosyolojisinde Yontem
Sorunu”, Tiirk Din Sosyolojisinin Temel Sorunlari Sempozyumu, (11-13 Haziran 2004)
Gazi Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, Corum, 2005, s. 193.
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ancak alternatif yontemler ve yaklagimlar géz Oniine alinmadiginda veya
degersiz bulundugunda indirgemecilige yol agmaktadir. Bir dereceye kadar dini
arastirmalar; pek ¢ogu akademik diinyada bagimsiz bir varligi siirdiirmekten
yana olan disiplinlerin bulusma noktasidir. Dolayisiyla arastirmaci olast
yaklasim ve yontemlerle ilgili ¢esitliligi kabul etmelidir®.

XX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren din ¢aligmalar1 biiyiikk olgiide
evrimei 6n kabullerin baskin geldigi akademik maziyle hesaplasma noktasinda
bir gayret icerisindedir. Ancak bu durum bir gercegi ortaya ¢ikarmistir. O da
evrimcilerin din c¢alismalarina temel bir terminoloji kazandirdigidir. Séyle ki,
evrimciler dinleri tarihsel, cografi ve Kkiiltliirel olarak tasnifleyerek mubhtelif
“izm”ler halinde sistematize etmis ve bunlarmn her biri biyolojik anlamda tiirlerin
kaba bir dengini olusturmusglardir. Evrimciligin kolayca teshis edilebilen 6n
kabullerini takip etmek, onun terminolojisini degistirmekten daha kolaydir. Bu
terminolojik bakiyelere ragmen bugiin anlasilmistir ki, herhangi bir dini sistem
i¢ ige gecmis halkalardan olugsmaktadir. Giinlimiizdeki din ¢alismalarinin gayesi
de tarihsel ve fonksiyonel olarak bunlar1 ¢éziimlemektir.

Isi zorlagtiran faktdrlerden biri de belli bir inang toplulugunun iginden
ya da disindan olsun, bu tiir sorunlara hangi pozisyondan yaklasilacagiyla
ilgilidir. Burada genis bir motivasyon c¢esidi devreye girebilir. Meselelere
yaklagimda “inanma istegi” ya da “inanmama kararlili§i” s6z konusu olabilir.
Mevcut gelenegin normatif oldugu ve dolayisiyla da “hakikat”i ifade ettigi kabul
edilebilir ya da edilmeyebilir. Degisim ve kombinasyonlarin neredeyse sonsuz
olmasi, yontem sorununa oldukga subjektif bir faktorii dahil etmektedir®.

Gegmiste, din ¢aligmasinin tabii kanunlar1 ortaya ¢ikarmayi i¢erdigini
kabul eden bir egilim s6z konusuydu. Buna gore din bu kanunlar yoluyla, yani
arastirmacinin  durusundan bagimsiz  bir sekilde, bu kanunlarla islev
gormekteydi. Bugiin ise bilgi sosyolojisinin din c¢alismasinda bagimsiz ve
kompleks bir mesele oldugunun bilindigi bir asamaya gelinmistir. Ik
donemlerde din bilimcilerinin ¢ogu ge¢mis ve daha ¢ok da uzak gegmis donem
dinlerini  aragtiriyorlardi.  Dolayisiyla da  konuyla ilgili yorum ve
degerlendirmelerini rahatlikla yapabiliyorlardi. Ancak bugiin ¢aligmalarin biiyiik
g¢ogunlugu cagdas ya da en azindan son donem yasayan inanglara iliskin
formlara tahsis edilmistir. Bu durum, ¢esitli faktorlerin devreye girmesiyle bir
takim giicliikleri de beraberinde getirmektedir’.

Batili gelenekte din, oldukca sik olarak maddi gerceklige karsit manevi
bir varlik ya da gerceklik olarak, yani diinyevi olana karsit olarak
diisiiniilmiistiir. Béyle bir din tasavvuru Islam ile ilgili hususlar a¢isindan dogru
bir yontem degildir. Ciinkii boyle bir din anlayisi, bir yanda dini normlar,
goriisler ve pratikleri; diger yanda giinliik yagam arasindaki karsilikli iligkiye

Sharpe, “Metodolojik Sorunlar”, s. 81,82.
®  Aynikaynak, s. 83,84,
7 Ayni kaynak, s. 84,85.
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yonelik degerlendirmeyi engelleyici bir ¢izgi olusturmaktadir. fkinci olarak
Batili sekiiler gelenek igerisinde Islam, genelde bir din olmaktan ziyade sosyal
ve siyasal bir sistem, siyasal gayeler i¢cin kendisini tesise odaklanmis bir tiir
“siyasal din” olarak goriilmektedir. Bu anlayigla yapilan yorum ve
degerlendirmeler, arastirmacilari  bilimsel acgidan ¢esitli  yanligliklara
stirliklemekte ve dine yapilan 6zel referanslardaki manevi yonelimi ya da arzuyu
yakalamaktan alikoymaktadir. Yine Batili sekiiler gelenekte Islam’in hayatin
biitiin alanlar1 ile toplumun tiim katmanlarina dair biitlinciil bir birlik sagladig:
diistinlilmektedir. Bu sekildeki “totaliteryan” din fikri, dinlerine biitiiniiyle
inanan ve onu her seyi kusatan ve mutlak kilmak isteyen kimselerin tipik
ozelligidir. Bununla birlikte diger dinlerde oldugu kadar islam’da da bir yanda
kabul edilmis normlar, inanilmis ve mutlaklastirllmis dini idealler ile diger
yanda, bizzat Miisliimanlar baglaminda olmak {izere, inananlarin insani, ampirik
hayat gercekligi arasinda siirekli bir gerilim bulunmaktadir. Din ¢aligmalarinda
boyle mutlak bir din anlayisim1 kullanmak dogru degildir. Aksine, herhangi bir
bilimsel ¢aligmanin yapmasi gereken, elestirel analize engel olmas1 dolayisiyla
bundan uzak durmak olmalidir. Sonug olarak din arastirmalari ile ilgili hususlar,
unsurlarinin farkli zaman ve mekanlarda, farkli toplumlar icin farkli siibjektif
anlamlara sahip oldugu normatif bir isaret ve semboller sistemi olarak
caligilmalidir. Dolayisiyla bu tarz yaklasim igerisindeki arastirmalar, farklh
sosyal baglamlardaki kisiler i¢in dinin ne anlama geldigi yolundaki temel soruna
bilimsel agiklama getirmeye imkan saglarg.

Belli bir inang sisteminin igerisinde yer almayan bir din arastirmacisinin
ne Olglide dini bir gelenegin ruhunu anlayabilecegi ve ona niifuz edebilecegi
tartisma konusudur. Gegmis dinlerle ilgili calismalarda bu, ¢ok fazla bir problem
olusturmamaktadir. Elde edilen kanitlar, metinler ve anitlarla bu dinlerin
varolugsal boyutunu ¢ikarsamak miimkiindiir. Ancak bugiin, hi¢bir spesifik dini
formun, icerisinde olan kisiden baskasi tarafindan  derinlemesine
anlasilamayacagi yoniinde genel bir egilim s6z konusudur. Bunun tam tersi
goriigler de vardir. Ciinkii belli bir inancin igerisinde olan arastirmaci, mensup
oldugu gelenege iliskin belli bir anlayis ve dar bir bakis agisina yonelme
egiliminde olabilir. Oysa arastirmaci, ¢alismalarmi her tirlii sinirlamalarin
disinda yapmalidir. Aslinda her iki goriis de genel bir ilke olarak ileri siiriilemez.
Entelektiiel anlama bir sey, yaratict sempati bir bagka sey, duygusal uyarilma
durumu daha farkli bir seydir. Din c¢aligmalari da bunlardan herhangi birine
yonelebilir. Belli bir inancin igerisinde olan da disarisinda olan da benzer sekilde
cesitli diizeylerde belli bir yaklasim gosterebilir. Salt entelektiiel olarak
disaridaki, mevcut dini gelenegin tarihi, yapisi, sosyal hayatla ilgi konular1
hakkinda o inancin &gretilerinden etkilenmeyerek, o inanca bagl olan kimseden
daha fazla seyler bilebilir. Icerideki kendi inanci disindakilerin Snemsiz

8 Jacques Waardenburg, “Insan Bilimleri, Sosyal Bilimler ve islam Calismalar1”, Bat:’da

Din Calismalari, Detleyen ve Ceviren: Omer Mahir Alper, Metropol Yayinlari, Istanbul,
2002, s. 271-275.
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oldugunu iddia ederek, onu desteklemeyen herhangi bir gercege kars ilgisiz ve
olumsuz bir tutum sergileyebilir.

Bilingli ya da bilingsiz olarak her din arastirmacisi kendisine dini
anlama noktasinda bir takim terimler saglayan bir sdylem gelenegiyle, yani ifade
edilen ya da edilmeyenn 6n kabulleri ve normlari olan bir temelle irtibatlidir. Bu
terimlerin ¢ogu, XVIII. ve XIX. yiizyilin Bati diinyasina aittir ve oradan
yayillmistir. Kelimeler de dahil tiim dini sembollerin anlamlari, bunlarin
kullanildiklar1 tiimel baglamdan gelmektedir. Bu anlamlarin herbiri ayr1 ayri
“igerdeki” ve “disaridaki’nin zihninde bir birlik durumu olusturur. Bu birlikler,
tek bir gelenek igerisinde bile acik bir bicimde donemden doneme
farklilagabilmektedir. Bu birlikler ve “anlamlar” dizisi kavranmadikga
anlamanin gerceklesmesi zordur. Iste bu, her ne kadar bir metni okuyabilme ile
o metni anlayabilme iki farkli durum olsa bile, din ¢aligmasimin neden siirekli
onemli bir filolojik unsura sahip oldugunun 6nemli sebeplerindendir. Bir metnin
sOylediginden baska taginan imajlar, onun miimin bir toplulugun hayatindaki
islevi, diger dini ifade formasyonlariyla iligskisi ve kendi hermendtik gelenegi
meselesi de s6z konusudur. Bu durumda din arastirmacisinin, metnin ilgili
oldugu herseyi kusatabilme becerisine sahip olmasi gerekince metinsel ¢alisma,
karmagik bir biitliniin sadece bir yonii olmaktadir®.

Biitiin bu zorluklardan dolay1 objektif ve bilimsel bir din ¢alismasinin
imkanin1 reddedenlerce baglatilan en azindan {ii¢ biiyiikk muhalefet soz
konusudur. Birincisi, aragtirmacinin ¢alistigi dini inang ve pratikleri ndtr olarak
gozlemleyemeyecegi iddiasidir. Bu teze karsi, dini bir fenomenin azami bir
o6l¢iiliilik ve kendini disiplin altina almayla ve dolayisiyla yogun bir bilimsel
odaklagmayla c¢aligilmasinin miimkiin oldugu ileri siiriilebilir. Bu noktada
aragtirmaciya diisen elestirel ve kesin olan bilimsel ¢abayi, dini ifadelerden
ayirmaktadir. Yani olan1 ve olmakta olan1 gézlemlemek, aciklamalar bulmaya
caligmak ve dogru sonuglar c¢ikarmak; olmasi1 gerekene iliskin goriis
belirtmemektir. Ikinci itiraz ise arastirmacilarin kendi toplumlarmin yapilari,
normlar1 ve degerleri ile resmi ya da mevcut fikir sistemleri (bilim ideolojileri)
tarafindan ileri diizeyde belirlendikleri; boylece kendilerini gergek anlamda
onlardan kurtaramayacaklar1 seklindedir. Bu goriise karsi olarak, mevcut ilgiler
ve ideolojiler s6z konusu oldugunda kendi durumumuzu ve toplumumuzu —ayni
zamanda kendimizi- elestirel olarak kavraminin miimkiin oldugu savunulabilir.
Soyle ki, verili bir durumun bilincinde olmaya ve buna yonelik sdylemlerde
bulunmaya muktedir olusumuz gerge§i, onun tarafindan Dbiitiiniiyle
belirlenmedigini isaret etmektedir. Bununla birlikte bir arastirmacinin kendi
toplumu ya da fikir sistemi hakkinda elestirel bir bakisa sahip olmasi da
kendisinin digindaki diger toplumlan, kiiltiirleri ve dinleri ¢aligan bir kimse i¢in
olumsuz bir sey olarak kabul edilmeyebilir. Arastirmacinin kendi sartlariyla asiri
derecede Ozdeslesmesi, diger toplumlar tarafindan gergeklestirilen baska

o Sharpe, “Metodolojik Sorunlar”, s. 85-87.
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imkanliliklar1 kesfetmeye karsit bir islev goriir. Ugiincii itiraz, din alaninin, bir
bakima irrasyonel bir alan oldugu ve dolayisiyla rasyonel aragtirmanm konusu
yapilamayacagi seklindedir. Buna karst olarak da, uzun siiredir pek ¢ok
fenomenin -dogada, toplumda, insan davramiginda- irrasyonel olarak tezahiir
ettigi, ancak bilimsel ¢aligmanin, agiklama ve anlama pesinde olmasi
dolayisiyla, sonunda bunlarin kural ve kanunlarinin bulundugu ileri stiriilebilir.
Bir bilim adaminin goérevi fenomenlerdeki -dini olanlar da dahil- rasyonelligi
kesfetmektir ki, bunlar ilk bakista irrasyonel goriinebilir. Aragtirmaciya diisen
yine de onlarin rasyonelliklerini kesfetmeye cahigmaktir™®.

Sonug olarak ilk donemlerde din ¢aligmalar1 yapan ¢ogu bilim adamu,
diger sosyal bilimcilerin yaygin bir sekilde paylastiklar1 teorik kabuller,
kavramlar ve yontemleri paylastilar. Fakat giiniimiizde artik bilimsel din
caligmalart yeni bir doneme girmistir. Bu donemde en azindan belli bir
derecede, birbirinden ayri olmaktan ziyade antropolog, psikolog, sosyolog,
siyaset bilimei ve diger sosyal bilimeiler birlikte ¢alismalar yapmalidir™. Ancak
bu sekilde din arastirmalari saglam bir temel {izerinde yiiriitiilebilir.

Gorildiigii gibi din alaninda arastirma yapma oldukc¢a zordur. Din
sosyolojisinin arastirma alani da din oldugundan bu zorluklarla ister istemez bas
basa kalmaktadir. Ancak din sosyolojisinin 6niindeki engeller bununla da smirh
degildir. En biiyiik giicliiklerden bir digeri de din sosyolojisinin bagl bulundugu
disiplin veya hangi disipline bagh bulundugu meselesidir. Simdi bu konuyu
tartismaya agalim.

Din Sosyolojisinin Yeri: Sosyoloji mi? Din Bilimleri mi?

Temel olarak sosyal karakterli dini olaylar1 inceleme konusu yapan din
sosyolojisi, arastirma alaninin 6zelliginden dolay1 bir taraftan genel sosyoloji ve
sosyolojinin diger dallariyla ortak hususlari paylasirken, diger taraftan da din
bilimlerinin ilgi alanina giren konulari biinyesinde barmdirmaktadir. Din
sosyolojisinin bu ¢ifte bagimlilig1 esasen kaginilmaz gibi goriinmektedir. Ciinkii
adindan da anlagilacagi ilizere din sosyolojisi, dinl olaylar1 arastirma alanina
almasindan dolay1r din bilimlerine, sosyal olaylar1 incelemesi sebebiyle de
sosyolojiye bagl bulunmaktadir™.

10
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Sosyolojinin ilk kurulus doénemlerinde, bu ilmin kurucularinin,
sosyolojinin alt dallara ayrilmasi ve bdoliinmesine israrla karsit ¢ikmalarina
ragmen, oOzellikle XX. yiizyildan itibaren bilim dallarinda ihtisaslasmaya
gidilmesi ve uzmanlagmanin 6nem kazanmasi, sosyal olaylarin kompleks bir
yapiya sahip olmasi, bu olay ve olgularin derinlemesine incelenmesinde
metotlarin farklilagmasi sebebiyle sosyolojinin de c¢esitli uzmanlik alanlarma
ayrildig1 goriilmektedir. Nitekim giiniimiizde genel sosyoloji, sosyolojinin teorik
kisimlariyla ilgilenirken, diger sosyal kurum ve olgularin incelenmesi, ilgili
konularda uzmanlagmis olan ¢esitli 6zel sosyoloji dallarma brrakilmustir',

Esasen her kiiltiir sahasinin ayri1 bir sosyolojisi vardir. Bu durumda
egitim, hukuk, iktisat, siyaset, din vb. alanlarin ayr1 ayri sosyolojisinden sz
edebiliriz. Sosyoloji genel olarak insanlarin sosyal davranislariyla ilgilenirken,
din sosyolojisi de sosyal davranigin 6zel bir sekliyle ugrasir. Bu sosyal davranig
ya dogrudan dini bir davramstir ya da dini form ve muhtevalarla sekillenmistir'*.
Bu baglamda her din, bir toplum igerisinde ortaya ¢ikmakta ve gelismektedir.
Dolayisiyla her dinin dayandigi birtakim sosyal unsurlarin, toplumda meydana
gelen sosyal karakterli bazi dini olaylarin oldugu bir gergektir. Her goriis din ve
toplum iligkisini farkli sekillerde algilar. Bu durumda din ve toplum arasindaki
karsiliklr iliskiyi tarihi ve tasviri olarak aragtirmak daha da énemli olmaktadir®.
Dinin toplumsal yonlerinin incelenmesi ise pesin yargilardan uzak, tarafsiz ve
gercekei bir bakis acisini gerektirir™. Su halde, toplumun dini hayati, toplumda
ortaya ¢ikan dini-sosyal karakterli hadiseler ve dini gruplarin arastirilmasi, din
ve toplum arasindaki karsilikli iligki ve etkiler din sosyolojisinin ana konularmi
olusturmaktadir. Bu nedenle de din sosyolojisi, %enel sosyolojinin uzmanlagmig
6zel sosyoloji dallarindan birini teskil etmektedir™".

Dinin toplumsal konumunun, sosyolojinin genel-geger argiimanlarindan
bagimsiz olarak ele alinma cabasi her zaman sikintili olmustur. Gerek
epistemolojik gerekse metodolojik tercihler, din sosyolojisini modern bilimin bir
tiirevi olarak algilamaya imkan vermektedir. Bu baglamda din sosyolojisinin en
onemli gorevi de toplumsal olarak olusturulmus bir evreni mesrulastiran biligsel
ve kuralct aygitin analizini yapmaktir.

Din sosyolojisini, kendi tarihsel kokenlerinden ayristirarak yeniden
tanimlama girisimi ve hatta ¢ogu kez igerigini goz ardi ederek onu din
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diinyasinin iginde bir yerlerde tutma c¢abasi dikkat cekicidir. Gergekte din
sosyolojisi caligmalaria esasli bir katki saglama olanagi bulunmayisina karsin,
yine de bu ¢abalarin sonu gelmemektedirlg.

Din sosyolojisinin saglikli bir sekilde yol almasi i¢in su soruya cevap
vermek gereklidir: Din sosyolojisi ilahiyatin veya din bilimlerinin bir alt dali
midir, yoksa sosyolojinin bir alt disiplini midir? Basta Joachim Wach olmak
iizere onun izinden giden bir takim sosyologlar, din sosyolojisini genel ve
sistematik din bilimlerinin bir subesi olarak degerlendirmislerdir. Gergi bu
goriiste din sosyolojisinin tamamen sosyolojiden kopuk bir sekilde ele alinmasi
s0z konusu degildir. Ancak din sosyolojisinin manevi bilimler ile beseri bilimler
arasinda bir koprii vazifesi gordiigii yoniinde bir yaklagimdan bahsetmek
miimkiindiir. Din sosyolojisi ele aldig1 konu itibariyle elbette ilahiyat, diger bir
ifadeyle din bilimlerine baglhidir. Konulari ele alis agisindan ise sosyolojiye tabi
bir disiplindir. Yani din sosyolojisi yontem bakimindan sosyolojinin kullandig:
metodolojiyi takip eder.

Y ontem, aragtirmanin prosediiriinii, alanini, konunun smirlarini, bilimsel
caligma icersinde etkili olan zihni yapilar1 ve kavramsal araglan etkilemektedir.
Bu baglamda 6zellikle din alanindaki arastirmalarda yontem daha da énemli bir
konu olmaktadir. Ciinkii dini aragtirmalarda sosyolojik yontem, arastirmacinin
ele aldig1 konuyla ilgili kabul ve inanglarina kars1 adeta koruyucu bir kalkandir.
Dini alanla ilgili yapilan c¢aligmalarda arasgtirmacit kendi inandigi dinin
Ustiinliiglinlin gostermek veya digerlerinin inandig1 dinin yanlighigim ispatlamak
arzusu tasiyabilir. Ya da biitlin din ve inanglar kargisinda olumsuz bir diigiincede
olabilir'®. iste sosyolojik ydntem bu tir Onyargilar yapisi itibariyle
engellemelidir.

Sosyolojinin bilimsel bir disiplin olarak ortaya ¢iktigi ilk donemlerde
gerek Batida ve gerekse iilkemizdeki sosyolojik diisiincenin veya sosyologlarin
ortaya koydugu teorilerin igerigine baktigimizda sosyologlarin ¢ogunun bu tiir
yaklasimlardan uzak kalamadigimi, diger bir ifadeyle sosyolojik yontemden uzak
bir sekilde degerlendirmelerde bulunduklarini séylemek miimkiindiir. Bu donem
din sosyologlarinin tamamina yakini genelde hep dolayli gézlem yani tarihi ve
etnolojik metotlardan faydalanarak, dinler tarihi, etnoloji, antropoloji gibi bilim
dallarmin verilerinden hareketle etnolojik yahut tarihi ve tipolojik bir din
sosyolojisini  gerceklestirmek amacina yonelmislerdir. XX. yiizyilin ikinci
yarisindan itibaren diinya genelinde yasanan biiyiik degisimler din olgusunun,
sosyolojinin ilk donemlerine gore gittikge farklilasan bir boyutta ele alinmasini
zorunlu kilmigtir. Bu baglamada toplumsal hayatta dini olanla baglantili birgok
konu din sosyolojisinin ilgi alanina girmistir. Bunun yan1 sira sosyal bilimlerin

% Necdet Subasi, Sumrlari Yoklamak / Din Sosyolojisi Okumalar, Otiiken Yaymlari,

Istanbul, 2007, s. 15,16.
Seymour Cain , “Din Caligmalarinin Tarihi”, Bati’da Din Calismalari, Derleyen ve
Ceviren: Omer Mahir Alper, Metropol Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 11,12.
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yontem anlayigindaki degisme ve tartigsmalar da, sosyoloji ve baglantili olarak
din sosyolojisini teorik ve pratik diizlemde c¢esitli yontem sorunlari ile karsi
karsiya birakmustir®.

Aslinda sosyologlar goriislerini verili bir tarihsel kesit i¢erisinde cereyan
eden fikir atmosferi gergevesinde ortaya koymaktadir. Bunu yaparken de
¢ogunlugu mevcut arastirma kuram ve yoOntemlerinden hareket etmekte, bir
kismi da alternatif kuram ve yontemler gelistirmeye calismaktadir. incelenen
olay ve olgular ise arastirmacinin i¢inde bulundugu déneme damgasini vuran
bakig acilari, yaklasim ve yorumlarla biiyiikk oranda iligkilidir. Bu baglamda
genelde sosyoloji, Ozelde ise din sosyolojisinde kullanilan arastirma
yontemlerinin glinlimiiz diinyasinda hizla degisen ve farklilasan toplumsal
yapilar1 analiz etme ve dini karakterli sosyal olaylari agiklama ve anlama
noktasinda gegerliliklerini yeniden degerlendirmek gereklidir. Ciinkii gecmisi
aciklama ve anlamada kullanilabilir olan bir kuramsal yaklasim veya yontem,
glinimiizde yetersiz kalabilmektedir. Bu noktada din ve toplum iliskilerini
saglikl1 bir sekilde incelemek i¢in yeni yontemlere duyulan ihtiya¢ yadsinamaz
bir gergektirn.

Dogrudan dini eksen olan ilahiyat fakiiltelerinde din daha ¢ok tarihsel
boyutuyla ve Islami ilimler gelenegi icinde ele almmakta, sosyal bilimsel
caligmalar yeterince 1ilgi gbrmemektedirzz. Dolayisiyla  “dini  bilmek”
konusundaki yeterlilik, fiili gergekligi ortaya ¢ikaracak arastirmalara yeterli
katkiy1 saglamamaktadir. Diger taraftan sosyal bilimlere kars1 dykiinmeci bir
tutum sergilenmesi, gecerli metodolojik arayiglarin yerine sentezlerle yapilan
eklektik yaklasimlara sebep olmaktadir.

Din sosyologlariin kavramlari, Batidan alinan sdylem ve analizleri
iginde bulunduklar1 sosyal yapiya birebir uygulama ¢abalari, 6zgiin bir yorum
gelistirme konusunda ortaya ¢ikacak her tiirlii girisimin oniinii kesmektedir. Bu
¢ok boyutlu sorunu agsmaya yonelik ¢abalar 6zgiirliik, ahlak ve bilim algis1 gibi
konularda kapsamli bir sorgulamayi zorunlu hale getirmektedir. Ancak s6z
konusu bu durum, ilahiyat diinyasinin mevecut kosullar i¢indeki konumu géz ardi
edilerek halledilemez. Ciinkii bilgi kontekstleri karmasiklagmistir. Din
sosyologunu bazen misyoner, bazen ahlak¢i ya da kimi zaman da siyasete yon

2 Unver Giinay, “Din Sosyolojisinin Tarihsel Geligimi ve Temel Sorunlart”, Erciyes
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Sempozyumu, (11-13 Haziran 2004) Gazi Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari,
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veren bir vicdan olarak algilamak bu alandaki sikintilart katlayarak daha da
arttirmaktadir®,

Ulkemizde din sosyolojisi ile ilgili arastirmalar sadece Ilahiyat
Fakiiltelerinin din sosyolojisi bilim dali altinda yapilmamaktadir. Farkli
disiplinlerde, 6zellikle genel sosyolojinin igerisinde de din sosyolojisi ile ilgili
arastirmalar gergeklestirilmektedir. Son dénemlerde sosyoloji boliimlerinde din
sosyolojisi ile ilgili arastirmalarda yogun bir sekilde artis vardir. Ilahiyat
Fakiiltelerinde gergeklestirilen arastirmalarda oldugu gibi diger alanlarda
yapilan ¢alismalarda da bir takim sikintilar gézlemlenmektedir. Bu arastirmalar
daha ¢ok din-modernite iligkisi {izerine yogunlasmakta ve agirlikli olarak laiklik
ve sekiilerlesme teorilerinin yerel karsiliklarimi bulma konusunda c¢aba sarf
etmektedir. Din konusunda asgari diizeyde de olsa, olmasi gereken gerekli bilgi
diizeyinin bu aragtirmalara yansiyan diisiikligii ¢ogu kez, bu caligmalarin
giivenilirlikleri konusunda ciddi kaygilar ortaya ¢ikarmaktadir. Buna bagh
olarak da bu aragtirmalarin akademik ve toplumsal belirleyicilik imkanlarini
kapsamli bir sekilde daraltmaktadir. Bu tiir ¢alismalarin ¢ogunda karsilagilan ve
sekiilerligi merkeze alan yaklagim, tam da bu noktada sosyolojinin Batili
bilimsel kokenleriyle bulusmakta ve dinin “ancak olgusal diizeyde ele
alinabilecek dogasi”ni ¢arpitmaya yetmektedir. Ne var ki sorun sadece bilgi
eksikliginin giderilmesiyle ¢oziimlenecek gibi de degildir. Aragtirma niyeti ve
talepler katalogu da agikca belirleyicidir. Diger taraftan  gerek
kavramsallastirmalarin yetersizligi, gerekse kendi toplumuna st perdeden
bakma niyeti, bilimsellikten uzak analizlerin ortaya ¢ikmasina yol agmaktadir®.

Esasinda yukaridaki ifadelerden de anlasilacagi iizere, konumuzla
iligkili sorunlar1 iki temel yaklagim g¢ercevesinde kavramsallagtirmak
miimkiindiir. Bunlardan birisi “sosyolojik din”, digeri ise “dini sosyoloji”dir. Bu
yaklagimlarin her ikisinin de 6nemli bilimsel sorunlara yol actig1 siiphesizdir.
Soyle ki, sosyolojik din yaklagimi, sosyoloji bilimini bir “din” olarak {iretme
riskini tagimaktadir. Bu tutum, din sosyolojisinin din vazeden bir kimlige
biirlinmesine yol agmakta ve sosyoloji de adeta dinsellesmektedir. Ote yandan,
dini sosyoloji yaklasimi da bir teolojik din sosyolojisi yaratmaktadir. Boylece
sosyolojik perspektiften yoksun bir tutumla teolojik bakis agis1 6ne ¢ikarilmakta
ve sosyoloji aragsallagarak, cesitli dinsel yaklagimlarin kendilerini ifade
etmelerine katkida bulunan bir yonteme doniismektedir. Halbuki sosyolojinin,
dinin akidevi unsurlar1 gibi gdzlemsel alana girmeyen sorunlar1 {izerinde
tartisma yapmaktan kac¢inmasi gerekir. O, ancak dinin diinyevi olarak
kavranabilir toplumsal pratik temsilleri iizerinde c¢alisarak nesnel verilere
ulasabilir. Dolayisiyla din sosyolojisi, dine karsit ya da dine adanan bir sdylem
degil, dini “anlamaya” yonelen bir bilimsel disiplin olmalidir. Din sosyolojisi,
ancak bu sekilde sosyolojik dogasini koruyabilir. Ciinkii din sosyolojisi, her

2 Subasi, Sinwrlart Yoklamak, s. 25,26.
2 Aym kaynak, s. 23,24.
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seyden dnce bir sosyoloji alanidir ve bu disiplinin sinirlar i¢inde kalarak kuram
ve yaklasgimlarini gelistirebilir. Onu ilahiyat perspektifiyle yorumlamak,
sosyoloji kimliginden koparir. ilahiyat, din sosyolojisi i¢in sadece cesitli olgular
sunan bir alan olarak gériilebilir®.

Sonug

Ilahiyat  Fakiiltelerindeki — akademisyenlerin  biiyiik  cogunlukla
arastirmalarinda mensup oldugu inang agisindan sosyal karakterli dini olay ve
olgular1 degerlendirdiklerini; diger taraftan din hakkinda baslangicta menfi bir
tutum igerisinde olan sosyologlarin da dini olay ve olgular1 genellikle pozitivist
bir bakis agistyla ele aldiklarmi séylemek miimkiindiir.

Unver Giinay’in da ifade ettigi gibi bilimi, kendi degerlerinden hareketle
iretmeye aliskin olan “geleneksel ilahiyat” normatif ve savunmacidir. Bilimsel
kritikten de pek hoslanmamaktadir. Modern bilim ise en azindan baslangicta
kendi 6n kabulleri veya varsayimlarina sahipse de, bilimsel kritige aciktir. Bu
durum sosyoloji ve ozellikle din sosyolojisi i¢in de gegerlidir. Boyle olunca,
ilahiyat alaninda bilimsel {iretim konusunda sorun ve segenek, geleneksel
algilara sarilarak tekrarcilik, aktarmacilik ve her haliikdrda skolastik
spekiilasyonlara vakit gecirme ile din konusuna 6zgiin bir analitik, sistematik ve
kritik bir bilimsel yaklagim arasindadir. Din sosyolojisi en azindan ideal olarak
ikincisini  amacglamalidir.  Tiirk din  sosyolojisinin  bunu  basarip
basaramayacagmi, felsefi ya da teolojik spekiilasyonlar, normatif ¢ikarimlar
veya derlemecilik, aktarmacilik ve yiizeysellikte kalip kalmayacagmni zaman
gosterecektir. Ne var ki glinimiizde ozellikle bazi din sosyologlari, din
sosyolojisini bir ilahiyat bilimi olarak kabul ettiklerinde, mesleki reflekslerle
sosyolojik bakis ag¢isin1 ihmal edebilmektedirler. Bu durumda da bazen dini
hassasiyetlerin neticesinde arastirmalar sosyolojik zeminden yoksun bir sekilde
yapilabilmektedir. Dolayisiyla din sosyolojisi belli inang ve ogretilerin
mesrulastirilmasi amaciyla aragsallastirilabilmektedir. Pozitivist gelenegin dine
bakis acis1 nasil dogru degilse, buna benzer bir yaklasim da bilimsel anlamda
izlenmemesi gereken bir yoldur.

Ilahiyat bilimleri ve felsefe meseleleri normatif bir sekilde alir. Din
sosyolojisi ise deskriptif bir bilim dalidir. Diger bir ifadeyle din sosyolojisi
sosyal karakterli dini olaylar1 yorumlarken deger yargisinda bulunmadan, olmasi
gerekeni degil, olani betimler, anlayarak aciklamaya calisir. Bu baglamda din
sosyolojisini, din bilimlerinin bir alt dali olmaktan ziyade sosyolojinin bir alt
disiplini olarak degerlendirmek sanki daha dogrudur. Belki de boyle bir bakis
acisi, din sosyolojisi arastirmalarmin daha saglikli bir sekilde yapilmasinin
Oniinii agabilir.

% Ergin Yildinm, “Sosyolojik Pozitivizm ve Teoloji Arasinda Miiphemlesen Din

Sosyolojisi”, Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Kiitahya, 2003, S. 9, s.
205-207.
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HADISLER ISIGINDA GORME ENGELLILER VE BAZI
ONERILER

Yusuf ACIKEL"

OZET

Diinyada ve tilkemizde niifusun 6nemli bir orani engellidir. Gegmiste salgin
hastalik ve savaslarin etkisiyle artan bu oran, giiniimiizde ¢esitli tedbirsizlikler, is ve
trafik kazalari, tibb1 hatalar gibi degisik sebeplerle artmaktadir. Toplumda engellileri
gozetmek, onlara bakim hizmeti sunmak ve onlarla ilgilenmek toplumsal bir
gorevdir. Hz. Peygamber’in engellilere gerekli sefkat ve merhameti gostermesi,
Ozellikle maddi ve manevi destek vermesi, toplumun da aymi sekilde muamele
etmesini gerektirmektedir. Bu makalede engellilerle ilgili ¢esitli kavramlar, Kur’an’da
fiziki ve mecazi korliik, hadislerde engellilik ve engellilerin durumlarinin
hadislerdeki yansimalari, hukiki haklar1 ve toplumsal sorumluluklari, ibadetl”eri ele
alimmistir. Bu baglamda, engellilerin ve oOzellikle de goérme engellilerin
problemlerinin ¢dzlimiinde izlenecek yollar hakkinda bazi 6neriler sunulmustur.
Engelliler hakkinda toplumda bir zihniyet degisikliginin 6nemi vurgulanmustir.

Anahtar Kelimeler: Engelliler, Gérme Engelliler, Kur’an’da ve Hadislerde Engelliler.

ABSTRACT
Visually Impaired People in the Light of Hadith and Some Suggestions

A significant number of population in our country and in the world consists
of disabled people. Nowadays, this increases due to various work and traffic
accidents and medical mistreatment, while it occurred in the past because of
epidemic diseases and wars. It is a duty of community to oversee disabled people
and to offer necessary care and treatment for them. The Prophet Muhammad’s being
passionate and affectionate towards disabled people requires us to show same
tendency and treatment for them. In this article, we deal with some concepts on the
disabled people, the case of visually and physically impaired people in the Quran,
disability and reflections of disable people’s status in the Hadith, their judicial rights
and social responsibilities and their practice of religious rituals. In this context, we
suggested some solutions for the problems of the disable people. We also
emphasised the mental change in dealing with the disabled people in society.

Keywords: Disabled People, Visually Impaired, Disabled People in the Quran and
the Hadith.
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Giris

Yiice Allah, insanoglunu ilk yaratihsta en giizel bir bicimde', daha
sonra lireme esnasinda da rahimlerde diledigi gibi sekillendirerek yaratmlsz,
ancak “insan” suretindeki bu akilli ve idrak sahibi varlig1 farkli suretlerden irade
buyurdugu sekilde terkib etmis® olmakla birlikte, onlari rengarenk, dil*,
cinsiyet®, zeka farkliliklar1 ve daha da Snemlisi, her birini ayri ayri kader®
cizgilerinde ve genelde saglikli olarak diinyaya getirmis ve getirmeye devam
etmektedir. Ancak bunun yani sira engelli doganlar veya sonradan engelli
duruma diisenler de vardir.

Oziir ile engel kelimesinin es anlamli oldugunu savunan bilim adamlar1
engelliligi; bireyin yasadigi siirece yas, cins, sosyal ve kiiltiirel faktorlere bagh
olarak oynamasi gereken rollerindeki yetersizligi seklinde t.':mlmlarmslardlr.7 Biz
de engel ile oziir kelimesinin es anlamli oldugunu kabul etmekle birlikte, su
anda daha cé‘ok kabul gérmesinden dolayr “engel” kelimesini kullanmay1 tercih
etmekteyiz.” Engellilerin bir grubunu teskil eden “Hadislerde Gorme Engelliler ”
konusu, makalenin boyutunu asmamasi igin asil olarak Kiitiib-i tis’a® hadisleri
cergevesinde tetkik edilecek, ancak yer yer baska hadis kaynaklarindan da
yararlanilacaktir. Bu ciimleden olarak 6ncelikle gorme engellileri ilgilendiren
kavramlar ele alinacaktir.

1. Gorme Engellilerle ilgili Kavramlar
Engelliler, engellilik tiirlerine gore fiziki, zihni, ruhsal 06zellikleri

Tin, 95/4.

Al-i Imran, 3/6.

Infitar, 82/8.

Rum, 30/22.

Hucurat, 49/13.

Kamer, 54/54.

Yahya Ozsoy, “Ozel Egitime Muhtag Cocuklar ve Ozel Egitim”, Ozel Egitime Girig
(Ed: Yahya Ozsoy, Mehmet Ozyiirek, Siileyman Eripek), Karatepe Yayinlari, 2. Baski,
Ankara 1989, s. 6.

Diinya Saghk Orgiitii 1980 yilinda oziirliiliigii (disability), organ yetersizligi olup,
bireysel diizeydeki bozukluklar; engelliligi (handicap) de, kisinin oziirliliik nedeniyle
toplumsal seviyede yasantisini yerine getirememe durumu seklinde tanimlamigtir. Safak
S. Karamehmedoglu, “Rehabilitasyon Acisindan Oziirliiliigiin Epidemiyolojisi?, Tibbi
Rehabilitasyon, (Ed: Hasan Oguz), Nobel Tip Kitabevleri Ltd. Sti, Istanbul 1995, s. 18.
Efe’ye gore ozirliilik ise daha kalict bir durumu betimlerken, engellilik ortadan
kaldirilabilir bir durumu ifade eder gibidir. Adem Efe, “Engelli Birey ve Ailelerinin
Sorunlar;, Toplumdan Beklentileri ve Din (Isparta Spastik Cocuklar Egitim ve
Rehabilitasyon Merkezi Ornegi)”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2006/1, S. 16, Isparta, s. 169-198.

fmam Malik Muvatta, Ahmed b. Hanbel Miisned, Buhari ve Miislim’in el-Cdmiu’s-
Sahihleri, Darimi, Eb0 David, Tirmizi, Nesai ve Ibn Mace’nin Siinenleri olmak iizere
dokuz kitap Kiitiib-i Tis’a adin1 almaktadir.
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yoniinden; siiregen hastaligi olanlar ve birden fazla engeli olanlar diye bes ana
grupta simiflandirilabilir. Fiziki engelli olanlar da gorme, igitme, ortopedik ve
konusma engelli olmak tizere dort kisimda degerlendirilir. Bunlardan konumuzu
ilgilendiren gérme engellilerdir. Gorme engelliler kavrami, hem hakiki hem de
mecazi ve manevi anlamlariyla incelenebilir. Ancak burada makale boyutunu
agsmamak i¢in sadece hakiki anlami olan boyutu incelenecek, yer yer manevi ve
mecazi yoniine de atif yapilacaktir. Oncelikle gérme engelliler ile ilgili kullanilan
kavramlar ele almacaktr.

1.1. Ekmeh

Liigatte “ekmeh” kelimesi Arapga (k-m-h) kokiinden gelmekte, cogulu
“kiimhiin” olup sifat1 miisebbehedir. Anadan dogma kor'®  anlamina
gelmektedir. Bu kelime gilinlimiizde “Total kor” ifadesi ile karsilanmaktadir.
Total kor, biitiin diizeltmelere ragmen gérme kayb1 % 10’dan asagi olup hem
normal hayat hem de egitim-68retim calismalarinda gorme giiclinden
yararlanmas1 miimkiin olrnay.’:mlardlr.11 Diger bir deyisle renk, 151k vb. hicbir
algisi olmayanlardnr.12

1.2. A‘ma

“A‘ma” kelimesi, sozliikte Arapga (a-m-y) kokiinden gelmekte, cogulu
“umyiin” olup sifat-1 miisebbehedir. Gozleri sonradan kor olan, basiretsiz, kalbi,
idraki kor', cahil** anlamlaria gelmektedir. Bu kelime, sadece bastaki gozlerin
degil, kalb ve goniil goziiniin de korelebilecegini ve bunun belki de 6tekinden
daha koti olabilecegini de ifade etmektedir.

1.3. Darir-Darira

“Darir” kelimesi Arapca (d-r-r) kokiinden gelmekte, (;o%ulu “edirrd’”
olup sifat-1 miigebbehedir. Go6zii kor, zarara ugrayan, hasta™ anlamlarina
gelmektedir. Ibn Abdilberr (463/1070-1) géziinde perde olup iyi gdremeyene
“az goren (dariru’l-basar)” ifadesini kullanmaktadir. Hatta bdyle olanlara tavuk
karasi da denebilir.'®

1 ibn Manzir, Ebi’l-Fadl Cemiliddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Manzir,
Lisdnii’I-Arab, 1-V1, Daru’l-Maérif, ts., V, 3933. Ibnii’l-A‘rabi kelimeyi, giindiiz goriip
gece goremeyen seklinde manalandirmistir. ibn Manziir, Lisdnii I-Arab, V, 3933.

Milli Egitim Genglik ve Spor Bakanlhigi, Ozel Egitimle Iigili Kanun ve Yénetmelikler,

Milli Egitim Basimevi, Ankara 1986, md. 6.

Cagdas Toplum Yasam ve Oziirliiler, 1. Oziirliiler Stiras1, Oziirliiler idaresi Bagkanhg

Yayinlari, Ankara 1999, s. 355.

3 Firizabadi, Eba Tahir Muhammed b. Ya’kab el-FirGzabadi, el-Kamiisu l-Muhit, Beyrut
1407/1987, s. 1397.

¥ ibn Manzir, Lisdnii’I-Arab, IV, 3115-6.

15 ibn Manzir, Lisdnii I-Arab, 1V, 2573,

6 Ayni, Bedriiddin Ebti Muhammed Mahmud b. Ahmed el-Ayni, Umdetii I-Kari fi Serhi
Sahihi’l-Buhdri, Beyrut ts., V, 193; Kastallani, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b.
Muhammed b. Ebi Bekr el-Kastallani, frsddii’s-sari fi Serhi Sahihi’l-Buhdri, Beyrut ts.,
11, 38.
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“Daréra” kehmesmm diger anlamlar1 da; mala ve nefislere isabet eden
noksan ve hasar, ziyan,"’ goziin gitmesi, korliiktiir. 8 Nitekim kelime Hz.
Bera’nin rivayet ettigi hadiste; “Ibn Ummi Mektim korliigiinii (darara) sikayet
etmek iizere geldi™*® seklinde gegmektedir.

1.4. Mekfif-Kefif

“Mekfif” kelimesi Arapga (k-f-f) kokiinden gelmekte, cogulu
“mekafif” olup ism-i mef tldiir. Co%ulu “ekiffa’” olan “Kefif” kelimesi de
“Darir” ve “A’ma” anlamlarinda® kullaniimaktadir. Dolayisiyla gozleri
sonradan kor olan, zarara ugrayan, hasta, basiretsiz, kalbi, idraki kor, cahil
anlamlarina gelmektedir.

1.5. A‘sa-Asa-Asave

“A‘sa” kelimesi, sozliikkte Arapc¢a hem (a-s-v) hem de (a-s-y) kokiinden
gelmekte, cogulu “ugviin” olup sifat-1 miisebbehedir. Gece korii, zayif goriisli 21,
“Asa ve Asave” kelimeleri de aynt kokten gelip, gece ve giindiiz korligii veya
yalniz gece korliigii, az gorme ? anlamlarma gelmektedir.

Gilinlimiiz literatiiriindeki yasal tanima gore iki tiir gorme engelli vardir.
Birincisi, “total kor/gérme engelli”; tiim diizeltmelerle birlikte olagan gdrme
giiclinlin 1/10'una yani teknik tabiriyle 20/200'liik gérme keskinligine ya da daha
azina sahip olan, gérme alan1 yirmi derecelik agiy1r agmayan kisilere denir.
20/200"in anlami; gorme yetersizliginden etkilenen kiginin, 6 metreden
gorebildigini, normal gorme giiciine sahip olan kiginin 60 metreden
gorebilmesidir.”® Goriildigi gibi, gorme engelli olarak tammlanan kisi,
nesneleri karaltilar halinde ya da nesnelerin bir boliimiinii gérebilen ya da hig
goremeyen total kor/gérme engelli anlamina gelir.

Ikincisi, “az gorenler” dir Ki; biitiin diizeltmelere ragmen kayb1 % 10-30
arasinda olanlar ve 6zel birtakim ara¢ ve yontemler kullanmadan hem normal
hayatinda hem de egltlm Ogretim caligmalarinda gérme giiclinden yararlanmasi
miimkiin olmayanlardlr * Baska bir deyisle; tiim diizeltmelerle birlikte gorme
keskinligi 20/70 ile 20/200 arasinda olan kisilere denilmektedir. Bunun anlamu,
normal goren kisinin 21 metreden gorebildigini, az goéren 6 metreden

7" fbn Manzir, Lisdnii'I-Arab, 1V, 2573,

8 Firazabadi, el-Kamiis, 550.

¥ ibn Manzir, Lisanii’I-Arab, IV, 2573,

2 {bn Manzdr, Lisdnii‘I-Arab, V, 3903; [brahim Mustafa, Ahmed Hasan ez-Zeyyat, Hamid
Abdiilkadir, Muhammed Ali en-Neccar, el-Mu cemii’l-Vasit, Cagr1 Yaymlari, Istanbul
ts., s. 798.

21 ibn Manzir, Lisdnii I-Arab, 1V, 2960.

22 fbn Manziir, Lisdnii’I-Arab, 1V, 2959.

2 Mehmet Ozyiirek, “Gorme Oziirliller”, Ozel Egitime Girig, 29-30.

2 Ogzyiirek, “Gorme Oziirliller”, Ozel Egitime Giris, 26; Ali Seyyar, Oziirlii Olmamak I¢in
Nelere Dikkat Etmeli?, Oziirlii Cocugu Olanlar Neler Yapmah? Tiirdav Yaymlari,
Istanbul 2001, s. 25.
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gorebilmektedir. Ayrica goérme engellilerin egitim tanimlar1 da vardir. Buna
gore; total kor/gorme engelli: Gorme yetersizligi ¢cok agir derecede olup,
Ogretimini dokunarak okudugu kabartma yaziyla (Braille) veya konusan
kitaplarin kullanilmasma ihtiyag duyan kisidir. Az gdren ise, biiyliteclerle
normal puntolu ve biiyiik puntolu yazili materyali okuyabilen kisilerdir.”

Demek oluyor ki, gérme engellilerin fiziki ve mecazi ve manevi olarak
gérememe, egitim alabilme durumlarina gore farkli tanimlar1 yapilmaktadir. Bu
farkli kavramlar ve tanimlar goz 6niinde bulundurularak oncelikle Kur’an’daki
gorme engelliler ele aliacaktir.

2. Kur’an’da Gorme Engelliler
Kur’an’da diinya ve ahiret hayati ile ilgili gérme engellilik 51 ayette
geemektedir. Bunlardan 20°si fiziki, 24’1 manevi, 7°si de hem fiziki hem de
manevi anlamda oldugu ifade edilebilir.
2.1. Fiziki Gorme Engelliler
Fiziki korliik; gozlerin gorme ozelligini kaybetmesidir. Yirmi ayette
fizikl anlamda gdérme engellilerden s6z edilmektedir. Bunlardan onikisi gérme
engellilere itibar etme®, ikisi onlara giinah ve zorunluluk olmamas1?’, ikisi Hz.
Isa’nm Allah’1n izniyle onlar tedavi etmesi®® ile ii¢ ayette Hz. Yakub’un gérme
dzrii olan gozlerinin tedavisi®® ve bir ayette®® de kérliigiin sikint olmasi ile ilgili
olarak zikredilmistir.

Itibar etme ile ilgili; Hz. Peygamber’in, s6z dinleyip arinmak, verilen
ogiitlerden yararlanmak iizere gelen gorme engelliye® surat asip, karsiliginda
arinmak istemeyen, kibirli zenginlerle ilgilenmemesini ikaz eden ayetler vardir.
Bu ayetler, 6zel olarak gérme engellilerin ve genel olarak tiim engellilerin
haklarina ve onlara gerekli ilginin gdsterilmesi gerektigine dikkat cekmek i¢in®,
Hz. Peygamber’in esi Hz. Hatice’nin dayioglu Abdullah b. Ummi Mektim’un

% Ozyiirek, “Gorme Oziirliiler”, Ozel Egitime Girig, 30.

% Abese, 80/1-12.

7" Nur, 24/61; Fetih, 48/17.

8 Al-i imran, 3/49; Maide, 5/110.

2 Yusuf, 12/84, 93, 96.

%0 Kamer, 54/37.

8 Abdullah b. Ummi Mektim olup ismi Amr b. Kays b. Zaide, Amr b. Ummi Mektiim,
Abdullah b. Ummi Mektim ve Abdullah b. Zaide diye anilmaktadir. Tirmizi, Ebf isa
Muhammed b. Isa b. Sevra et- Tirmizi, es-Siinen, thk. Ibrahim Atve Ivad, 2. Baski,
Medine 1395/1975, 48/Tefsiru’l-Kur’an, no: 3031. Annesinin ismi Atike’dir. bn Hacer,
Sihabiiddin Ebii’l-Fadl Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu I-Bdri bi-Serhi Sahihi’l-Buhdri,
Beyrut 1411/1991, IX, 137; Ayni, Umdetii’l-Kdari, XVIII, 186. ibn Ummi Mektim
Kadisiye savasinda sehid olmustur. Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve
Serhi, I-X, Sénmez Nesriyat, Istanbul 1977, 111, 21-2; Abdullah Aydmh, “ibn Ummii
Mektim”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 1999, XX, 434-5.

%2 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul ts., VII1, 5575.
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ad1 verilmeden “a’ma/gorme engelli”* diye gegmektedir. Hatta Rastlullah (s),
bu sire indikten sonra ona ikram etmis, onunla konusmus, hal ve hatirini
sordugu bir sohbette; “Merhaba ey kendisi yiiziinden Rabbimin beni uyardig:
kimse, benden bir istegin var m1?” diyerek® ona gerekli itibari gdstermistir.

Aslinda bu hatirlatma ve uyar1 sadece Hz. Peygamber’e degil, onun
sahsinda biitliin immetine, evde anne, baba ve kardeslere; komsuya, akrabaya,
sokaktaki vatandasa, okuldaki arkadas, Ogretmen ve idarecilere kisaca
engellilerle iliskisi olan biitiin insanlaradir.

Gorme engellilere giinah ve zorunluluk olmamasi ile ilgili ayetler de
vardir. Zira Yiice Allah higbir kimseye giiciiniin yeteceginden bagskasim
yl'iklemez.35 Bu baglamda gérme engelliler ancak giiclerinin yettigi seylerden
sorumlu olup yapamadiklar1 hususlardan giinahkar olmazlar. Allah savasa
katilma esnasinda kendilerine teslim edilen evlerden yemek yiyebilmeleri
konusunda, “Gorme engelliye giiclik (darlik ve giinah) yoktur”36
buyurmaktadir. Ayet, Said b. Miiseyyeb’in (93/711-712) rivayetine gore;
Miisliimanlar savasa c¢ikarlarken evlerinin anahtarlarim1 (veya hazinelerini)
savaga gidemeyen gorme, ortopedik engellilere, hastalara ve akrabalarina teslim
ederler ve onlara da emanet ettikleri evlerinden yemelerine izin verirlerdi.
Ancak “Mallarmiz1 aranizda haram sebeplerle yemeyin™’ ayeti inince engelliler
kendilerine teslim edilen evlerden yemek yemeye ¢ekinmislerdi. Engellilerin bu
cekinceleri lizerine Nar sGresinin 61. ayeti nazil olmustur.®® Dolayisiyla bu
ayette savaga katilamayan gorme engellilere, kendilerine emanet edilen evlerden
yemek yemelerinde bir sikint1 ve giinah olmadig: ifade edilmistir.39

Ayni sekilde Allah Teald cihadin fazileti ile ilgili ayetler® indiginde,
gorme engelli ibn Ummi Mektim Rabb'inden o6zriinii beyan eden Aayet
indirmesini istemis, "Oziirlii olanlar harig:"41 kismi nazil olmustur.42 Dolayisiyla

% Abese, 80/2. Ayrica genis bilgi i¢in bkz. Abese, 80/1-12.

% Beydavi, Ebi Said Abdullah b. Omer, Envdri’t-Tenzil ve Esrdrii’t-Te'vil (Kitabii
Mecmiiatin mine 't-Tefdsir iginde), I-VI, Beyrut ts., VI, 456; Yazir, VIIL, 5570-1.

% Bakara, 2/286.

% Nur, 24/61; Fetih, 48/17. “Gorme ve ortopedik engelliye, (siiregen) hastaya giicliik
(vebal) yoktur.” Metni ayni olan Fetih 17. ayet ise gorme engellilerinin savasa katilma
zorunlululugunun olmadigini vurgulamaktadir. Nesefi, Ebii’l-Berekat Abdullah b.
Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Meddrikii 't-tenzil ve Hakdiku t-te vil, (Kitabii Mecmiiatin
mine’t-Tefdsir iginde), Beyrut ts., VI, 15.

¥ Nisa, 4/29.

% Nesefi, Medarik, IV, 418.

% Kurtubi, Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cami’ li-
Ahkdmi’l-Kur’an, 1-XX, Beyrut 1965, V, 152. Konu ile ilgili farkli rivayetler i¢in bkz.
Emine Giil, Kur’an’da Engelliler, Akis Kitap, Istanbul 2005, s. 45-6.

0 Nisa, 4/95-6.

1 Nisa, 4/95.
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bu ayetle gorme engellileri de igine alan tiim engelliler cihada katilma
zorunlulugundan muaf tutulmuslardir.

Diger taraftan Kur'an’da gorme engellilerin tedavi edilmeleri ile ilgili
ayetler de vardir. Bu ciimleden olarak, iki ayette Hz. Isa’min Allah’m izni ile
dogustan gorme engellileri iyilestirdigi bildirilmekte®?; iic ayette de Hz.
Yakub’un gorme engelli olan gozlerinin tedavisi* zikredilmektedir. Ayetlerde
Hz. isa’nin mucize kabilinden gdzleri iyi etmesi, aymi sekilde Hz. Yakub’un
gormeyen gozlerinin, oglu Hz. Yusuf'un gémlegini siirmesi ile iyilesmesi bu
hastaligin tedavi edilebilir olduguna isarettir diye yorumlamak da miimkiindiir.
Nitekim gintimiz Tip ilmi Kkatarakt sebebiyle goérme engellileri
iyilestirebilmektedir. Bu climleden olarak gelecekte her tiirlii korliiglin tedavi
edilebilecegi® diisiiniilebilir.

Yine Kur’an’in bir ayetinde Yiice Allah’m Hz. Lit’a (a), giizel
delikanlilar seklinde gdriinen misafir meleklerden murad almaya kalkan azgin
kavmin gozlerini kor etme seklinde azaba digar e‘[‘tigi46 bildirilerek goérme
engelliligin sikint1 oldugu ifade edilmistir.

2.2. Mecazi ve Manevi Korliik

Kullanimda mecazi, anlam olarak ménevi korliik, aslinda goézlerin
varliklar1 goérememesi degil, insanlarin gercekleri gorememesi yani “kalp
korliigii/basiretsizlik dir.

Yiice Allah “a‘ma” kelimesini, miisrik, kafir ve miinafiklarin vasiflar
ve kalp gozlerinin korliigii ile ilgili olarak, “(Onlar) sagur, dilsiz ve korlerdir™"
mahiyetindeki Ayetlerde hakikate karsi duyarsiz manevi korler” anlaminda
kullanmustir.

42 Beydavi, Envdrii't-Tenzil, 11, 144; Hazin, Aldeddin Ali b. Muhammed el-Hazin,
Liibabii 't-te vil fi Medni t-tenzil, (Kitabii Mecmiiatin mine 't-Tefdsir i¢inde), I-VI, Beyrut
ts., 11, 144.

# Al imran, 3/49; Maide, 5/110.

4 Yusuf, 12/84, 93, 96. “Gézleri agardr” ifadesi, “gdrme giicii zayifladi” veya “gézleri kor

oldu” seklinde acgiklanmustir. Beydavi, Envdrii ‘t-Tenzil, 111, 444. Ayrica Nesefi, “anlayist

kit oldu” manasina geldigini de ifade etmistir. Medarik, 111, 444.

Ismail Karagdz, Ayet ve Hadisler Isiginda Engelliler, DIB Yaymlari, Ankara 2005, s.

20.

6 Kamer, 54/37.

47 Bakara, 2/18, 171. Ayrica diger ayetler igin bkz. Bakara, 2/7; Maide, 5/71; En'am, 6/46,

104; A'raf, 7/64; Ra'd, 13/19; isra, 17/97; Taha, 20/124-5; Furkan, 25/73; Neml, 27/66;

Kasas, 28/66; Fussilet, 41/17, 44; Muhammed, 47/23.

Mecézi ve manevi korliikle ilgili diger ayetler icin bkz. Maide, 5/71; En'am, 6/104;

A’raf, 7/179; Ytnus, 10/43; Isra, 17/72; Hac, 22/46; Furkan, 25/73; Neml, 27/81; Kasas,

28/66; Ram, 30/53; Zuhruf, 43/40. Ayrica Yice Allah kéfirleri dlillere ve sagirlara

benzetmek suretiyle onlart 6lii ve sagir diye de nitelendirerek sagirlar kelimesini de

fiziki anlamda kullanmamusgtir. Neml, 27/80. Genis bilgi i¢in bkz. Bedruddin ez-Zerkesi,

el-lcabe li irddi mad stedrekethu ‘A’ise ‘ald’s-sahabe, Hz. Aise’nin Sahabeye Yonelttigi

Elestiriler, trc. Blinyamin Erul, Ankara 2000, s. 81.

45

48
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Dolayisiyla Kur’an’da manevi korlik; diinyada iman etmeyen
insanlarin ilahi gergekleri anlamamalari, gdrememeleri, duyamamalar1 ve
konusamamalari, kiyamet giinii de aynmi sekilde olup delil ile konusamamalari
baglaminda ge¢mektedir. Demekki asil felaket, kalp goziiniin, basiretin kor
olmasidir. O g6z diinyada kor oldu mu ahirette de kor olur. Diinyada dosdogru
yolu géremeyen, ahirette de kurtulus yolunu géremeyecektir. Buna karsin fiziki
g6z kor olsa da kalp gozii kor degilse ahirette herhangi bir zarar1 olmaz.

Ote yandan Kur’an’da hem fiziki, hem de mecazi ve manevi korliik
anlamina gelebilecek ayetlerin varligmma da sahit olmaktayiz. Nitekim gérme
engelli, kainattaki mevcidati goremezken, saglikli gozlere sahip insan
gorebilmektedir. Dolayisiyla aralarinda fark oldugu apacgik ortadadir. Yiice
Allah, kafirler ile mii’'minlerin durumunu gérme ve igitme engelli ile goren ve
isiten insanlara benzetmektedir: “Bu iki ziimrenin durumu kor ve sagir ile goren
ve isitenin durumu gibidir. Bunlar hi¢ birbirlerine denk olurlar mi?”" Bu
climleden olarak, Allah Teéla, “De ki: Hi¢ gbzii géormeyen ile goren bir olur
mu?”*® ayetine, kendisi “Gozii gdrmeyen ile goren bir olmaz”" seklinde cevap
vermistir. Bu ayetlerde gorme engellileri igine alan bir mukayese ve tesbih
yapilmaktadir. Yoksa fiziki anlamda goéremeyenlerin asagilanmasi s6z konusu
degildir.

Kur’an’da gorme engelliler konusu kisaca ele alindiktan sonra
hadislerde gérme engelliler tetkik edilecektir.

3. Hadislerde Gorme Engelliler

Rasil-i Ekrem’in doneminde, gerek hastalik gerekse savaslarin ok ve
muzrak gibi delici aletlerle yapilmasindan dolayi, toplumda gérme engellilerin
olduk¢a fazla oldugu rivayet edilmektedir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in
hadislerinde daha ¢ok gorme engellilerle ilgili bilgiler yer almistir. Bu rivayetler
konu bagliklarina gore ele alinacaktir.

3.1. Engellilik-imtihan-Sabir Tligkisi
Yiice Allah, siikreden kullariyla sabreden kullarmi® ortaya ¢ikarmak
icin, hem verdigi nimetlerle hem de vermedikleriyle kullarini imtihan eder.

" Had, 11/24.

% En’am, 6/50; Ra’d, 13/16.

51 Fatir, 35/19. Kafirle mii’min ya da alimle cahil kastedilmistir. Nesefi, Medarik, V, 183.
Ayrica bkz. Mii’min, 40/58. Ayrica diger ayetler igin bkz. Bakara, 2/20; Yésin, 36/66.
Yiice Allah’in sabredenleri miijdeledigi pek ¢ok ayet vardir. Misal olarak bkz. Bakara,
2/45, 153, 155; Al-i Imran, 3/120, 125, 200; Enfal, 8/46; Had, 11/11; Yusuf, 12/18;
Ra’d, 13/22; Nahl, 16/96, 110; Furkan, 25/75; Lokman, 31/17; Ziimer, 39/10; Fussilet,
41/35; Tur, 52/48; Miizemmil, 73/10; Miiddessir, 74/7.
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Verilene siikreden, kendisinden geri alinana da sabreden bir mii’min, her iki
o .S .53
durumda da imtihani1 kazanma imkénina sahiptir.

Yiice Yaratici’nin diinyada kulunu imtihan etmesi ona kizmasindan
degil, ya ondan kotii bir seyi def etmesinden yahut giinahlaria kefaret olsun
diye veyahutta derecesini yiikseltmek i¢indir. Ancak O’nun rizasina uygun
olursa maksat hasil olur.>*

Ebl Hiireyre, kullarin sabir ve siikiir bakimindan nasil imtihan
edildiklerini Hz. Peygamber’in Israilogullari'nda yasanan abras (alaca tenli), kel,
gérme engelli ii¢ kisinin durumlarmi uzunca anlattig1 misalde, imtihani gérme
engellinin kazandigim rivayet etmistir.”®> Bu ciimleden olarak, abraslik ve sag
dokiilmesi fizyolojik, korliigiin ise harici bir sebepten de ileri gelebileceginden
dolay1 bu engelliler icinde tabiat1 en ziyade selamete yakin olanlarinin gérme
engelliler® oldugu sonucu ¢ikarilabilir.

Dolayisiyla ebedi bir saadeti kazanma hedefiyle gonderilen
insanoglunun imtihan yeri olan bu diinyada her sey, hikmet perdesi altinda
cereyan etmektedir. Bu diinyada iyiyle kotii, miispet ile menfi, aciyla tatli,
hayirla ser i¢ i¢edir. Demekki insanin sahip oldugu veya olamadigi her sey bir
imtihan vesilesidir. Yiice Allah “Andolsun kesinlikle sizi biraz korku, aclik,
biraz da mallardan, canlardan ve mabhsiillerden yana eksiltme ile imtihan
edecegiz. Sabredenleri miijdele®  buyurmaktadir. Canlardan eksiltmenin
muhtevasina engellilerin girecegi asikardir.”®

¥ Hz Peygamber,“Mii’minin isine sasarim. Gergekten onun biitiin isleri hayirdir. Bu

mii’minden baska hicbir kimsede yoktur. Kendisine varlik isabet ederse siikreyler, bu
onun i¢in hayir olur. Darlik isabet ederse sabreyler, bu da onun igin hayir olur”
buyurmustur. Miislim b. Haccéc el-Kuseyri en-Nisabiri, el-Cdamiu’s-Sahih, thk.
Muhammed Fuad Abdiilbaki, I-I11, Istanbul 1413/1992, 53/Ziihd ve Rekaik (13), no: 64.

% ibn Hacer, Fethu’l-Bari, XI, 255; Ayni, Umdetii’l-Kari, XXI, 215-6; Kastallani,
Irsadii’s-Sari, VIII, 346; Miibarekfiri, Ebii’l-UlA Muhammed Abdurrahman b.
Abdirrahim  el-Miibarekfiri, Tuhfetii’l-Ahvezi  bi-Serhi ~ Cami’i’'t-Tirmizi,  (I-11
Mukaddime) 1-X+1, Beyrut ts., VII, 69; Babanzade Ahmed Naim, Kamil Miras, Sahih-i
Buhdri Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, 1-X11+1, Ankara 1978, XIl, 67.

%% Buhari, Ebd Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el Camiu’s-Sahih, 1-V111, istanbul
1979, 83/Eyman ve'n-Nuzir 8; 60/Enbiya 51; Mislim, Sahih, 53/Ziihd ve Rekaik 10.
Burada konuyu ifade eden “hadisii abrasa ve akraa ve a’ma fi beni Israile” adinda bir
bab vardir. Buhari, Sahih, 60/Enbiya 51. Ayrica hiikiimdar, sihirbaz, sihri 6grenen ¢ocuk
ve rahibin imtihanini anlatan Hz. Peygamber hadisi igin bkz. Miislim, Sahih, 53/Ziihd ve
Rekaik (17), no: 73.

% Davudoglu, Miislim Serhi, X, 433-4.

5 Bakara, 2/155. Konu ile ilgili diger ayetler i¢in bkz. En’am, 6/165; Tevbe, 9/126; Hud,

11/7; Kehf, 18/7; Enbiya, 21/35; Ankebut, 29/2; Miilk, 67/2; Insan, 76/2.

Imam $afii, canlardan eksiltmeyi hastaliklar olarak ifade etmistir. Beydavi, Envdrii’t-

Tenzil, 1, 227; Hazin, Liibdbii’t-te’vil, 1, 227. Ayrica nefislerden eksiltmenin 6lmek,

6ldiirmek, hastalik ve ihtiyarlikla olabilecegi de belirtilmistir. Nesefi, Meddrik, 1, 227,

Fir(zabadi, EbG Tahir Muhammed b. Ya’kib el-Firizabadi, Tenviru’l-mikbds min

Tefsiri Ibn Abbas, (Kitabii Mecmiiatin mine 't-Tefésir i¢inde), I-VI, Beyrut ts., 1, 227.
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Gorme engellilerin imtihan edilmesi konusunda, onlara verilecek
miikafatlarla ilgili rivayetler oldugu gibi, eziyet verenlere ceza verilmesiyle ilgili
hadisler de vardir. Bu ciimleden olarak Osman b. Huneyf’in nakline gore;
gorme engelli veya ¢ok az goren bir adam, Hz. Peygamber’e (s) gelerek: “Benim
icin Allah'a dua et, bana afiyet versin. (Gozlimii sthhata kavustursun)” diye
dilekte bulunur. Hatta bagka bir rivayette, yaninda kendisini elinden tutarak
gotiirecek kimsenin olmadigini, bu durumun ise kendisi i¢in ¢ok mesakkatli
oldugunu st')ylemektedir.59 O zaman Hz. Peygamber soyle tavsiyede bulunur:
“Oyleyse git, giizel bir abdest al, sonra iki rekat namaz kil, akabinde sdyle dua
et: “Allah’im! Rahmet Peygamber’in Muhammed vasitasi ile sana yoneliyor ve
senden istiyorum. Ey Muhammed! Go6zlerimin ag¢ilmasi i¢in seninle Rabbim’e
yoneliyorum. Ya Rabbi! Onun gefaatini benim hakkimda kabul eyle ve benim de
kendim i¢in yaptigim duayi kabul et.” Osman b. Huneyf’in dedigine gore; bu zat
gider, onlar daha Hz. Peygamber’in huzurundan ayrilmadan o kisi tekrar gelir.
Bir de bakarlar ki gozleri iyilesmis.6

Bu hadisten, oncelikle engelin kaldirilmasi i¢in ¢aba sarf edilmesi
gerektigi, ikincisi sabrederek cennete girmek istemeleri anlagilmaktadir. Demek
ki insanin diinyay1 gérmeyi istemesi ve kimseye muhtag olmadan ve hi¢ kimseyi
rahatsiz etmeden yasama istegi, insanin en biiyiik arzusudur. Giiniimiizde teknik
ilerlemis, tip ilmi gercekten biiyiik mesafeler kat etmistir. Oncelikle ondan
faydalanmak gerekmektedir.

Ebd Ishak, Zeyd b. Erkam'm gozii agridiginda kendisini ziyarete gelen
Hz. Peygamber’in, “Eger gorme yetisini yitirir de, sabredersen ve Allah'tan
sevab umarsan, senin sevabin cennet olur”® buyurdugunu rivayet etmistir.
Hadis, gbz agrisindan otiirii hasta ziyareti yapilmasina ve gorme yetisini
yitirenin sabrettigi takdirde cennet miikafati kazanacagina delil olmaktadir.

5 Zekeriya Giiler, “Vesile ve Tevessiil Hadislerinin Kaynak Degeri”, Tasavvuf, Yil: 4, S.

10, Ankara 2003, s. 59.

®  Tirmizi, Siinen, 49/Da’avat 119, no: 3578; ibn Mace, Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid
b. Mace el-Kazvini, es-Siinen, I-1l, thk. Muhammed Fud Abdiilbaki, Daru fhyai’l-
kiitiibi’l-Arabiyye, ts., 5/Ikametii's-Salat 189, no: 1385; Beyhaki, Ebi Bekr Ahmed,
Deldilii 'n-Niibiivve ve Ma ‘rifetii Ahvdli Sahibi’s-Seria, 1-V1I, thk. Abdiilmu‘ti Kal‘aci,
Beyrut 1985, VI, 167-8. Ebi Ishak hadisin sahih oldugunu soylerken, Tirmizi rivayetin,
hasen sahih garib oldugunu, ancak Hatmi adindaki EbG Cafer versiyonu ile bilindigini
ifade etmistir. Genis bilgi igin bkz. Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretileri, DIB
Yayinlari, Ankara 2000, s. 271-2. Hz. Peygamber’in buradaki tevessiil sekliyle baska
insanlara da samil olacak sekilde yeni bir uygulama tavsiye etmis olabilecegi
belirtilmistir. Genis bilgi igin bkz. Giiler, “Vesile ve Tevessiill Hadislerinin Kaynak
Degeri”, 57-61.

81 Buhari, Edebii'l-Miifred, trc. ve sth., A. Fikri Yavuz, Ahldk Hadisleri, 1-11, Alperen
Yayinlari, Ankara 2002, bab, 245, h. no: 532 (1, 478).
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Konuyla ilgili bagka bir 6rnek, Ebi Stifyan’in, goziiniin birini kaybettigi
Taif seferinde Hz. Peygamber'in kendisine, “gdziiniin iddesine dua etmesini mi
yoksa cenneti mi istemesi” dilegine, “cenneti istedigini belirten® rivayetidir.

Ayni sekilde gorme duyusunu yitirenlerin fazileti ile ilgili Enes b.
Malik’in (r) Hz. Nebi’den rivayet ettigi kudsi hadise gore Yiice Allah soyle
buyurmustur: “Ben kulumu, -iki goéziinii kastederek- iki sevgilisiyle imtihan
ettigimde o sikdyet etmeyip sabrederse®, onlara karsilik olarak ona cenneti
veririm.”% Dolayisiyla hadis, insanlara gore goziin, duyu organlarimin en sevimli
ve sereflisi olup hayir ve serrin kendileriyle tanindigi ve onlara gore hareket
edildigi seklinde degerlendirilmistir. Ayrica hadisin agiklanmasinda goérme
engelli kigilerin “sabiklarla”® beraber yahut azap gérmeden cennete girecegi
vurgulanmigtir. Zira gérme engellilerin en bilyiik belaya digar olduklari ifade
edilmistir.®® Aslinda makbil olan sabr, olaym ilk meydana geldigi zamanda
yapilandir. Sonraki yapilanlar, zorunlu olarak dayanilmasi, katlanilmasi ve
tahammiil edilmesi gerekenlerdir. Ayrica cennetin verilmesi en biiyiik karsilik
olarak belirtilmistir. Zira gorme ile lezzete ulasma diinyada son bulur. Halbuki
cennetle lezzete ulasma ebedidir.

Zeyd b. Erkam’in, “Bir kulun, din nlrundan mahrumiyeti ve dinsizlik
felaketi bir tarafa birakilirsa, gérme engellinin felaketinin biitiin imtihanlarin en
siddetlisi oldugu ve bu gdérme mahrumiyetinin acisina Allah’a kavusana kadar
sabredip sikayet etmeyen kimsenin Rabbina hesapsiz ve sorgusuz kavusacagl67

82 ibn Abdilber, Ebt Omer Yusuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilber, el-Istidb fi

Esmdi’l-Ashdb, |-IV, Misir 1358/1939, 11, 183-4; Ibn Hacer, el-Isdbe fi Temyizi’s-

Sahdbe, .1-1V, Misir 1358/1939, 11, 172-3. Ebi Siifyan, Yermik savasinda da ikinci

g6ziini kaybederek gorme engelli olmustur.

Yiice Allah,”Ancak sabredenlere odiilleri hesapsiz verilecektir” buyurmustur. Ziimer,

39/10.

8 Buhari, Sahih, 75/Merda 7; Tirmizi, Siinen, 37/Ziihd 57, no: 2400-1. Tirmizi, bu konuda

rivayet edilen EbG Zilal-Enes b. Malik tarikinin hasen garib, ayni1 anlamdaki Ebl

Hiireyre tarikinin ise hasen sahth, Eb( Zildl isminin de Hilal oldugunu agiklamustir.

Ayrica bu ravi gorme engelli olup cumhura gore zayif olarak kabul edilmis, Buhari de

sadece onun bu rivayetini mutabaat olarak kullanmistir. Genis bilgi i¢in bkz. Ibn Hacer,

Fethu’l-Bari, X1, 256; Ayni, Umdetii’I-Kari, XX, 216; Kastallani, Irsadii’s-Sari, VI,

346.

Sabik: “Kur’an’da, iman ve amelde 6ne gegen, rihi olgunluga ermis, Allah’a yakin

kimseler hakkinda kullanilan bir terimdir.” Hasan Akay, Islami Terimler Sozligii, Isaret

Yaynlari, Istanbul 1995, s. 401.

8 Miibarekfari, Tuhfetii'l-Ahvezi, V11, 68-9.

" ibn Hacer, Fethu'l-Bari, XI, 255; Ayni, Umdetii’l-Kari, XXI, 215; Miibarekfiri,
Tuhfetii’l-Ahvezi, VI, 70; Kamil Miras, Sahih-i Buhdri Muhtasari Tecrid-i Sarih
Tercemesi ve Serhi, IV-XII+]I, DIB Yayinlari, Ankara 1978, XII, 67. Ayrica Cabir’in
rivayet ettigi zayif bir hadiste Allah Rasili sdyle buyurmustur: “Diinyada saglikli olan
kigiler kiyamet giinii beldya ugrayanlara hesap vermemek gibi ¢ok giizel karsilik
verildigi zaman sdyle temenni ederler: Keske ahirette boyle giizel karsilik bulmalari igin
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rivayetinde de gorme engellinin feldketinin derecesi ve uhrevi miikafati ortaya
konulmustur.

Hz. Peygamber, gorme engellilere eziyet edenlerle kotii davrananlari,
onlarin yoluna engel olanlar kmamustir.®® [bn Abbas'in rivayetine gore de,
Rastlullah (s) soyle buyurmustur: “Goérme engelliyi yolundan yanlis yone
sevkedene Allah lanet etsin.”® Her iyiligin bir sevab1 oldugu gibi, buna kars1 her
kotiiliiglin de bir giinah1 vardir. Yolunu secemeyen bir gérme engelliyi yoldan
saptirmanin, bir eziyet ve kotiiliik oldugu, boyle bir kotiiliik isleyenin kinandigi,
dolayisiyla Allah Teédld'nin rahmetinden uzak kalacag: ifade edilirken; aksine
gorme engellilerin ellerinden tutup onlara yol gdstermenin ve yardim etmenin
sevab, miikafatinin da biiyiik70 olacagi belirtilmistir.

Ayrica gdrme engelliligin sikint1 olmast ile ilgili de bir rivayet vardir.
Hz. Aise'nin nakline gore; Hassan b. Sabit kendisinin huzuruna girmek i¢in izin
ister. Mesriik da Hz.Aise'ye: Yanina girmek igin ona izin verecek misin? diye
sorar. Hz. Aise: “Ona biiyiikk bir azab isabet etmistir O siirleriyle Hz.
Peygamber’i savunmustur.” Soziine devamla Hz. Aise, “Hangi azap korliikten
daha siddetlidir” ifadesi ile, Hassan b. Sabit’in gozlerini yitirdigini
kastetmistir.71

Netice itibariyle, toplum olarak engellilere Hz. Peygamber’in ahlakin
Ornek alarak sevgi, ilgi ve sefkatle davranmak esas olmalidir. Yine Rastl-i
Ekrem’in tavsiyesi istikametinde, rahatsiz edecek bir sekilde engelli kimselere
uzun siire bakmak dogru degildir. Sebeplere riayetin bir kulluk vazifesi olmasi
itibariyle tedavisi mimkiin olan her tirlii hastalik i¢in tedavi olmak
gerekmektedir. Ancak, pek tedavi imkani olmayan hastalik ve 6ziirler igin, hem
kendileri hem aileleri sabirli davranmak, asla isyan etmemek ve goniilden
Allah'a yonelmek en dogrusudur. Bu sekilde davranan inangli bir insan su fani
diinyada yasad1$1 mahrumiyete bedel, ebedi saadeti adina biiyiikk bir sermaye
biriktirmis olur."

3.2. Gérme Engellilik ve Gorme Engelli Sahabiler

Gorme duyusunu vyitirenlerle ilgili pek ¢ok hadis vardir.”® Hz.
Peygamber doneminde yasayan gorme engelli sayisi tam olarak bilinmemekle

kendi derileri diinyada parca parga olsaydi.” Tirmizi, Siinen, 37/Ziihd 58, no: 2402.
Tirmizi, hadisin garib oldugunu, isnadinin ancak bu vecihten bilindigini ifade etmistir.
% Ahmed, Miisned, 1, 217, 309.
8 Buhari, Edebii'l-Miifred, bab, 397, h.no: 892 (l1, 216).
" Buhari, Edebii'l-Miifred, |1, 216.
n Buhari, Sahih, 64/Megazi 34, 65/Tefsiru’l-Kur’an sire Nar (24) 10; Muslim, Sahih,
44/Fedailu’s-Sahabe (34) no: 155. Genis bilgi i¢in bkz. ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 1X,
428; Ayni, Umdetii’I-Kdri, XIX, 88.
Hasan  Yenibag,  http://www.yeniumit.com.tr/konular.php?konu_id=1273&yumit=
bolum2&sayi_id=84 (10.02.2011).
Bab bagliklar1 i¢in bkz. “Babu fadli men zehebe basaruhii/Gorme duyusunu yitirenlerin
fazileti bab1”, Buhari, Sahih, 75/Merdd 7; “Babu ma cie fi zehabi’l-basar/Gérme
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birlikte, gliniimiizdeki oranlar dikkate alindiginda azimsanmayacak miktarda
oldugu sdylenebilir.”

Sahabe i¢inde gozlerini dogustan, hastalik veya savasta yaralanmalar
sonucu kaybeden gérme engelliler mevcuttur. Tespit olunan 7%til“me engelli
sahabiler arasinda Abbas b. Abdulmuttalib™, Abdullah b. Abbas™, Abdullah b.
Amr b. As”’, Abdullah b. Cahs™®, Abdullah b. Ebi Evfa’’, Abdullah b. Ummi
Mektﬁmgo, Hz. Eba Bekr’in babasi Eba Kuhéf681, Eba Sufyﬁngz, Harise b.
Numan®, Itban b. Malik¥, Ka‘b b. Malik®®, Habib b. Fiideyk®, Habban b.
Miink1287, Osman b. Maz’ﬁnss, Sa’d b. Ebi Vakkas®, Umeyr b. Adiyygo, Cabir

duyusunu yitirenler hakkinda bab”, Tirmizi, Siinen, 37/Zithd 57, no: 2400-2401. Ayrica

Muhammed b. Ali el-Gassani’nin, “Zehdbu’l-Basar” adinda yazdigi kitap igin bkz.

Katib Celebi, Hact Halife Mustafa b. Abdullah, Kesfu z-Zuniin Esami’l-Kiitiibi ve’l-

Fiindin, Istanbul 1360/1941, 1. 828.

Tiirkiye’de gorme engelli orani, Oziirliller Idaresi Baskanligi ve Devlet Istatistik

Enstitiisti isbirligi ile yapilan ve 2002 yili sonunda kamuoyuna duyurulan “Tirkiye

Oziirliiler Arastirmasi” sonucuna gbre binde 48 olarak tespit edilmistir.(Tablo16)

http://www.o0zida.gov.tr/?menu=arastirma&sayfa=oztemelgosterge  (12.03.2011) Bu

orana gore 404,733 kisi gorme engellidir.

™ Hayat: hakkinda genis bilgi igin bkz. ibn Abdilber, Istidb, 111, 94-101; Ibn Hacer, Isdbe,
11, 263; Ali Seyyar, Yildizlar Engel Tammaz Bedensel Oziirlii Sahdbiler’in Hayati,
Asiyan Yaymlar, Istanbul 2007, s. 165-177.

" Malik b. Enes, el-Muvatta’, I-11, istanbul 1413/1992, 53/Selam 1, no: 2. Hayat1 hakkinda
genis bilgi icin bkz. Ibn Abdilber, Istidb, |1, 342-9; ibn Hacer, Isdbe, 11, 322-6; Seyyar,
Yildizlar Engel Tanimaz, 178-190.

" Hayati hakkinda genis bilgi igin bkz. ibn Abdilber, /stidb, 11, 338-341; ibn Hacer, isdbe,
11, 343-4, Seyyar, Yildizlar Engel Tanimaz, 191-6.

™ Hayati hakkinda genis bilgi i¢in bkz. ibn Abdilber, Istidb, Il, 263-6; ibn Hacer, Isdbe, I,
279; Seyyar, Yildizlar Engel Tanimaz, 197-205.

o Hayat1 hakkinda genis bilgi icin bkz. Ibn Abdilber, Istidb, |1, 255-6; Ibn Hacer, Isdbe, Il,

271; Seyyar, Yildizlar Engel Tanimaz, 206-8.

Kadisiyye savasinda sehid olmustur. Hayat: hakkinda genis bilgi icin bkz. Ibn Abdilber,

Istiab, 11, 250-3, 494-5; ibn Hacer, Isdbe, 11, 516-7; Seyyar, Yildizlar Engel Tanimaz,

209-218.

8 ibn Abdilber, Istiab, 11, 93-4; Seyyar, Yildizlar Engel Tanimaz, 219-222.

8 Hayati hakkinda genis bilgi i¢in bkz. ibn Abdilber, Istidb, Il, 183-4; ibn Hacer, Isdbe, I,
172-3; Seyyar, Yildizlar Engel Tanimaz, 223-232.

8 Hayat: hakkinda genis bilgi icin bkz. Ibn Abdilber, Istiab, |, 282-3; Ibn Hacer, Isdbe, |,
298-9; Seyyar, Yildizlar Engel Tanumaz, 233-239.

8 Ahmed, Miisned, |V. 43-4, V. 449-450. Hayat: hakkinda genis bilgi icin bkz. ibn
Abdilber, Istiab, 1ll, 159-160; ibn Hacer, Isdbe, |l, 445; Seyyar, Yildizlar Engel
Tanimaz, 240-2.

8 Ahmed, Miisned, |11. 454-462; Buhari, Sahih, 64/Megazi 79. Hayati hakkinda genis bilgi
icin bkz. Ibn Abdilber, Istiab, 111, 270-4; ibn Hacer, Isdbe, 111, 285-6; Seyyar, Yildizlar
Engel Tanimaz, 243-258.

8 Habib b. Fiiveyk de denilmektedir. ibn Abdilber, Isiab, 1, 329-330; ibn Hacer, Isdbe, |,
307.

8  Darekutni, Ali b. Omer Ebii’l-Hasan ed-Darekutni, es-Siinen, -1V, Thk. Seyyid
Abdullah Hagim, Beyrut 1386/1966, 111, 54.
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b. Abdillah b. Amr®, Hassin b. Sabit* ve hamimlardan Abdullah b. ez-
Zubeyr’in annesi Esma® zikredilebilir.**

Gorme engellilerin, hadislerde de total kor (ekmeh-a’ma) ve az goren
(darir, a‘sd-asa-asave ve a‘ma) ile darir anlaminda kullanilan mekfiif-kefif olmak
iizere iki tirii de gegmekte ise de, biz hepsini gorme engelli olarak
degerlendirecegiz.

3.2.1. Gérme Engellilerin Sosyal Iliskilerinin Hadislerdeki
Yansimalari

Hz. Peygamber, biitiin engellileri yardima muhtag, acizlige, tembellige
mahkiim ve zavalli bir kitle olarak gérmedigi gibi, onlara dilenci imaji
olusturacak uygulamalarda da bulunmamistir. Durumlarina goére engellileri
caligmaktan alikoymamis, onlarin ticaret yapmasmi kolaylastirici hiikiimler
getirmigtir. Hz. Peygamber, engellileri gii¢ yetiremeyecekleri islerden de muaf
tutmustur.” Dolayisiyla onlara deger vererek gereken itibar1 gostermistir.

Hz. Peygamber’den gorme engellilere itibar etme konusunda bircok
hadis rivayet edilmistir. Mekke nin fethi giinii Hz. EbObekir, gérme engelli olan
ihtiyar babas1 Ebl Kuhafe’yi sirtina alarak Hz. Peygamber’in huzuruna
getirmisti. Bu durumdan rahatsizlik duyan Rasil-i Ekrem: “Bu ihtiyar1 evde
biraksaydin da, onun yanma biz gitseydik yal!l” buyurarak (babasini sirtinda
tasidigindan dolayr) Ebii Eba Bekir’e olan hiirmetini dile getirmistir.”®

8 Hayat1 hakkinda genis bilgi i¢in bkz. [bn Hacer, Isdbe, 11, 457; Seyyar, Yildizlar Engel

Tammaz, 259-266. Gorme engelli sahabiler hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Seyyar,
Yildizlar Engel Tamimaz, 165-279.

8 Hayat: hakkinda genis bilgi igin bkz. Ibn Abdilber, Istidb, 11, 18-30; ibn Hacer, Isdbe, II,
30-2; Seyyar, Yildizlar Engel Tanimaz, 267-276.

% Hayati hakkinda genis bilgi igin bkz. Ibn Abdilber, /stidb, 11, 484-5; ibn Hacer, sdbe,
111, 34; Seyyar, Yildizlar Engel Tanimaz, 277-9.

L [bn Abdilber, Istidb, |, 222-3; ibn Hacer, Isdbe, |, 214.

2 Buhari, Sahih, 64/Megazi 34, 65/Tefsiru’l-Kur’an sire Nar (24) 10; Muslim, Sahih,
44/Fedailu’s-Sahabe (34) no: 155. Hayat1 hakkinda genis bilgi icin bkz. ibn Abdilber,
Istiab, |, 334-5; bn Hacer, Isdbe, |, 325.

% Ahmed, Musned, V1, 348.

% Islam kiiltiiriinde meshdr gérme engellilerle ilgili genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Emin

Ozafsar, “Islam Kiiltiirinde Engelli Meshurlar Ya da Islam Kiiltiirinden Insan

Manzaralar1”, Ulkemizde Engelliler Gergegi ve Islam (Sorunlar ve Coziim Onerileri),

Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara 2005, s. 137-152.

Ibrahim Sarigam, Hz. Peygamber’in Cagimiza Mesajlari, DIB Yayinlari, Ankara 2000,

s. 109. Genis bilgi igin bkz. Saffet Sancakli, “Hz. Peygamber'in Engellilere Kars1 Bakis

Acisinin Tespiti” Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, VI (2006) Say1: 2, Samsun

2006, s. 37-72.

% Ahmed, Miisned, 1l1, 160.
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Gorme engelli Abdullah b. Ummi Mektum'la ilgili nazil olan Abese
stiresindeki éyetlerde97 Hz. Peygamber, gorme engelliye itibar etmesi konusunda
Yiice Allah tarafindan uyarilmistir.

Gorme engellilere yardim edilmesi ile ilgili olarak, Ka'b b. Malik’in
gorme engelli oldugunda oglu Abdullah’in, kendisine rehberlik yaptigimi (kaid)
belirttigi bir rivayeti vardir.”® Bu rivayetten goérme engellilerin hem disar1
¢tkmast hem de kendilerine yol gosterici bir kiginin bulunmasi gerektigi
anlagilmaktadir. Ancak beyaz baston gibi yiirlimeyi kolaylastiric1 aletlerin
bulunmasi ve yollarin da sesli sinyalizasyon teknigi ile diizenlenmis olmasi
engellilerin baskalarina duyduklar1 ihtiyaci azaltmistir. Aslolan da hayati bu
sekle getirerek onlar1 bagkalarina muhta¢ olmaktan ve baskalarmi da bu tiir
yiiklerden kurtarabilmektir.

Ayni sekilde Misver b. Mahreme, Hz. Peygamber’in (s), kendisine
hediye getirilen bir¢ok kaftani halka dagittigini, ancak goérme engelli olan babasi
Mahreme'ye hi¢ birsey vermedigini, babasinin da Misver’den kendisini Allah’in
Rastlii'ne (s) gotlirmesini istedigini, Misver de Rasllullah’in (s) yanma
vardiklarinda Allah’in Ras0li’niin (s), lizerinde bahsi gegen kaftanlardan bir
kaftanla babasinin yanina ¢iktigini1 ve iizerindeki kaftani babasi icin sakladigini
buyurdugunu, babasinin da elleriyle kaftani iyice incelc—*:digini100 rivayet etmistir.
Dikkat edilirse Hz. Peygamber (s), gérme engelliyi gorenlerle esit tutmus ve ona
hakkini teslim ederek deger vermistir. O halde gérme engellilere ve diger engelli
gruplara kamu gelirlerinden pay ayrilmasi gerekir.

3.2.2. Gorme Engellilerin Hukiiki Sorumluluklar:

Gorme engellilerin sahitlik, medeni tasarruflar1 ve savas sorumlulugu
gibi hukiiki sorumluluklari ile ilgili rivayetler de vardir. Bu baglamda oncelikle
gorme engelli erkeklerin yabanci hanimlarin yanina girip giremeyecegi ile ilgili
birbirine zit gibi goriinen iki rivayet tetkik edilecektir.

Fatima bint Kays’dan rivayet edildigine gore; esi Ebi Amr b. Hafs,
kendisini giyaben “bain taldkla” bosadiginda Rasilullah’a (s) gelerek durumu
ona anlatmisti. Hz. Peygamber de ona; “Senin onda nafaka hakkin yoktur”
buyurarak iddetini gecirmesi igin amcas1 oglu olan Ibn Ummi Mektiim’un evine
gondermisti. Ayrica ibn Ummi Mektim’un gérme engelli bir kisi oldugunu ve
yaninda onun elbiseseni ¢ikarabilecegini ifade etmistir.'” Buradan gdrme

% Abese, 80/1-12.

% Malik, Muvatta, 15/Kur'an 4, no: 8. Genis bilgi i¢in bkz. ibn Hacer, Fethu I-Bdri, 1X,
702; Ayni, Umdetii’l-Kari, X1X, 278.

®  Buhari, Sahih, 56/Cihad 103; 63/Menakibu'l-Ensar 43; 64/Megazi 79; 65/Tefsiru’l-

Kur’an sire Berée (9) 17; 93/Ahkam 53.

Ebi Davud, Siileyman b. Es’as es-Sicistani, es-Siinen, 1-V, Daru’l-Hadis, Suriye ts.,

26/Libas 4, no: 4028.

101 Malik, Muvatta, 29/Talak 23, no: 67; Miislim, Sakih, 18/Talak (6), no: 37-8, 40-1; Ebfl
Davud, Siinen, 7/Talak 39, no: 2284-2290; Darimi, Ebii Muhammed Abdullah b.
Abdirrahman b. Fadl b. Behrimi ed-Darimi, es-Siinen, 1-1I, Cagr1 Yay., Istanbul
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engellilerin yaninda kilik kiyafet bakimindan daha rahat hareket edilebilecegi
sonucu ¢ikarilabilir.

Obiir taraftan Ummii Seleme'in (r) rivayetine gére, kendisi yaninda
eltisi Meymiine oldugu halde Rastlullah'in (s) yaninda idi. O sirada Ibn Ummii
Mektim c¢ikageldi. Bu olay ortiinme ayeti geldikten sonra olmustu. Bunun
iizerine Hz. Peygamber (s): “Ondan Ortiinliniiz” buyurdu. Biz: ‘Ey Allah'm
Rastlii! Bu zat, bizi gdéremeyen ve tantyamayan bir gérme engelli degil mi?’
dedik. Hz. Peygamber (s) de: “Siz de mi gérme engellisiniz, siz onu gérmiiyor
musunuz?”’ buyurdu.102

Dolayisiyla Fatima bint Kays’m, Ibn Ummi Mektum’un yaninda iddet
beklemesi ile; Hz. Peygamber’in bir defasinda evine gelmekte olan ibn Ummi
Mektum’a karsi, hanimlarma Srtiinmelerini emretmesi'® seklindeki iki farkli
hiikiim Islam alimleri tarafindan hayli tartisgilmis, genellikle de sonuncusunu
tercih etmislerdir. Oysa bu iki hiikmiin, ilki tahfif, ikincisi ise tesdid ifade eder
ve Kkigilerin durumlarina ve sartlarina gore, ihtiyag halinde ikisiyle de amel
edilebilir.***

3.2.2.1. Gorme Engellilerin Medeni Tasarruflari

Medeni tasarruf denilince sahitlik, nikah, talak, alis-veris, kira, rehin,
bagis vb. hususlar akla gelmektedir. Gorme en%ellilerin sahitliginilo5 Tabiinden
Kasim b. Abdurrahman b. Abdullah b. Mes’td 06, Kasim b. Muhammed b. Ebi
Bekr, Hasan Basri, Muhammed b. Sirin, Muhammed b. Miislim ez-Ziihri ve Ata
b. Ebi Rabah caiz gormiislerdir. Amir es-Sa’bi de gérme engellilerin sahitligini
idrak sahibi, uyanik ve akilli oldugu takdirde caiz gormiistiir.'®’ Ziihri ise,
“(Gérme engelli olan) Ibn Abbas sahitlik etse, onu red mi edeceksin?”diye
sorarak konunun énemini belirtmistir.'®

1413/1992, 11/Nikah 7, no: 2183. Ayrica genis bilgi i¢in bkz. Azimabadi, Ebi’t-Tayyib
Semsti’l-Hak, Avnii’l-Ma’biid Serhi Siineni Ebi Davud, Beyrut 1415/1995, XI, 133.

2 Ebt David, Siinen, 26/Libas 37, no: 4112. Ebé Davud; bu hiikmiin sadece Hz.
Peygamber'in (s) hanimlarina has oldugunu ifade etmistir.

195 Ahmed, Musned, V1, 296; Ebi David, Siinen, 26/Libas 37, no: 4112; Tirmizi, Siinen,

44/Edeb 29, no: 2778. Tirmizi, bu hadisin hasen sahih oldugunu sdylemistir.

Biinyamin Erul, “Engellilerle flgili Hadislerin Analizi”, Ulkemizde Engelliler Gergegi ve

Islam (Sorunlar ve Coziim Onerileri), DIB Yayinlari, Ankara 2005, s. 75.

1% Buhari, Sahih, 52/Sehadat 11. Buhari, “Babu sehadeti’l-A’'ma ve emrihi ve nikahihi ve
inkdhithi ve mubayeatihi ve kabilihi fi’t-te’zini ve gayrihi vemad yu’rafu bi’l-
Esvati/Gorme engellinin is, nikdh, nikdhlandirma, alig-veris, ezan okuma vs. kabuliinde
ve seslerin taninmast sahitligi” adinda bab bagligi koymustur.

106 jbn Hacer, Sihabiiddin Ebii’l-Fadl Ahmed b. Ali el-Askalani, Hedyii's-Siri
Mukaddimetii Fethi’l-Bdri bi Serhi Sahihi’l-Buhdri, Beyrut 1411/1991, s. 430.

07 {bn Hacer, Fethu 'I-Bari, V, 595.

108 Ayni, Umdetii'I-Kari, X111, 219.
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Imam Ebd Hanife (150/767), imam Muhammed (189/805), imam Malik
(179/795) ve Miizeni'® gérme engellilerin sahitligini kabul etmislerdir. Ancak
sesin kesin olmadig1 ve bagkasinin sesi ile karistirma ihtimalinden dolay1 gérme
engellilerin sahitligini caiz gdrmeyenler de vardir. Caiz gdrenlere gore; ses
gergeklestigi ve onu gosteren karinelerin olmasi durumundadir. Hi¢ kimse sesin
karistk  olmasinda gérme engellilerin  sahitliginin  kabul edilecegini
sé')ylemernistilr.llo Dolayistyla goérme engellilerin esleriyle nikahlarinin caiz
olmasi ancak kadinin sesini tanimasi ile gerceklesir. Fakat goérme engelli erkek,
alacagi kadmnin sesini taniyincaya kadar sesi tekrar tekrar duymak istemesi
gerekir. Aksi takdirde kuvvetli ihtimale gore istedigi kadindan baskasinin
olduguna inamirsa onunla evlenmesi caiz degildir."* Nitekim Sahabeden bazilari
seslerinden birbirlerini tamiyabilirlerdi. Nitekim bir keresinde Rastlullah (s)
sahur ile ilgili olarak, “Gergekten Bilal geceleyin ezan okur, o okudugunda yiyin
i¢in. Yahut Ibn Ummi Mektum’un ezanmu isitinceye kadar yiyin icin. Halbuki
ikisinin ezan1 arasinda, ancak birinin inip digerinin yliksek yere c¢ikacag kadar
zaman bulunurdu. Zira ibn Ummi Mektum gérme engelli bir adamdir ve insanlar
kendisine “sabah ettin” deyinceye kadar ezan okumaz”**? buyurmustur.

Imam Malik; Said b. el-Miiseyyeb’in, esinde delilik veya korliik gibi bir
Oziir (darar) meydana gelen hanimin muhayyer oldugu, ister kocasiyla
kalabilecegi, isterse de bosanabilecegi kanaatini kaydetmistir.113

Miictehidlerin gogunluguna gére gérme engellilerin yapacag: alig-veris,
kira, rehin ve bagis gibi tasarruflar gegerli olur. Zira Hz. Peygamber doneminde
Ibn Ummi Mekttim ve Habban b. Miinkiz gibi gorme engelli sahabiler alig-veris
yapmuslardir. Ancak gorme engelliler sart muhayyerligi, gdéren bir kisiye
gosterme muhayyerligi, ayip muhayyerligi gibi birtakim koruyucu haklardan
yararlanabilecekleri gibi, kendileri i¢in nitelikleri agiklanan satin alacagi seyi
tanimasina yardimci olacak dokunma, koklama ve tatma vb. se¢imlik haklardan
da yararlanirlar."™* Nitekim aldatilan gérme engelli Habban b. Miinkiz’m
yakinlarinin bagvusu {izerine Hz. Peygamber: “Alig-veris yaptigmm zaman,

199 imam Malik ve Miizeni gorme engellilerin sehadetinin makbul olduguna delil olarak ibn

Ummi Mektim’un sahur ile ilgili okudugu ezan rivayetini kullanir. Buhari, Sahih,
10/Ezan 11; 52/Sehadat 11; Mislim, Sahih, 13/Styam (8), no: 38. Hadisin serhi i¢in
bkz. ibn Hacer, Fethu I-Bdri, V, 594; Davudoglu, Miislim Serhi, V1, 48-51.

10 {bn Hacer, Fethu 'I-Béri, V, 596; Ayni, Umdetii'I-Kari, X111, 219.

1 bn Hacer, Fethu'I-Béri, V, 597.

12 Buhari, Sahih, 10/Ezan 11; 52/Sehadat 11; Miislim, Sakih, 13/Styam (8), no: 38. Hadisin
serhi icin bkz. Tbn Hacer, Fethu 'I-Bdri, V, 594.

113 Malik, Muvatta, 29/Talak 10, no: 28. Hadiste “darar” kelimesi ge¢mekte olup, hastalik,
illet, darlik, sikint1, 6ziir anlamlarina gelmektedir. Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, IV, 2573-
4; [brahim Mustafa, el-Mu ‘cemii’I-Vasit, 540.

14 Mevsili, Abdullah b. Mahmid b. Mevdid el-Mevsili, el-fatiydr li Ta ‘Iili’I-Muhtdr, 1-V,
thk. Mahmiid Eba Dakika, Beyrut 1395/1975, 11, 10; krs. Hamdi Déndiiren, “Islam’m
Engellilere Tanidig1 Kolaylik ve Ruhsatlar”, Ulkemizde Engelliler Gergegi ve Islim
(Sorunlar ve Coziim Onerileri), DIB Yaymlari, Ankara 2005, s. 118.
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aldatma yok (L4 hilabe), de”™™ buyurmustur. Tasnmazlarda ise niteliklerin
belirtilmlelzi ve bunun usuliine gore yaziyla tespit edilmesi muhayyerlik hakkini
disiiriir.

3.2.2.2. Gorme Engellilerin Savas Sorumlulugu

Gorme engellilerin cihada katilma zorunlulugunun bulunmadigni®'’

gosteren rivayetler vardir. Bilindigi gibi dinimizde engelli kimselerin
yapamayacag isler kendilerine teklif edilmemistir. Nitekim Zeyd b. Sabit ve
Bera b. Azib rivayetlerinde, “Mii'minlerden oturanlarla, mallariyla canlariyla
Allah yolunda cihad edenler bir olmaz™**® ayeti nézil oldugunda Abdullah b.
Ummi Mektim Hz. Peygamber'e gelerek gorme engelli olusu sebebiyle cihada
glic yetiremeyecegini sOylemis, pesinden mezk(r ayetin “dzrii/engeli
olmaksizin™*® kismu indirilerek onun gibi kimselerin mazereti gegerli
sayllmlstl.120

Ibn Abbas (r) riviyetine gore ise, Bedir savasina katilanlarla,
katilmayanlarin durumunu belirten Nisa stresinin 95. ayeti “Oziir sahibi
olmaksizin” ifadesi olmadan inince Abdullah b. Cahs ve Ibn Ummi Mektim,
“Ey Allah’in Rasilii! Biz iki gérme engelli kimseleriz, bize ruhsat var midir?”
diye sormalar1 iizerine Nisa shiresi 95. ayetindeki “Oziir sahibi olmaksizin”
ifadesi nazil oldu. Allah miicahidleri 6ziir sahibi olarak oturanlardan bir derece
iistiin kildi. Oziir sahibi olmaksizin oturanlara gelince; Allah miicahidleri bu
oturup kalanlardan kat kat derecelerle iistin kilmstir."** Dolayisiyla oziir
sahipleri, miicahidlere fiilde istirak edememisglerse de niyette katilmiglardir ve
bu yiizden sevap kazanmaktadirlar.

Iste “onlarin gerek bu vazifelerde gorevlendirilmelerinde, gerek
savaglara katilmalarina izin verilmesinde ve gerekse mescide gidip gelmelerinde

Y5 Buhari, Sahih, 34/Biiya¢, 48; Miislim, Sahih, 21/Biiy¢ (12), no: 48; Ebi Davud, Siinen,
17/Biyda‘, 68, no: 3500. Ayrica Darekutni’nin rivayetinde, Rasllullah’in {i¢ giin
muhayyerlik tanidigi, razi oldugunda alacag, istemediginde birakacagima dair ifade

vardir. Darekutni, Siinen, 111, 54. )
18 Genis bilgi i¢n bkz. Déndiiren, “Islim’m Engellilere Tamidigi Kolaylik ve Ruhsatlar”,
118-9.

17 «Babu men habeschil el-uzru ani’l-gazvi/Savastan geri kalmada mazeret olmasi babi”

unvanindaki bab basligi i¢in bkz. Buhari, Sahih, 56/Cihad 35.

18 Nisa, 4/95.

19 Nisa, 4/95.

120 Buhari, Sahih, 65/Tefsiru’l-Kur’an sire Nisa (4), 18; 56/Cihad 31; Dérimi, Siinen,
16/Cihad 28, no: 2425; Miislim, Sahih, 33/imare (40), no: 141; Ebt Davud, Siinen,
9/Cihad 20, no: 2507; Tirmizi, Siinen, 24/Cihad 1, no: 1670; 48/Tefsiru'l-Kur'an 5, no:
3031-3033. Tirmizi, Bera b. Azib ve Zeyd b. Sabit rivayetlerinin hasen sahih oldugunu
ifade etmistir. Tirmizi, Siinen, 48/Tefsiru'l-Kur'an 5, no: 3031, 3033. Birbirlerine yakin
anlamlardaki hadislerin serhi igin bkz. Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, X, 135-140; Ayni,
Umdetii’l-Kari, XVI11, 186-7.

121 Tirmizi, Siinen, 48/Tefsiru'l-Kur'an 5, no: 3032. Tirmizi, bu hadisin bu sekliyle fbn
Abbas rivayeti olarak hasen garib oldugunu ifade etmistir.
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giiclik olmasmna ragmen Hz. Peygamber’in bu gérme engelli sahabilerin
cemaate devam etmelerini 1srarla istemesinde, kanaatimizce onlarin toplumdan
tecrid edilmemeleri, yeteneklerine uygun alanlarda istihdam edilerek fiiretici
bireyler olmalari, ideallerini gerceklestirmelerine engel olmama ve onlarin
kisiliklerini gergeklestirmelerine yardimci olma gibi hikmetli bir espiri
yatmaktadir. Nitekim giiniimiizde de, pek ¢ok engellinin arzu ettigi sey budur ve
onlar, toplumun kendilerine acimalarindan rahatsiz olmaktadirlar. Bir¢ogu,
cevresinin yardimlariyla hayatini siirdiiren bir tiiketici olmay1 degil, her seye
ragmen kendilerine verilen imkanlar nispetinde {iretici olmay1 tercih
etmektedirler. Birincisinde ¢ogu zaman hayata kiisme, kabuguna cekilme ve
psikolojik rahatsizliklara maruz kalma s6z konusu iken; ikincisinde ise,
kendilerini daha mutlu ve umutlu hissetmektedirler. Iste Allah Rasalii’niin tam
da gerceklestirmek istedigi sey budur.”*?

Gorme  engellilerin ~ huk(iki  sorumluluklar1  baglaminda Hz.
Peygamber’den nakledilen bir rivayet de gorme engellinin esini, Allah’in
Raslii’ne kiifrettigi i¢in 6ldiirmesi ile ilgilidir.*?®

3.2.3. Goérme Engellilerin Hayatim Idime Ettirmelerinde
Toplumsal Sorumluluk

Gorme engellilerin hayatini iddme ettirmelerinde toplumsal sorumluluk
olduk¢a 6nemlidir. Bu baglamda onlarin yalniz basina kendi ayaklarinin istiinde
durmalarin1 saglayici tedbirlerin alinmasi gerekir. Nitekim Hz. Peygamber (s),
gorme engelli Abdullah b. Ummi Mektiim’u; seferlere giderken, Medine’de
namaz kildirmak iizere yerine vekil olarak gérevlendirmistir."* Bu gorevin oniig
defa’? verildigi bilinmektedir.**® Ciinkii mii’minlerden ancak dziir sahibi olanlar
savastan geride kalmaktaydi. Burada Hz. Peygamber (s), ya gorenlerden yerinde
birakabilecegi kimse kalmamis ya da gérme engelliyi yerine birakabileceginin
caiz oldugunu agiklamak i¢in onu yerine birakmis olabilir.*?” Daha da dnemlisi
gorme engellilerin istihdamini saglamak i¢in iimmetine yol gostermis de olabilir.
Bu ciimleden olarak, lilkemizde uygulanmakta olan “kota sistemi” kapsaminda,
4857 sayili Is Kanunu’nun 30 uncu maddesi micibince; isverenler, elli veya
daha fazla is¢i calistirdiklar1 6zel sektor isyerlerinde % 3 engelli, kamu
isyerlerinde % 4 engelli is¢iyi mesleki, bedeni ve rihi durumlaria uygun islerde
calistirmakla yiikkiimliidiirler.

122 Eryl, “Engellilerle Ilgili Hadislerin Analizi”, 78-9.

122 Ebt Davud, Siinen, 32/Hudud 2, no: 4361. Rasilullah (s), anlatilan olayin sonunda
“Dikkat edin! Sahid olunuz ki o kadinin kan1 hederdir” buyurmustur.

124 Ebt Davud, Siinen, 2/Salat 65, no: 595.

125 Enes rivayetinde onun sadece iki defa gdrevlendirildigine dair bilgi igin bkz. Ahmed,

Musned, 111, 192.
126 Aydmh, “Ibn Ummii Mektim”, DI4, XX, 434; Erul, “Engellilerle Tlgili Hadislerin
Analizi”, 77.

127 Azimabadi, Avnii I-Ma 'bid, 11, 229.
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Yine gorme engelli Abdullah b. Ummi Mektim Kadisilyg/e savasinda
iizerinde zirh, elinde siyah bayrak ile sancaktarhk yaparak'® is (cihad)
yapmanin hem heyacanini duymus hem de mutlulugunu yagamistir.

3.2.4. Gorme Engellilerin ibadetleri

Bilindigi gibi ibadet, temelinde Tman bulunan, Allah’in raz1 oldugu s6z,
fiil ve davramistir. Gorme en%ellilerin namaz kilmalari, oru¢ tutmalari, imam ve
miiezzin olmalar1 ile ilgili 2 pek c¢ok rivayet vardir. Bunlarin birisinde
Muhammed b. Ali b. Hiiseyin, arkadaslar1 ile sahabeden gorme engelli olan
Cabir b. Abdillah'1 ziyaret ettiklerini ve onun, namaz vakti gelince namazini
kildigim belirtir."* Dolayistyla bu rivayetten, gorme engelli oldugu halde
Cabir’in (r) hem namazini kildigin1 hem de ilimle mesgul olup hadis rivayet
ettigini anlamaktay1z.

Onceden bahsedildigi gibi Enes'den (r) rivayet edildigine gére, Hz.
Peygamber (s) gérme engelli Oldu%}l halde, Ibn Ummi Mektim'u halka namaz

kildirmak iizere vekil birakmasi® , onlarin imam olabilmelerinin sihhatine
delildir.

Imam Gazzali (505/1111) gorme engellinin imamh@min gdrenin
imamhigindan daha faziletli oldugunu agiklamistir. Zira onun hugu, gdrenin
kalbinin gordiikleriyle mesgul olduklarindan dolay1 ondan daha ¢oktur. Bazilar
da gorenin imamhigmi, kendisini necasetten daha iyi korudugu i¢in tercih
etmislerdir. Imam Maverdi (450/1058), goren ile gérme engellinin imamhigmm
mekruh olmamasi konusunda esit oldugunu sdylemistir. Su kadar var ki Hz.
Peygamber daha ¢ok gorenler arasinda imamlik yaptifi igin, gorenlerin
imamhiginin daha faziletli oldugu ifade edilmistir.**

Gorme engellilerin cemaatle kilinan namazlara gelme konusundaki su
rivayet dikkat ¢ekmektedir. Gérme engelli bir adam Rasilullah’a (s) gelerek,
“Ya Rasilallah! Gergekten beni mescide getirecek bir yoldasim yok' diye
yakindi. Allah'in Rasilii’ne evinde namaz kilma konusunda kendisine izin verip
veremeyecegini sordu. Rastlullah (s) da kendisine izin verdi. Gérme engelli
adam giderken Hz. Peygamber geri ¢agirarak; “Sen namaz i¢in okunan ezani
duyuyor musun?” diye sordu. Gérme engelli “evet” cevabini verince, “Oyleyse

128 Aydml, “Tbn Ummii Mektim”, Did, XX, 434.

129 Goérme engellilerin imam olmasi ile ilgili bablar icin bkz. “Babu imameti’l-A’ma/Gérme
Engellinin imam Olmas: Ile Ilgili Bab”; Eba David, Siinen, 2/Salat 65, no: 595. “Babii
Ezani’l-A’m4a 1z Kéne leht Men Yuhbiruhfi/Yaninda haber veren biri oldugu zaman
Gorme Engellinin Imam Olmas: ile ilgili Bab”, Buhari, Sahih, 10/Ezan 11; 52/Sehadat
11.

19 Darimi, Siinen, 5/Menasik 34, no: 1857; Miislim, 15/Hac (19) no:147; Ebd Davud,
Stinen, Menasik 56; ibn Mace, 25/Menasik 84, no: 3074.

3L Ebd Davud, Siinen, 2/Salat 65, no: 595.

132 Azimabadi, Avnii’l-Ma’bid, 11, 229.
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ezana icabet et!” buyurarak ruhsat vermemistir."** Konu ile ilgili rivayetlerden

bu soruyu soran sahsin gérme engelli Abdullah b. Ummi Mektim oldugu
anlagilmaktadir.™®

Ayrica hadisin bagka bir versiyonunda Medine’nin yilan, akrep gibi
zehirli, kurt ve kopek gibi yirtict hayvanlart ¢ok olan bir sehir oldugunu
sOyleyerek, evinde namaz kilmasina izin vermesini istemis, Hz. Peygamber’in;
“Sen haydi namaza, haydi feldha” seslerini duyuyor musun?” sorusuna, “evet”
demesi iizerine “Oyleyse haydi namaza!” buyurmustur. 135

Bu hadis, ezani duyanlarin cemaate devam etmesinin farz-1 aymn
oldugunu iddia edenlerin delilidir."®*® Fakat Cumhur-1 ulema buna sOyle cevap
vermislerdir: Abdullah b. Ummi Mektim 6ziirlii oldugundan namazi evinde
kilarak cemaat faziletini elde etmek i¢in izin istemistir. Kendisine bu sekilde
cemaat faziletine eremeyecegi bildirilmistir. Nitekim cemaate devamin bir
oziirden dolayr icma’ ile sakit olmasi da bunu teyid eder. Rastilullah’m, ibn
Ummi Mektum’a dnce evinde kilmaya izin verip, sonradan vermemesi ya o anda
kendisine vahiy gelerek bu isin cdiz olmadigim bildirdigi i¢indir veya ictihadi
degismistir veyahut bunlarin her ikisi birden olmus fakat sonradan kendisi efdal
olan1 tercih etmis olabilir. **'

Glinlimiize mesaji agisindan Hz. Peygamber'in gorme engelli bir zati
toplumdan tecrit etmeyerek onu cemaat i¢inde bulunmaya tesviki de bilhassa
dikkat g¢ekicidir. Ayrica Abdullah b. Ummi Mektum'un hem sahabenin ileri
gelen ilk Miisliimanlardan olmasi, hem miiezzinlik ve imamlik yapmasi, hem de
Hz. Peygamber’in sefere giderken Medine’de yerine vekil birakmasi gibi
Ozelliklerinden dolay1r cemaatte hazir bulunmasi Onemli olsa gerek. Zira
cemaatte onun etkin olarak bulunmasi, kendisinden sonra gelecek engelli
kimselere pozitif 6rnek olacagindan ddeta sembol bir isim gibidir.

Yine gorme engelli bir sahabi olan Itban b. Malik™® Salim Ogullari
kabilesinden olup kavmine namaz kildirmaktaydi. Onlarla evi arasinda bir vadi
bulunmakta ve seller geldiginde onlarin mescidine gegmesi zorlagmaktaydi. Hz.
Peygamber’e (s) gelerek; “Ya Rastlallah! Bazen karanlik veya sel olmaktadir.
Ben de iyi géremeyen bir kisiyim. Teberrilken evimin bir yerinde namaz

188 Muslim, Sahih, 5/Mesacid (43), no: 255. ibn Ummi Mektim rivayeti icin bkz. Nesai,
Ebli Abdirrahman Ahmed b. Ali b. Suayb en-Nesai, es-Siinen, |-VIII, Istanbul
1413/1992, 10/imame 50, no: 848; Ebl David, Siinen, 2/Salat 47, no: 552.

3% Ebt Davad, Siinen, 2/Salat 47, no: 552-3.

135 Ebf David, Siinen, 2/Salat 47, no: 553; Nesai, Siinen, 10/imame 50, no: 849. Bu hadisin

miirsel olarak da rivayet edenlerin oldugu ifade edilmistir. AzZimabadi, Avnii’l-Ma biid,

11, 194.

Ata b. Ebi Rabah, Evzai ve Ebl Sevr bu goriistedirler. Genis bilgi igin bkz. Azimabadji,

Avnii’l-Ma’bud, |1, 194.

187 Davudoglu, Miislim Serhi, I, 678.

138 Cemaate gitmeye hirsh bir sahabi idi. Ancak kendisini cemaatten alikoyan “korliigi,
seller ve zifiri karanlik” seklinde li¢ 6zrii vardi. Ayni, Umdetii 'I-Kdri, V, 193.

136
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kiliverin de ben orayr namazgdh edineyim diye istekte bulundu.” Hz.
Peygamber’in onun evine gelerek, ‘Evinin neresinde namaz kilmamu istersin?’
buyruguna, Itban, ‘Evinin belirli bir yerini isaret etti. Rastlullah da orada namaz
kildi.™® Bu rivayette mazeretli olundugunda cemaate gitmemeye ruhsat vardir.
Yoksa mutlak olarak cemaatin terkine deldlet etmedigi ifade edilmistir. Aym
zamanda hadis, gorme engellilerin imamligina onay vermekte, evin belirli bir
yerinin mescid edinilebilecegini'®® ve Hz. Peygamber’in tevazuunu ve
engellilere olan sicak ilgisini ve sefkatini gé')stermekte141 ve onlar topluma
yararl hale getirmektedir.

Hz. Peygamber’in Itban’in evinde namaz kilmasina ve kildirmasina izin
verdigi halde, ibn Ummi Mektiim’a bu hususta izin vermemesi, evinin mescide
ezani ve kameti isitecek kadar yakin olmasiyla te’vil edilebilir. Burada bir
taraftan cemaatle namaz kilmanin 6énemine zimnen vurgu yapan Hz. Peygamber,
diger taraftan da Ibn Ummi Mektim gibi yetenekli bir sahabisini, mescide
devam etmesinde zorluk ¢ekse de aralarinda gormeyi arzulamis olabilir. 142

Gorme engellilerin miiezzin olmasi ile ilgili**® rivayetlere gelince;
Abdullah b. Omer, Hz. Peygamber’in (s), géren Bilal ile gérme engelli Ibn
Ummi Mektim olmak iizere iki miiezzini oldugunu ** nakletmistir. Gérme
engellilerin medeni tasarruflari konusunda seslerin farkliligi ile ilgili kaydedilen
bir rivayette Rastlullah (s) sahur ile ilgili olarak, “Gergekten Bilal geceleyin
ezan okur, o okudugunda yiyin icin. Yahut Ibn Ummi Mektum’un ezanim
isitinceye kadar yiyin i¢in. Halbuki ikisinin ezani arasinda, ancak birinin inip
digerinin yiiksek yere ¢ikacagi kadar fasila bulunurdu. Zira ITbn Ummi Mektum
gdrme engelli bir adamdir ve insanlar kendisine “sabah ettin” deyinceye kadar
ezan okumaz” buyurmustur.145

Imam Nevevi’ye (676/1277) gore; Hz. Bilal ve ibn Ummi Mektim’un
durumunda oldugu gibi goren ile gérmeyen birlikte oldugunda gérme engellinin
ezan okumast cdiz ** oldugu gibi, bir insam1 tanimlamak i¢in yahut bir
maslahattan dolay1 kusuru ile anmak da caizdir. Fakat saninm1 kiigiiltmek veya

139 Malik, Muvatta, 9/Kasru’s-Salat 24, no: 86; Ahmed, Miisned, V. 43-4, V. 449-450;
Buhari, Sahih, 10/Ezan 40; 19/Tehecciid 36; Miislim, Sahih, 1/iman (10), no: 55.

W Ayni, Umdetii’l-Kari, V, 193; Kastallani, /rsadii 's-Sari, 11, 38.

11 Erul, “Engellilerle ilgili Hadislerin Analizi”, 73.

142 Erul, “Engellilerle ilgili Hadislerin Analizi”, 74.

143 Bab basliklari i¢in bkz. “Bébu cevazi Ezani’l-A’ma izA kdne maahi basir/Yaninda Gozii
goren biri bulunursa gdrme engellinin ezan okumasimin cevazi bab1”; Muslim, Sahih,
4/Salat (5), no: 8; “Béabu’l-Ezani 1i’l1-A’ma/Gorme engellinin ezan okumasi bab1”. Ebi
David, Siinen, 2/Salat 42, no: 535.

144 Miuslim, Sahih, 4/Salat (4-5), no: 7, 8. Hz. Aise’nin ibn Ummi Mektim’un Hz.
Rastlullah’in miiezzini oldugu rivayeti i¢in bkz. Eb( David, Siinen, 2/Salat 42, no: 535.

1% Buhari, Sahih, 10/Ezan 11; 52/Sehadat 11; Miislim, Sakih, 13/Styam (8), no: 38. Hadisin
serhi i¢in bkz. ibn Hacer, Fethu I-Bdri, V, 594.

16 Azimabadi, Avnii’l-Ma bid, 11, 180.
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alay etmek maksadiyla higbir kimsenin kusur ve ayibini zikretmek caiz
147
olmaz.

Yine imam Nevevi hadisin®*® iceriginden, yaninda gdzii goren bir
miiezzin bulundugu halde gorme engellinin miiezzinligi cdizdir hiikmiinii
¢ikarmigtir. Gorme engellinin yaninda gozii géren ve namaz vaktinin girdigini
haber veren bagka bir miiezzin olmadig1 zamanda onun miiezzinlik yapmasini
Abdullah b. Mes’id, Abdullah b. Ziibeyr ve bazi Hanefi imamlari mekruh
saymiglardir. Zira miiezzinlik miisahedeye dayandigi i¢in, yaninda kendisine
vakti sOyleyen oldugunda mekruh goériilmemistir. Hatta gozii gorenler igin de
gorme engelliden efdali bulunmadigi vakit, gorme engellinin imam olmasi bile
evladir. Ciinkli Hz. Peygamber Tebiik seferine %ittigi zaman Medine’de yerine
gorme engelli ibn Ummi Mektim’u birakmustr. ™

Bir diger hadiste Rasil-i Ekrem (S) bir giin sabah namazim kildirirken,
gorme engelli bir adam mescide gelir ve Rastlullah’in namaz kildig1 yerin
yakinlarindaki bir ¢ukura diiser. Bunu hisseden bazi sahabiler namaz iginde
giliistirler. Namazdan sonra Rasl-i Ekrem (s), giilenlerin hem abdestlerinin,
hem de namazlarimin bozuldugunu ve iade etmelerini istemistir.*

Gorme engellinin vitir namazini1 kaza etmesi ile ilgili olarak da; bir giin
Abdullah b. Abbas uykusundan uyanmisti, hizmetgisine: ‘Bak insanlar ne
yapt1?’ diye sormustu. (O zamanlar Abdullah'in gozleri gormez olmustu.)
Hizmetgi gidip dondiikten sonra: ‘Insanlar sabah namazindan dagildilar’
deyince,m{%bdullah b. Abbas vitir namazin1 kildiktan sonra sabah namazini
kilmast.

Ote yandan Hanefi mezhebine goére, goérme engellilerin hac ibadetini
yapma konusunda kendilerine rehber bulsa bile, ayetteki “istitda/giic yetirme”
kismma gireceginden farz olmayacagi ifade edilmistir. Ancak bedel
gonderdikten sonra engel kalkarsa, hacci kendilerinin yeniden yapmasi
gerekir."®® Safii ve Malikilere gore, gorme engelliler kendilerine rehberlik
edecek birisi bulundugunda hac yapmakla sorumlu olur.”® Dolayistyla
zamanimizda hac yapma gercekten kolay ve imkanlar ¢ok oldugu i¢in diger

147 Davudoglu, Miislim Serhi, 111, 21-2.

Y8 Miislim, Sahih, 4/Salét (5), no: 8.

¥ Davudoglu, Miislim Serhi, 11, 24.

%0 Darekutni, Sinen, |, 162-171.

181 Malik, Muvatta, 7/Salatu'l-Leyl 4, no: 23.

152 ibn Abidin, Muhammed Emin, Reddii’I-Muhtar ald Diirri’l-Muhtar, 1-V, y.y., 1294, 11,
238 vd. Genis bilgi igin bkz. Déndiiren, “Islim’in Engellilere Tamdig1 Kolaylik ve
Ruhsatlar”, 115.

158 Genis bilgi i¢in bkz. Ibn Riigd, Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b.
Ahmed b. Riisd, Biddyetii’I-Miictehid ve Nihdyetii’I-Miiktesid, 1-11, Kahraman Yaynlari,
Istanbul 1985, 1, 257-261; krs. Déndiiren, “Islam’in Engellilere Tamdig1 Kolaylik ve
Ruhsatlar”, 115.
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sartlari uydugu takdirde rehber bulan gérme engellilerin umre ve hac ibadetlerini
yapmalarimnin hicbir sakincasi olmadigi diisiiniilebilir.

3.3. Hadislerde Mecazi ve Manevi Korlitk

Kur’an’da yer aldigi gibi hadis kiilliyatinda da mecdzi ve manevi
korliigli ifade eden rivayetler bulunmaktadir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in;
“Bir seyi haddinden fazla sevmen seni kér ve sagir eder™™* buyrugundaki “kér”
kelimesi mecdzi olarak a1 sevdigin kisinin  kusurlarimi  gérmezsin
anlamindadir.

Abdullah b. Amr Rasilullah’in (s) Kur'an'daki sifatlarinin bazisiyla
Tevrat'ta “...Allah bircok kor gozleri, bircok sagir kulaklari, bircok kapali
kalbleri bu tevhid kelimesiyle acacaktir™*> diye vasiflandirildigini agikladigini
nakletmistir.

Gergekten gérme duyusunu yitirenlerden ziyade basiretini kaybeden ve
giizellikleri géremeyenler aslinda ménen kor degiller midir? Dolayisiyla, kalb
gbzinll acik tutan, aklim ve zihnini dogrular1 bulma yolunda miicadele eden
gorme engelliler, hakikatleri bir¢ok gorenden daha iyi gorebilme sansina
sahiptirler. Bu itibarla kérliigiin manevi yonii ferdi ve sosyal bir hastaliktir.'*®

Goriiliyor ki bu rivayetlerde gecen korliikk tabiri kullanimda mecazi,
anlamda manevi olarak ifade edilmistir.

Sonug¢

Sonug olarak ifade etmek gerekirse, saglik biiyiik bir nimettir. Ancak
diinya, ahiretin tarlasi olmasi hasebiyle bir imtihan yeridir. Engelli olmak
bizatihi bir imtihan oldugu gibi, engellilere bakmak, onlarla ilgilenmek de
imtihanin 6nemli bir parcasidir. Bu climleden olarak insan varliginin devam
edebilmesi, lizerinde yasadigimiz diinyanin imkanlari ile yakindan ilgilidir.

Hz. Peygamber’in, engellilere bu kadar sefkat ve merhamet gostermesi,
Ozellikle maddi ve manevi olarak destek vermesinden hareketle, toplumun da
ayni sekilde muamele etmesini gerektirmektedir. Onlara sadece giinlerinde,

>4 Ahmed, Miisned, V, 194; Eba Davud, Siinen, 35/Edeb 125, no: 5130. Ayrica mecazi
korliikle ilgili rivayetlerden misaller icin bkz. Darimi, Siinen, 2/Salat 67, no: 1306-7; ibn
Mice, Siinen, 5/lkametu's-Salat 68, no: 1044-5; EbG Davad, Siinen, 29/Fiten ve
Melahim 3, no: 4264.

1% Buhari, Sahih, 34/Biiyu' 50; Dérimi, Siinen, Mukaddime 2, no: 6. Abdulaziz b. Ebi
Seleme, bu hadisi seneddeki Hilal b. Ali’den rivayet etmekte diger ravi Fulayh'a
mutdbaat etmistir. Buharl, Sahih, 34/Biiyu' 50. Ayrica manevi korliikle ilgili
rivayetlerden misaller i¢in bkz. Miislim, Sahih, Nikédh 27; Darimi, Siinen, 23/Fedailu'l-
Kur'an 1, no: 3330; EbG Davad, Siinen, 34/Siinne 27, no: 4753. Yine manevi kor olan
Deccal rivayetleri icin bkz. Buhari, Sahih, 60/Enbiya 3; Miislim, Sahih, 1/iman (75) no:
274-5, 277, 52/Fiten ve Esratu's-Saa (20-23) no: 100-116; EbG Davud, Siinen, 34/Siinne
29, no: 4756-7.

1% seyyar, Oziirlii Olmamak I¢in Nelere Dikkat Etmeli?, 25.
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gecelerinde ve haftalarinda degil, biitin sene boyunca daima yanlarinda
olundugu hissettirilebilmeli, yalnizca acima duygusuyla yaklasmadan maddi ve
manevi her tiirli destek verilmeli, bu durumun insanlhigin geregi oldugu
unutulmamalidir.

Maalesef engellilikle ilgili olarak Islam’1 iyi bilmeyen bazi kisilerin ve
kesimlerin yanlis bir takim diislinceleri bulunmaktadir. Bunlardan biri,
engelliligin ilah1 bir ceza oldugu yolundaki kanaattir. Kiginin ayagina batan bir
dikenin bile onun giinahlarnin bagislanmasina vesile olacagini sdyleyen bir
dinin, engelliligi ilahi bir ceza olarak gormesi miimkiin degildir. Engellileri
derinden yaralayan bu anlayisin Islam’da yerinin olmadigmi &zellikle
vurgulamamiz gerekmektedir.

Genelde engellilerin 6zelde gorme engellilerin gerek iilkemizde gerekse
diinyada tedavileri, egitimleri, sosyal ve kiiltiirel etkinliklere katilabilmeleri hep
sorunludur. Bu climleden olarak, dini bilgi ve ibadet seklinin onlara uygun bir
sekilde verilmesi dnemlidir. Daha da 6nemlisi engellilere ve ailelerine farkli bir
gozle bakildigi, bazi insanlar tarafindan acindigi, ama asil onlarin istedigi
gerekli destek ve yardimin verilmedigi bilinmektedir. Onlar kendilerine
acinmasini istememekte, sadece 6ziirlii davranilmamasinmi1 beklemektedirler.

Varliklarin en miikemmeli olan insanin Allah katindaki degeri iman,
ibadet, salih amel, takva ve giizel ahlaki nispetindedir. Ciinkii Allah Teala
insanlart bu acidan degerlendirmekte, onlarin fizik yapilarina, renklerine,
wrklarina, cinsiyetlerine, saglam veya engelli oluslarina bakmamaktadir.

Giliniimiizde iilkemizde gérme engellilere, kendilerine ait ilkdgretim
okullarinda parasiz yatili ve giindiizlii olarak egitim verilmektedir. Bunlarin
disinda su anda birgok ilde normal ilkogretim okullarinda 6zel smif ve
kaynastirma yoluyla egitime devam edilmektedir. Sekiz yillik bu ilkdgretim
okullarindaki egitim ve Ogretim normal okul olarak adlandirilan diger
okullardan farkli degildir. Aym1 miifredat uygulanmakta ve ayni dersler
okutulmaktadir. Yalnizca okuma-yazmalari, gormeyenlerin kullandiklar
“Braille yazis1" dedigimiz kabartma yaziyla olmaktadir ve baz1 sekilli konularda
degisiklik yapilmakta, resim dersi yerine modelaj dersi, beden egitimi dersi
yerine beden egitimi ve bagimsiz hareket dersi yapilmaktadir. Ortadgretim ve
yiiksekogretimde ise  egitimlerini  gorenlerle aymi  sartlar  altinda
siirdiirmektedirler. Aynm1 zamanda gorme engellilerle ilgili Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Braille alfabesi ile Kur’an-1 Kerim bastirdig1 gibi, bazi yerlerde Sivil
Toplum Orgiitleriyle  birlikte onlara yonelik yaz Kur’an kurslar
diizenlemektedir. Bu hizmetlerin benzer sekilde biitiin sosyal, siyasi, iktisadi,
kiiltiirel vb. alanlara yayginlastirilmasi da gereklidir.
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Gorme Engellilerle Tlgili Oneriler™’

1. Topluma goérme engelli gercegini benimsetmek, kendi kendine
yetebilecegi gerceginden yola c¢ikarak, toplumda {iretken hale gelmesine
yardimer olmak, 6zgiiven iginde, toplumun diger bireyleriyle oziirlii bireylerin
biitiinlestigi toplum modeli meydana getirmeye ¢alismak gerekir.

2. Gorme engellilerin bakim, egitim, istthdam vb. konulariin etkin ve
kisa silirede ¢oziilebilmesi icin valilik, yerel ydnetimler, {iniversiteler, sivil
toplum orgiitleri ve medyanin isbirligi yapmasi zorunlu olup &zellikle “Takim
caligmas1” yapilmahdir. Ozellikle yurtdisi modellerden de faydalanilmali ve
gelisen teknolojiler iyi takip edilmelidir.

3. Gorme engellilerin toplumsal biitiinlesmesinde firsat esitliginin
saglanmasi, farkliliklara saygi, ayrimciligin Onlenmesi ve sosyal hayata
uyumlarina yonelik ¢aligmalar énem kazanmaktadir. “Sevgi her engeli asar”
gercegi gbz Oniinde bulundurularak, goérme engellilere mutlaka sevgi ile
yaklasilmali; saglik, egitim, ¢aligma, kiiltiir gibi haklarm kullanilmasi i¢in de
fiziki ¢evrenin ulagilabilir hale getirilmesi gerekmektedir. Bu ciimleden olarak,
rampa, merdiven, asansér, tuvalet ve banyo vs. ye iliskin yapilmak istenen
diizenlemeler hem konutlarda hem de okul, isyeri, cdmi vb. kamuya agik
binalarda da yapilmaldir. Ayrica egitiminin verilecegi mesleki ve tibbi
rehabilitasyon merkezleri, kiitiiphaneler, islikler, atdlyeler, yurtlar ve tatil
yoreleri de hizmete agilmalidir.

4. Gorme engellilerle ilgili her ilde ve bolgede mutlaka istatistiki veri
tabani olusturulmali ve bu veri tabanindan hareketle sadece masa basinda degil,
bizzat onlara ulasip gerekli ilgi ve ihtimam gosterilerek hizmet edilmelidir.

5. Gorme engelliligin Oniine ge¢mek i¢in On tedbirler alinmali,
engellilere ve ailelerine psikolojik basta olmak iizere, maddi ve manevi her tiirli
destek verilmelidir. Nitekim engellilik hali, kiginin organlari bakimmdan bir
noksanlik olsa da, insani yonden kesinlikle bir kusur degildir.

6. Gilinlimiizde engellilerin egitim, istthdam vb. hususlarda gerekli baz1
yasal diizenlemeler yapilmigsa da, bunlarin uygulanmasinda karsilasilan
giicliikler i¢in gerekli Onlemler alinmalidir. Nitekim yasal diizenlemelerde
kaydettigimiz merhalelerin maalesef ¢ok azi pratige yansimaktadir. Dolayisiyla
insan unsuru 6n plana ¢ikmaktadir. O halde toplumsal bilinglendirmeyi kisa
stirede saglamak icin de, oOncelikle egitimlilerin egitilmesi saglanmali. Bu
baglamda seminer, konferans, panel ve sempozyum gibi etkinlikler
diizenlenmelidir.

157 Bu 6nerilerin bir kismu katildigimiz bazi sira ve sempozyumlarda fikir olarak ileri

stiriilmiigtiir. Mesela bkz. “XXXIV. Geleneksel Cubukcu Sempozyumu (Oziirliiliik)”,
1.0. Istanbul Tip Fakiiltesi Fiziksel Tip ve Rehabilitasyon Anabilim Dali, Istanbul 11-
12.12.2003; “II. Oziirliller Stras1 Yerel Yonetimler ve Oziirliller”, Basbakanlik
Oziirliiler Idaresi Bagkanhigi, 26-28.09.2005; “Istihdam Konulu IV. Oziirliiler Sfiras1”,
Basbakanlik Oziirliiler Idaresi Baskanlig1, Ankara 19-20.11.2009.
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7. Gorme engellilere basta Kur’an 6gretimi olmak iizere dini bilgilerin
verilebilmesi ve bu baglamda egitim-6gretim metot ve araglarinin gelistirilmesi
gerekmektedir.

Kisaca gorme engellilerle ilgili toplumun “zihniyet degisikligi’ne
gitmesi biiylik 6nem tagimaktadir. Biitiin bu oneriler toplumsal dayanisma ile
miimkiindiir. Toplumsal dayanigsmanin da ancak devlet-millet isbirligi ile
gerceklestirilebilecegi unutulmamalidir.
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BIRINCi DUNYA SAVASI YILLARINDA iRAN

Melike SARIKCIO(}LU'
OZET

Iran Birinci Diinya Savasi’na resmen girmemesine, hatta tarafsizigini ilan
etmesine ragmen topraklarinda Ingiltere ve Rusya Osmanli ve Almanya’ya karsi
savagmustir. Osmanli, Ingiliz ve Rus ordular1 savas éncesinde de Iran topraklarinda
bulunmaktaydi. Rusya, 1907°de Ingiltere ile yaptig1 anlasmaya bagh olarak iran’mn
kuzeyini buradaki kendi soydaslarinin ve Kiirtlerin can giivenligini bahane ederek
isgal etmisti. Rusya’nmn Iran siirindan iceriye dogru ilerlemesi iizerine Osmanl
Devleti de kendi smir giivenligini saglamak amagcl iran smirmm asmustir. ingiltere de
Rusya gibi iilkede asayisin bozulmasini bahane ederek Iran’in giineyinden iclere
dogru asker sevk etmistir. Boylece Iran bu ii¢ devlet tarafindan savas oncesinde
fiilen isgal edilmistir. Savasin ¢ikmasiyla bu {i¢ devlete Osmanli’nin miittefiki olan
Almanya da katilmistir. Bu yazida iran’mn bu dért devletle olan iliskisi ile savas
oncesinde ve sirasinda bu devletlerin iran’a kars: takip ettigi politikalar islenecektir.

Anahtar Kelimeler: Birinci Diinya Savasi, Osmanl, Iran, Ingiltere,
Almanya, Rusya.

ABSTRACT
Iran during the First World War

Although Iran didn’t join into the First World War, moreover announced
her neutrality, England and Russia had fought against the Ottoman Empire and
Germany in the lands of Iran. The Ottoman, the British and Russian armies had been
in Iran soils before the war. Russia started to occupy the northern part of Iran
depending on an agreement signed with the British in 1907, by giving the reasons to
safequard the intersts and safety of her own people and Kurdish people. When
Russia moved into Iran, the Ottomans had crossed border of Iran to provide her own
border security. England also sent soldiers towards the interior part of Iran from the
south by using an excuse for the public disorder in the country. So, Iran had been
occupied somewhat by these three countries before the war. Germany as the
Ottomans’ ally had also joined into three countries with the advent of the war. In this
article, we shall examine the relationship between Iran and these four countries and
the policies which these four states adopted before and during the war.

Key Words: The First World War, The Ottoman Empire, Iran, England,
Russia.
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1. Giris

Bati’da gergeklesen sanayi devrimiyle iiretim artmis, bu gelismeye bagh
olarak ortaya c¢ikan iretim fazlaligt ve ham madde gereksinimi devletler
arasinda somiirgecilik yarisini baglatmistir. Sanayi devrimini baslatan ve 6nde
giden devletlerden biri Ingiltere’dir. Ingiltere’nin gézde sémiirgesi Hindistan’dir
ve Hindistan’in giivenligini saglamak icin de ona giden yollar giivenlik altina
alinmalidir. Bu yollardan biri de Iran’dan gegmektedir. iran yol giizergdhinin
yani sira Ingiltere igin ayn1 zamanda gok iyi bir pazardir. Fakat bu topraklarla
sadece Ingiltere ilgilenmemektedir. fran’m yani basindaki Rusya’nin da iran’da
gdzii vardir. Onun igin de Iran iyi bir pazar ve sicak denizlere inmek icin bir
yoldur. Béylece bu iki devlet Iran iizerinde cikar catismasina girmistir. Bir
miiddet sonra bu ¢atigsmanin kendilerine zarar verdigini gorerek ortak ¢ikarlar
konusunda anlasarak Iran’1 kendi aralarinda béliigmiislerdir. Bu arada biitiin
giiciiyle ayakta kalmaya calisan ve Iran ile ortak simir paylasan Osmanli Devleti,
bu dénemde Iran iizerinde bu iki devletin isteklerini gz oniine alarak en az
zararla kurtulma gabasi icindedir. Iran ise giiciiniin yettigi tek iilke olan Osmanli
ile iliskilerinde Rusya ve Ingiltere’nin arkasina sigmarak O’ndan istedigini alma
cabasi icindedir. Ingiltere ve Rusya’ya karsi da Almanya kozunu kullanmaya
calismistir; fakat basarili olamamistir. Almanya da bu bolgede séz sahibi olma
cabasindadir. Dolayisiyla, Almanya, Iran’da Ingiltere ve Rusya karsit1 politika
giitmiistiir. Ancak basarili olamamustir. Ciinkii bu iki devlet de Iran’i her
yoniiyle daha evvelden ele gecirmisti.

2. Osmanhi-iran iligkileri

Osmanl Devleti ile Iran arasindaki iliskiler ilk zamanlar iki devlet
arasindaki komsu rekabetinin siddetine gore, savas ve baris iginde geg:mistir.1 Bu
iliski 1840’lara gelindiginde iki devletin igte ve dista yasadigi sorunlardan
dolayr daha sakin bir doneme girmis, ortak smir1 netlestirme ¢abasina
doniismiistiir. Ozellikle 1847°den itibaren gesitli araliklarla hudut komisyonlari
kurulmusg, fakat yaklasik yarim asir siiren goriismelerden higbir sonug
alimamamistir. Osmanli Devleti de sorunu, giicle ¢ozme ihtiyacint duymaya
baslamistir. Bolgedeki asiretlerin ¢ikardigi karmasalar ve zaman zaman Iran
askerlerinin sinir tecaviizleri gibi® bardagi tasiran olaylar neticesinde ve
asiretlerle basa ¢ikamayan Iran’in Osmanli’dan yardim istemesi iizerine;
Osmanli Devleti 1905°te hem kendi sinir sorunlarint ¢6zmek hem de Rusya’nin
Azerbaycan topraklarindaki ilerleyisine engel olabilmek gayesiyle, Ferik
Mehmet Pasa komutasinda Osmanli Ordusu Lahican iizerine yiiriimiis, giineyde

! M. Miinir Aktepe, (1720-1724) Osmanli-Iran Miinasebetleri ve Silahsér Kemdni
Mustafa Aga’min Revan Fetihnamesi, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaymnlari
no:15835, Istanbul 1970, s. 1.

2 BOA.Y.PRK.BSK.71/8.
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Bane’ye kadar ilerlemistir. Gayesinin toprak isgali olmadigini, Rus askerlerinin
Azerbaycan’1 bosaltmasgyla kendilerinin de isgdl ettigi topraklardan geri
cekilecegini ilan etmistir.” Ancak 1906—1907 yillarinda Osmanli kuvvetleri, Iran
topraklarinda ilerlemeye devam etmistir. Rumiye, Bane, Serdest, Vezne, Bukan,
Selmas, Hoy ve Savcibulak Osmanli Devleti’nin eline gegmistir.4 Iran Ordusu
Azerbaycan valisi Ferman Ferma komutasindaki birlikler ve bolge agiretlerin de
katilimiyla Osmanl ilerlemesini durdurmak istemisse de basarili olamad1.”

Bu arada Osmanli askerleri Iran smirindan icerlere dogru ilerleyisine
devam ederek Rest, Baran, Mergaver, Enzel, Beradost ve Somay’a baglh birgok
koyii ele gecirdi. Bu defa da Osmanli Devleti’nin ilerleyisini firsat géren Kiirt
agiretleri yagma girisimlerini artird.® Ancak Ingiltere ve Rusya’nin israri
iizerine 13 Mart 1908’de Osmanli Devleti Savcibulak’t bosaltarak amaglarinin
Osmanli-iran arasindaki ihtilaflar1 ¢dzmeye yonelik oldugunu, hudutlarini
genisletmek olmadigini ilan etti.”

Iran Sah’t Muhammet Ali Sah ise, Osmanli’nin askeri ilerleyisine fazla
ses ¢ikarmiyordu, maksadi Iran’daki hiirriyetgilere ve meclise ders vermekti.
Ciinki II. Abdiilhamit mesrutiyetcilere kars1t M. Ali Sah’a destek veriyordu. Bu
arada Rusya da mesrutiyete karsi Sah’1 destekliyor, parasal yardim yapryordu. °

Osmanli-iran siirinda meydana gelen bu askeri olaylar1 Batili iilkeler
de dikkatle izliyordu. Bu konu ile ilgili Mayis 1908’de Hollanda, Belgika ve
Londra’da ¢ikan gazetelerde Osmanli-iran, Iran-Rusya ve Osmanli-Rusya
smirlarindaki kargasadan yararlanan Kiirt agiretlerin sinirda kargasa ¢ikardiklar
ve Ruslarin bu saldirilar1 bahane ederek iran’a asker ve top sevkiyat: yaptig
haberleri yaziliyordu.” Osmanli Devleti’nin de, Rusya’nin iran i¢ kargasasim
bahane ederek askeri iggallerde bulunmasindan rahatsiz olmasi sebebiyle yardim
icin Iran’a asker sevk ettigi, dogu s giiven altina almaya calistig
tarzindaki yorumlar baz1 Avrupa gazetelerinde yer ahyordu.10

Osmanli askeri birlikleri 15 Haziran 1908’de Cehrik sinirlarma kadar
ilerlemisti.ll Osmanli askerleri Iran smiri iginde ilerlerken bir yandan da

®  BOA.HR.SYS. 705/1.

Giizide-i Esnad-1 Siyasi-i Iran ve Osmani Devre-i Kacar, ¢:6, Vezareti Umur-u Hariciye
Cumhur-u Islam-i Iran, Tahran 1329, ss. 317-318, 457. Bu eser, bundan boyle GESIO
kisaltmasiyla verilecektir; BOA. Y.MTV.306/5.

Der Tekdpu Tag ve Taht, Esnad-1 Ebu-l Feth Mirza Salaru-d Devle, be kuses (derleyen):
Riza Azadi, iran Enay1 Baniganiyi Milli, Tahran 1378, s. 78.

®  GESIO, c:6., ss. 432-434, 436.

" GESIO.c: 6, ss. 488-491, 249-314.

Edward.G. Browne, A Literary History of Persia, Cambridge University Press, London
1956, s. 152.

% GESIO, 6, ss. 529-531.

Abdollah Mostofi, The Administrative and Social History of the Qajar Period, volume
111, Mazda Publishers California 1997, s. 828.

1 GESIO, c:6, s. 546.
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Osmanli-iran hudut goriismeleri iki taraf arasinda devam ettirilmeye
calisiliyordu. Iran tarafi 11 Agustos 1908’de Osmanli ordusunun Rumiye’nin
deniz kenar1 olan Kulince bolgesine kadar ilerlemesi iizerine bu durumun
Osmanli-iran hudut komisyon gériismelerini zedelemekte oldugunu, Bab-1
Ali’ye bildirmistir.® iki devlet arasinda hudut ile ilgili ~ stirdiiriilen
goriismelerden sonu¢ ¢ikmayinca goriismelere ara verildi.®® Araci devletlerin
israr1 iizerine iki devlet arasindaki hudut goriismelerinin 1911°de tekrar
baslamasi iizerine, Osmanli Iran {izerindeki askeri ilerleyisini durdurdu.* iki
sene devam eden goriismeler neticesinde Ingiltere ve Rusyanin onayladigi
ancak iki devletin sorununu ¢dziimsiiz birakacak 1913’te Istanbul Protokolii
imzaland1.™

Iran’in bu donemdeki Osmanl’ya karsi politikasi, Osmanli ile
sorunlarin ¢oziimiinde kendi giicii yetmeyince; araya Ingiltere ve Rusya’yi
devreye sokarak Osmanli iizerinde baski olusturmak olmustur. Zaten Sah
istemese de Ingiltere ve Rusya, Iran iizerinde her konuda &zellikle politikasinda
etkili giiclerdi. Bu giigleri Iran’a verdikleri bor¢lardan ve buna karsilik aldiklart
imtiyazlardan kaynaklaniyordu. Her ikisinin de Iran {izerinde daha biiyiik
emelleri vardr.

Osmanli Devleti’nin Iran’da gbzii olmamakla birlikte, oradan
gelebilecek tehlikeden emin olmak istiyordu. Komsu olarak Ingiltere ve
Rusya’dan ziyade Iranlilari tercih ediyordu. Bunun i¢in de iran’m onlarin
elinden nasil kurtarilabilecegi konusunda gayret gosteriyordu. Bu c¢aligmalar
neticesinde Birinci Diinya Savasi1 dncesinde olusan kanaate gore;

. 1-fran’mn Rusya ile imzaladig1 1828 Tiirkmen Cay1 Anlasmasi, 1907
Ingiliz — Rus Anlagmasi, 1909 Postdam Kararlar1 ve 1913 Tahdid-i Hudut
Protokolii gibi Iran’in istiklalini zedeleyen anlagmalarin feshinin saglanmast;

2-Rus ve Ingiliz kuvvetlerinin fran’dan ¢ikarilmas;

3- Iran hiikiimeti tarafindan ingilizlere ve Ruslara verilen imtiyazlarm
kaldirilmasi;

4-fran transit yollarmin Osmanli topragidan gegmesi igin gereken
tedbirlerin alinmasi;

5-fki millet arasinda &teden beri var olan kin ve mezhep ihtilaflarinin
kaldirilmasi i¢in ¢arelerinin aranmast;

6-Iran’1n istiklalini kazanmasindan sonra onu muhafaza edebilmesi i¢in
dahiliye ve askeriye 1slahatina Osmanli’nin yardimci olmasidir.

12 GESIO, ¢:6, s. 554.

¥ Der Tekipu Tag ve Taht, ss. 76-80.

4 GESiO, c: 6,s. 7.

15 BOA.HR.SYS.2337/22.

16 Shaul Bakhash, Iran: Monarchy, Bureaucracy, Reform under the Quijar:1858-1896,
Ithaca Press, London 1978, ss. 205-208, 261-263.
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Osmanli bunlari yaparken ingiltere ve Rusya’ya karsi kendini korumak
icin de Almanya ve Avusturya — Macaristan hiikiimetlerinin kesin destegini
almasi gerektigi goriisiinde idi."’

3. Ingiltere-iran fliskileri

Iran-Ingiltere ticari iliskileri 1700’lerde, siyasi iliskileri ise XIX.
yiizyilin baslarinda baslamustir. 1793 yilinda Ingiltere Hindistan yolu tizerinde
olan Basra korfezine yerleserek Iran’t Afganistan’a yol bulmak igin
kullanmlstlr.18

Feth Ali Sah’tan sonra tahta gegen Muhammed Sah (1834-1848)
doneminde Ingilizler fran’in bati hududunda olaylar ¢ikartarak Osmanlilarla
franlhlar1 birbirine diisiirmeye calisti. Amaci fran’t dogu smirlarindan uzak
tutarak Ingiltere’nin Hindistan’daki menfaatlerini korumak ve Rusya’'min Iran
iizerindeki niifuzunu kirmakt:."®

1865 yilinda Rusya Tiirkistan {izerinde ilerlerken, Ingiltere Rusya’ya
kars1 Iran’m toprak biitiinliigiinii korumaya séz verdi. Rusya da Tiirkistan’m
fran ile iliskisi olmadigin1 ve bdyle bir séziin gereksiz oldugunu agikladi. Bunun
yan1 sira 1866°da Rusya Ingiltere’ye Afganistan’a karismayacagma dair giiven
vermeye (;ahstl.zo

19 Ekim 1901°de ingiltere Rus tiiccarlarin Basra korfezi limanlarindaki
baglantilarindan rahatsiz oldugu icin, bdlge deniz yolunu korumak amaciyla
Basra korfezine deniz filosunu génderdi. Ayrica Ingiltere Osmanli’nin miittefiki
olarak gordiigli Almanya’nin da faydalanabilecegini diislindiigii i¢in,
Osmanli’nin su yolunu kullanma izninin iptal edilmesi i¢in ugrasti.

Bu arada Ingiltere Iran’in i¢ islerine karismayacagim agikladi ve buna
benzer bir agiklamayr Rusya’dan da bekledigini ima etti. Rusya’dan beklenen
aciklama da geldi. Ve boylece her iki devlet de sdzde karsilikli olarak Iran’dan
vazgeemis goriindii. Bu arada amaglari ran’1 zayif tutmak ve mesgul etmekti.*

) Ingiltere ve Rusya’nin Osmanli’ya kars1 izledikleri ortak politikaya
karsi, Iran’da da ortak menfaatlerini birlikte gozetme politikasina basladilar.

' BOAHR.SYS.2337/22.

8 Cevdet Kiigiik, « fran-Irak Hududunu Belirleyen 1913 Istanbul Protokolii”, Dogumunun
100.Yilinda Atatiirk’e Armagan, ayr bastm, Edebiyat Fakiiltesi Matbaas1, Istanbul 1981,
s. 244; Gulam Riza Verheram, Nizam-: Sivasi ve Sazmanhayt Ictimaiy-i Iran der Asr-1
Kacar, Intisarat-1 Miiin, Tahran 1367, 5.213.

19 Abdulgaffar Bagdadi, Muhammed Ali Sah Devrinde Osmanli-Iran Siyasi Iliskileri ve

Iran’daki I¢ Olaylar(1907-1909), Istanbul Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Yakingag

Kiirsiisii, Istanbul 1982, s. 9.(basilmamus doktora tezi)

Said Taki Nasr, fran Derbar-1 Hord ba Istigmar (Ez Agaz-1 Kagariye ta Mesrutiyet),

Intigarat-1 Kaviyan, Tahran 1363, 5.328.

2L Browne, ss. 107-108.

% Browne, s. 184, 157.
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Muhammet Ali Sah saltanatinin ¢alkantili durumundan faydalanarak Rusya ve
Ingiltere, 31 Agustos 1907°de bes maddeden olusan ve Iran’m kuzeyini
Rusya’ya, giineyini Ingiltere’ye birakan bir anlasma imzaladilar. Bu anlasma ile
fran’a diizliik ve gorak alanlar birakiliyordu. fran kendisinin iginde bulunmadig1
ve taraf olmadig1 1907 anlagsmasimi 2 Kasim 1907°de hiikiimet bildirisiyle kabul
etmedigini aglkladl.23 Rusya’nin Ingiltere ile bdyle bir anlasma yapmasinin
nedeni sicak sulara inme politikasina karst en biiylik muhalefetin Avrupa
oldugunu bilmesiydi. Bu engeli agmanin yollarindan biri, Avrupali bir devleti
yanina alarak asabilecegini diisiiniiyordu. Ayrica gizli olarak yaApllan
goriismelerde Ingiltere bogazlarn Rusya’ya birakilacagini kabul ediyordu.2

Ingiltere &zellikle Ortadogu ve Hindistan ticaretini koruyabilmek igin
Osmanli’ya kars1 Basra korfezindeki Muhammere (Hiirremsehr) limanina sahip
cikarak buranm Iran’m elinde kalmasi icin calistyordu. Bélgede yasayan
agiretlere el altindan para ve hediyeler vererek, hudut belirleme ¢aligmalarinda
Osmanli aleyhine diizenlemelere gayret gosteriyordu. Ayni zamanda Sattii’l-
Arab’da kurdugu Seyrii Sefer Sirketi’nin Muhammere ile baglanti kurmasia
caligsarak, Muhammere sehrinin Osmanli’yla iyi iliskiler kurmasina mani olmaya
(;ahslyordu.25 Ayrica bu bolgede demiryolu insa planlar1 vardi. Siraz ve Bender
Busir vilayetine bir hat ve Hiirremabad’dan Dizful - Suster ve Muhammere’ye
diger bir hat inga etmisti. Muhammere’nin giineyinde Abadan adasinin Sattii’l-
Arab sahilinde biiyiik bir petrol tesviye fabrikas1 kurmustu.?®

4. Rusya-iran iliskileri

XX. yiizy1l baslarinda Rusya—iran iliskilerini {ic doneme ayirabiliriz.
Birincisi 1813 Giilistan ve 1828 Tiirkmengay Anlagmalari, ikincisi Tirkmengay
Anlasmasi’ndan 1906 Iran Mesrutiyet Inkildbr’na, iigiinciisi Rusya’nimn
1909°daki Tebriz’i isgalinden 1917 Rus Ihtilaline kadar olan dénemdir. ikinci
dénem [ran-Rusya arasi baris donemi gibi gdziikmesine ragmen, Rusya bu
donemde Iran’in giiney sahillerini elde ettigi imtiyazlarla yavas yavas ele
gecirmistir. Aradaki baris ise, Iran’m Rusya siyasetinden ve kendilerine
dogrudan dogruya savas ilan etmesinden korktugu i¢in pasif kalmasidir.”” Zaten
9 Aralik 1881°de Iran-Rusya arasinda Ahal Sozlesmesi ile Iran, Tiirkistan’m
Maveratinnehir, Buhara, Hive, Taskent bolgelerini Rusya’ya birakmigt.?®

% BOA.HR.SYS.2337/22; Muhammed Ali Hiimayun Katuzayan, Iktisadi Siyasive-yi Iran
Ez Megrutiyet ta Payan-1 Silsile-yi Pehlevi, ter: Muhammed Riza Nefisi ve Kambez
Azizi, Nesr-1 Merkez, 2.¢ap (bask1), Tahran 1372, s.104.

2 Bagdadi, s. 133, 138.

% BOAHR.SYS.2337/22.

% BOAHR.SYS.2337/22.

27 Nast, s. 308.

% Nasr, ss. 312-314.
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Rusya sadece askerleriyle degil, aym1 zamanda iran’a verdigi borglar
karsiliginda elde ettigi imtiyazlarla hakimiyetini gii¢lendirmisti. Ayrica
Ingiltere’nin iran’dan aldigi imtiyazlara kars1 benzeri imtiyazlari istedi ve aldi.”
Boylece onemli makamlara kendi taraftar1 kisilerin gelmesini sagladig1 gibi,
begenmedigi bir kabine oldugu zaman onu istifa ettirerek kendine uygun kabine
kurulmasimi saglayabiliyordu. Hatta 1902 %llllarmda Rusya, diinyada Iran’m
kendi evi oldugu havasim1 uyandirmist. Ahmet Sah’in  1909’da basa
gecmesiyle Iran’daki cikarlarmin tehlikeye diisecegini diisiinerek, 20 Nisan
1909°da Iran topraklarina saldirdi, Tebriz ve Culfa’ya girdi. 1910°da Tebriz’i ele
gecirdi. Kendileri igin iyi bir pazar olan iran’m kuzeyine daha iyi yerlesebilmek
icin, kara ve deniz yollariyla, Hazar sahillerine iskeleler ve giimriik binalar
yap‘u.31 Rusya fran’m ticaret merkezi olan Tebriz’i aldiktan sonra kendisi ile en
kisa baglantiy1 kurabilmek icin Celza’ya kadar demiryolu dosedi. Iran’mn en
miihim ticaret merkezi olan bu sehre en kisa ve en emin yolu temin etmis oldu.
Fakat asirlarin getirdigi ticari aligkanligi degistiremeyerek tiiccarlar1 bu yola
cekemedi. Tebriz - Celza ticaret yolunun ragbet bulmasi icin Osmanl ile Iran
arasindaki kadim ticaret yollarinda asayissizlik yaratti. Bu ticaret yollarindan
birincisi Tebriz — Trabzon; ikincisi Tebriz — Hoy — Salmas- Van hatt1 idi. Birinci
hatta Mak{ hakimi Haci Seca el-Diileyi ve Ovacik emirini; ikinci yola Abdi
asireti reisi Ismail Aga Simko’yu musallat etti. Bir miiddet sonra bu 6nemli
yollar iizerinde kervanlar gériilmez oldu. lkinci derecede 6neme sahip olan
Tebriz — Rumiye - Isnu — Revanduz — Erbil — Musul ve Tebriz — Sakiz — Bane —
Serdest— Musul yollarina demiryolu dosediler.*” 1907 mukavelesiyle tarafsiz ad
olunan bdlgede en miihim ticaret yolu olan Zevarek(?) gecidini i¢ine alan
Hemadan — Kirmansah - Hanikin yoludur. Bu yol iizerinde de Rusya’nin
kiskirtmasiyla Kelhor, Sincabi, Kuran ve Karamani asiretleri kervanlara ve
civar yolculara saldirarak asayis sorunu meydana getirerek, bu yolun da
kullamlmasini engellemeye calistilar.*® Boylece Rusya Iran’in kuzeydeki biitiin
ticari yollar1 ele gecirerek Iran ticaretini biisbiitiin rekabetsiz biraktilar; bu
sayede Iran’daki hakimiyetini biraz daha giiglendirdi.

Rusya, Iran iizerindeki giiclii etkisine ragmen, Osmanli-iran arasindaki
ufak tefek hadiseleri kiskirtarak, iki devletin kendisine karsi hem ittifak
yapmasini engellemis, hem de iki devleti birbiriyle ugrastirarak bu devletler
iizerinde kendi emellerini gerceklestirmeye caligmistir. Hatta iki devlet

% George Lenczowski, “Foreign Powers’Intervention in Iran During Word War 17, Qajar

Iran (1800-1925), eds: Edmund Bosworth and Carole Hillenbrand, Edinburgh
University Press, Edinburgh 1983, ss. 76-77; Es. Em Alif, “Tahavvulat-1 Mithim der
Siyaset-i Tavsia Talebi Rusya Nisbet bi Iran (1906-1917)”, Iran ve Ceng-i Cihan-i
Evvel, be kuses (derleyen):Safa Ahvan, Merkezi Esnad-1 ve Tarih-i Diplomasi, Tahran
1380, ss. 89-90.

%0 Nasr, ss. 316-320, 307.

81 Bagdadi, s. 140, 34.

2 BOA.HR.SYS.2337/22.

¥ BOAHR.SYS.2337/22.
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arasindaki ihtilaflar1 artirabilmek i¢in kagak¢iligi ve Siinni-Sii ¢ekigmelerini
koriikleyerek giivenlik bahanesiyle istila siyasetine zemin hazirlamustir.** Rakibi
Ingiltere’yi bu bolgede gecici olarak gormiis, Iran’1 ise Ingiltere’nin Hindistan
yolunda rakiplerine kars1 kullandig1 tampon bélge olarak degerlendirmistir.*

5. Almanya-iran iliskileri

Almanlar da XIX. yiizyillda Ortadogu’nun degerini anlamiglardi. Bu
nedenle iran’1 Ingiltere ve Rusya’nin eline birakmak istemiyorlardi. Bu bélgeye
girebilmek i¢in, Osmanli’y1 giris kapisi olarak goriiyorlar, Osmanli yanlisi
politika izlemeye c¢alisiyorlardi. Bu politikanin sonucu olarak Osmanli’dan
siyasi ve iktisadi imtiyazlar elde etti. iran’daki Ingiliz ve Rus karsit1 muhalefeti
destekledi. Kisa siirede Hamburg ve Basra arasinda deniz tasimaciligl yapmaya
basladilar. Almanya’nm bu politikasindan Rusya ve Ingiltere tedirgin oldu.
Rusya kuzeye Kazak birliklerini, glineye de jandarmalarini génderdi.36 Ingiltere
de Alman niifuzunun Oniine gegebilmek icin Iran’m giiney eyaletlerine
konsolosluklar agti.

Almanya-iran iliskileri XIX. yiizyilda hizla genisledi. Almanya’nin
[ran’daki niifuz ve gii¢ kazanmadaki basarisi Rus ve Ingiliz rekabetine
dayanmiyordu. Meclis ve Iran halkinin XIX. yiizyil sonlarinda devlete karsi
giivenlerinin sarsilmasi, Rus ve Ingiliz giiglerinin diginda iigiincii bir giice,
Almanya’ya yanagsma politikasi izlemeye basladi. Ancak Ingiltere ve Rusya’nin
baskistyla 1857-1873 yillar1 arasi Iran-Almanya arasinda anlagmalarin fesih
edildigi dénem oldu.*’ 1875 yilina gelindiginde Almanya, iran ile iligkilerini
diizeltmek amagli Iran’a biiyiikelgi gonderdi.®® Basra Korfezi’ne gemilerini
gondererek ticari iligkilerin giliclenmesini sagladi. 1903 yilinda Almanya ve
Osmanli devletleri arasindaki Berlin-Bagdat tren yolu meselesi, ingiltere’nin
gbzinll korkuttu. Almanya’nin Ortadogu’da ilerlemesini engellemek igin,
Bagdat Demiryolu Basra korfezine kadar uzanacakken Bagdat’ta kaldi. ¥ Ama
Almanya yoluna devam etti; 1907 yilinda Tiirkistan devletlerinde banka act1 ve
bunlarin subelerini iran’da da agma iznini almissa da, yine Ingiltere ve Rusya
engelleriyle kargilast1.

6. Birinci Diinya Savasi Yillarinda iran

Osmanli Devleti 1913 yilinda iran ile imzaladig1 Istanbul Protokoli’nii
uygulama firsatt bulamadan kendini Birinci Diinya Savasi iginde bulmustu. Iran

% Bagdadi, s. 42.

% Nasr, s. 309.

% GESIO, ¢:5,s. 25.

87 Verheram, s. 242.

% Nasr, s. 290.

% Katuzayan, 5.104; Nasr, s. 337, 351.
40 \erheram, s. 243.

52



Birinci Diinya Savagt Yillarinda fran

bu savasta tarafsizligini ilan etmisti. Rusya da savas baslamadan énce de Iran’1
isgal etmeye baglamig, Avrupa devletleri buna hi¢ ses ¢ikarmamiglardi.
Osmanli’nin savasa girmesiyle tarafsiz iran’da Osmanli-Rus savasi baglamis ve
Rusya — ingiltere, Iran topraklarina tamamen yerlesmisti.

Rus kuvvetleri savas baslamadan bes yil énce Ingiltere ile imzaladig:
1907 siyasi anlagmasi ile Azerbaycan’i almisti. Osmanlilar da huduttaki
anlasmazliklar1 ve Ruslarin bu isgallerine dayanarak Iran hududundan daha da
icerilere ilerlemisti. Iran savasta tarafsizligmi ilan etmesine ragmen, bu konuda
Osmanlr’nin ¢dziim yolunu 6grenmek istedi. Osmanli da sayet Rusya iran
topraklarmi terk ederse, Osmanli kuvvetlerinin de Iran’dan ¢ekilecegini acikladi.
fran, Ingiltere ve Rusya’ya basvurarak Rus askerlerinin iran’dan g¢ikmasi
konusunda goriismelerde bulundu. Fakat Rusya, Rus uyruklularin emniyeti, Kiirt
asiretleri arasinda ¢ikan olaylar1 ve buna benzer bahaneleri siralayarak Iran’m
disaridan gii¢lere ihtiyaci oldugunu ifade etmekle bu konuyu gecistirdi. Zaten
Rusya Iran’in énemli sehirlerinden olan Tebriz, Huvi, Selmas, Urumiye, Rest ve
Meshet’in  tamamini is;al etmig, hatta Tahran’da da kendi giiglerini
bulundurmaya baglamisti. !

Tarafsiz olan fran’in Basra Korfezindeki sahilleri fiilen Ingiliz giiglerin
hakimiyetindeydi. Neticede Rusya ve Ingiltere 1907°de kendi aralarinda yaptig:
anlasmaya gore Iran’daki paylastiklar1 bolgeleri kendi hakimiyetleri altina
almislar ve sonra da bu iki gii¢ Iran’in tarafsiz oldugunu ilan etmislerdi.

a. Savas Yillarinda Osmanh-Iran iliskileri

Osmanli Devleti, iran’in Rusya tarafindan isgal edilmeye baslamasiyla
kendi siirlarmi giivence altina almak amaciyla Iran topraklarmda bulunuyordu.
fran’1 isgal eden Rus ve Ingilizlerden kurtararak Iran’1t bagimsizligina
kavusturacagini iddia ediyordu.

1914°de baslayan Birinci Diinya Savasi’nda bir taraftan Ingiltere iran’a
kendi tarafinda savasa girmesi i¢in baski yapiyor, diger taraftan da Osmanli
Devleti bir islam iilkesi olarak kendi taraflarinda savasa girmesi icin telkinde
bulunuyordu. Seyhii’l-islam Iran’a, Ingiltere, Rusya ve Fransa’ya karsi birlik
¢agnisinda bulunuyor; iran halkina yonelik su telkinlerde bulunuyordu®;

1. fran Miisliimanlari her ne suretle olursa olsun memleketlerindeki
diismanlar1 yok etmeleri gerekmektedir.

2. Her nerede onlar1 ve mallarini ele gegirirlerse onlar1 6ldiirmeleri ve
mallarini gasp etmeleri helaldir.

3. Onlarm isine yarayan telefon ve telgraf tellerini tahrip etmelidirler.

. BOA.HR.SYS.2339/14, 23.

2 Seyyid Mesud Musevi Sifiyi, “Tehavviilit-1 Revabit-1 iran ve Osman”, Giizeris-i
Guftegu, somara:15, Behmen-isfend 1373, Kiitiiphane-i Meclis-i Cumhuri-yi Islam,
Tahran 11.10.2006, s. 28.
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4. Diismanlarin kullandiklar1 hayvan, mithimmat, yiyecek, alet ve
edavat, top, tiifek ve fisekleri tahrip ve yagma edilmelidir.

5.Yol giizergahlarin1 keserek gecitleri tahrip edilmeli, esya ve yiyecek
tagiyan vasitalar1 imha etmelidirler.

6. Onlan iilkeden kagacak duruma getirmek cihat sarti ve dinin
ahkamidir. Cihada katilanlar yetmis yil ibadet etmis kisinin sevabina nail
olacaklardir gibi agiklamalarda bulunuyordu.

Cihat emrini yerine getiren gazi ve sehitlerin miikafatinin i¢inde huriler
olan amber kokulu cennet bahgeleri oldugunu beyan ediyordu. Ruslara yardim
eden kisilerin miinafik ve ahiretteki yerlerinin cehennem oldugunu; iran’1 seven
franlilarmn Hak ugruna bu gibi insanlardan vatanlarmi temizlemeleri gerektigini
dile getiriyordu. Ele gegirdikleri diisman1 yakinda bulunan ordu
kumandanliklarina teslim etmelerini veya idam suretiyle viicutlarin1 ortadan
kaldirmalarini; bu gibi miinafiklarla cihat i¢inde bulunmanin din ve millet
diismani olan Ruslar ile muharebe derecesinde degere sahip oldugunu beyan
ediyordu. Diismandan yurtlarmi1 kurtarmak igin savasan agiretlere yardima
kosmalarini; i¢lerinden en muktedir olan kisiyi kendilerine &mir ve kumandan
secip, taburlar, takimlar diizenleyerek teskilatlanmalarini tavsiye ediyordu. Son
olarak da miicahidin bu sekilde davranmasiyla diismanlarin fran’dan cekilmege
mecbur kalacaklarini ve fran’in da Islam’in muhafazas, istiklali, irz, namus ve
hayatlarinin muhafazasi i¢in de bu savasa girmek =zorunda oldugunu
vurguluyordu.®® Bu agiklamalarla Osmanh, Iran’i isgal eden ingiltere ve
Rusya’dan farkli olduklarini; islam aleminin halifesi olarak Iran halkinmn
yaninda yer aldigini, onlarin da din kardesligi geregi Osmanli Devleti’nin
yaninda olmasi gerektigini hatirlatmak istiyordu.

Osmanli Devleti, Iran iizerinden gelecek Rus saldirilarma karsi nlem
almak zorunda kalmus, tedbir olarak Tebriz’den Iran topraklarina ilerlemisti.44
Ingiliz ve Ruslarin yénetimine giren bolgelerde ise, Osmanli tiiccarlari tehdit
ediliyor ve mallarina el konuluyor, siirgiin ediliyorlard1.45

1914’lerin sonlarinda Iran’m Kiirdistan bolgesinde Osmanli-Rusya
savaslt baglamisti. Bu bolgedeki tiim ahali Siinni mezhebi mensubu olarak
kendilerini Osmanli’ya yakin gordiiklerinden Osmanli’nin yaninda yer almustir.
Ayrica Istanbul’daki Seyhii’l-Islam’in savasmayi farz kilmasi, hatta balig olan
herkesi bu savasa ¢agirmast sonucunda bolge halki Osmanli’nin yaninda yer
almaya kendilerini zorunlu hissetmistir. fran hiikiimeti de buna karsmn savasta

“ BOA.HR.SYS.2339/112.

4 GESIO,c:7, 5.622; Egref Edip, “iran Ahvali”, Sebiliirresdd, c:14, say1.339-364, istanbul
1331-1334, ss. 209-210; Adem Nejat, “Zevali Iran”, Sebilirresdd, c: 6, say1:131-156,
Istanbul 1326-1327, ss. 12-25.

% GESIO, ¢7, $5.624-632.
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tarafsizliklarim fetvalarla halka duyurmaya gahsmustir.*® Musul, Kerkiik ve
Siileymaniye mutasarriflart da mahalli agiretleri cihada davet etmislerdir.’ Bu
fetvalar Arapga, Farsga ve Tiirkge olarak sehir ahalisine dagitilmustir. Kiirdistan
ahalisinden &zellikle etraf agiretlerden ayni mezhebe mensuplar bu davete icap
etmislerdir.*® Loristan valisi de 28 Kasim 1914’de iran Dahiliye Viizerati’na
gonderdigi yazida Loristan eyaletinde Osmanli ve Ingilizlerin {i¢ aydir
aralarinda ihtilaflarin devam ettigini ve birka¢ giindiir de Sattii’l-Arab ve
Osmanli topraklarinda savas basladigini, Ingilizlerin Feva’dan Basra’ya kadar
Osmanli topraklarimi ele gegirdigini ve Basra’ya dayandigmi bildirerek
Osmanlilarin cihat c¢agrisinda bulundugunu belirtmis, bu fetvaya dayanarak
Osmanl’'nin  yaninda savasa girmek istedigini, bu bolgede tarafsiz
kalinamayaca@ini, izin verilirse Muhammere’ye saldiracagini bildirmistir.*
[ran’m tarafsizigini ilan etmesine ve bunun Osmanl tarafindan bilinmesine
ragmen Osmanli Sultam tarafindan buradaki insanlarin savasa davet edilmesi
fran’1 rahatsiz etmistir.™® Aym zaman da Kirmansah’taki Rus konsolosu
Osmanlr’nin bu tebliglerinden rahatsiz oldugunu ve Iran tarafindan engellenmesi
gerektigini bildirmistir.”* Kiirdistan hiikiimeti bu konuda halka uyarilarda
bulundugunu, engellemeye Qallitlglnl fakat halki engellemek i¢in bu duyurularin
yeterli olmadigim agiklamistir. ? Hatta bir grup yine Cuma namazindan sonra
savaga katilmak icin harekete gectigini belirterek kuvvet olmadan halki
durduramayacagmi, c¢ilinkii Osmanli’'nin mezhep taassubu vasitasiyla ve
tahrikiyle hemen herkesin mukavemet gostermek i¢in hazir oldugunu, buna kars1
Kirmansah Kazak birliginin harekete gecirilmesini istemistir. Yine bu bdlgede
Osmanli taraftar1 gizli cemiyetlerin olaylar ¢ikardigmmi ve hiikiimetin bunu
engellemek i¢in ugrastigini merkeze bildirmistir. Buna karst Osmanh
sehbenderi® de halka birlikte olma g¢agrisinda bulunarak, bir hafta sonra da
Osmanli ordusunun Savcibulak’dan hareket edecegini ve o zamana kadar
insanlarin Islam ordusuna katilabilecegini ilan etmistir.>® Aslen iran Kiirdistanh
ve Siinni olup, Osmanli Devleti’ne bagli ve Kerbelada’ki Ittihat ve Terakki
Enciimeni azas1 Aga Seyh Hasan hem yazilarinda hem de verdigi vaazlarda bu
bolgede halkin Osmanli’nin yaninda yer almasi i¢in tebligde bulunmustur.
Kirmangah dini liderlerinden olan Mustatil Aga, Ayetullahzdde Tahrani’yi
ziyaret ederek Osmanli’nin yaninda yer almalar i¢in goriismelerde bulunmustur.

% Jran ve Cenk-i Cihan-1 Evvel, Esnad-1 Vezarat-1 Dahili, be Kuses (derleyen):Keva Beyat,

Sazman-1 Esnad-1 Milli Iran Pejuheskede-i Esnad, 2.cap (baski), Tahran 1381, s.7.

Iran ve Cenk-i Cihan-1 Evvel,s.8.

" Jran ve Cenk-i Cihan-1 Evvel, $5.10-11, 5.19, $5.32-33.

4 Jran ve Cenk-i Cihan-1 Evvel, .14, 20

% jran ve Cenk-i Cihan-i Evvel, 5.15.

L Jran ve Cenk-i Cihan-1 Evvel, s.22.

52 jran ve Cenk-i Cihan-i Evvel, 5.25.

Sehbender (konsolos):Yabanci iilkelerde bulunan vatandaslarinin haklarmi koruyan,
bagli bulundugu hiikiimete siyasi ve ticari bilgileri veren dis isleri gérevlisi.

5 Jran ve Cenk-i Cihan-1 Evvel, $8.26-27, 42.
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fran devleti azalarindan olan Ferid Diiveli, Cuma giinii camide insanlari
toplayarak Osmanli’nin yaninda yer almalari i¢in konugmalar yapmistir. Bolge
hiikiimeti de bu konuda merkeze, kendilerinin de agik¢a miidahil olmalart
konusunda bu kisiden baski gordiiklerini, eger taraf olmazlarsa Osmanli’nin
gazabina ugrayacagina dair tehdit aldigini, olursa da tarafsiz iran’a karsi sug
islemis olacagimi bildirerek yardim istemistir.>* Kiirdistan’da bir Cuma gilinii
ulema, ayan ve esnaftan kisiler toplanarak kendi aralarindaki goriismelerden
sonra Sal1 giinii Pazar’1 tatil ilan ederek halktan yardim toplamis ve Osmanli’ya
gondermislerdir. Osmanli Devleti Kirmangah’ta Siinni devletin muhafazasi,
bolgede fesat ve kargasa cikaran Rus ve Ingiliz memurlarinin oradan
temizlenmesi i¢in Yiizbas1 ismail Hakki Bey’i, bir naip, bir tabip ve yanlarinda
42 kisi ile birlikte Kirmansah’a géndermis, orada ittihad-1 Islamiye’yi teskil
etmelerini is‘temis‘tir.55

Kelhor (Kelher) yerel yonetimi Islami ittihat Ordusunun amacimin
Ingiliz ve Rus zalimlerin baskisindan Islam iilkesini kurtarmak oldugunu, iran
tarafsizligini ilan etmesine ragmen neden Ingiliz ve Rus askeri kuvvetlerinin
Muhammere, Basra Korfezi, sahilini ve Azerbaycan hattin1 isgal ettigini
hiikiimetin onlar1 neden Miisliiman vatanindan ¢ikarmadigmi ve bu millete
zulmetmeye ne hakki oldugu seklinde diisiindiigiinii, bizzat Dahiliye Viizerati’na
19 Mayis 1915°te bildirmistir.>

[ran da yabanci devletlerin bu tutumlarina karsi kendince &nlemler
almaya galisiyor; Ingiltere ve Rusya’ya kars1 Almanya segenegini kullaniyordu.
Fakat bu politikasinda basarili olamamisti. Askeri olarak aldigi onlemlerde ise,
elle tutulabilecek hi¢ bir giicli yoktu. Ordusundaki askerler toplu olarak firar
etmekte, techizat acisindan askerlerin iistlerine giyecek kiyafetleri dahi yoktu.
Yapabildikleri tek sey Bagdat ve cevresinde Ingiliz kuvvetlerinin sayisi,
Osmanli’nin bu bolgedeki askeri sayist ve ek bir ordunun gelip gelemeyecegi,
ileri gelenlerinin Iran ile goriisiip goriismeyecegi konusunda bilgi toplamaktl.5

Osmanli sinir giivenligi acisindan Iran topraklari dahilinde ilerlemeye
devam ederek asker yigmaga devam etmisti. Orduda kendi askerleri ile beraber
1500 kisiden fazla asiret mensuplar1 da vardi. Kirmangah ve Tebriz taraflarinda
hem Osmanli hem Rusya tarafindan yapilan saldirilarda halk arada kalmus,
olduk¢a bunalmisti. Bu duruma Iran hiikiimetin hi¢ ses ¢ikartmamasi, tepki
vermemesi de halki daha fazla 6fkelendiriyordu. Diger taraftan da Osmanli’nin
Basra taraflarinda Ingilizlere karst maglup olmasi, onlari daha da
endiselendiriyordu. Ozellikle de Ingilizlerin tesvikiyle Necef taraflarinda
agiretler de hiikiimete karsi ayaklanmislardi. Kasr-1 Sirin’den Hiisrevabad’daki
Osmanli ordusunun bulundugu yere kadar bolgedeki asiretler bolgeyi talan

5 [ran ve Cenk-i Cihan-1 Evvel, .49, 54-55,
55 Jran ve Cenk-i Cihan-1 Evvel, ss. 55-56, 68.
5 fran ve Cenk-i Cihan-1 Evvel, s5.100-101.
% GESIO, ¢:7, $5.619-620.

56



Birinci Diinya Savagt Yillarinda fran

etmislerdir. Ayrica hiikiimet taraftar1 olup Osmanli karargahlarina saldiran
asiretlerin sayilar1 4000 bulmustur.”® Aym zamanda iran’a ve Osmanli’ya bagh
bazi agiretler de birbiriyle savagmakta, tarlalart atese vermekte, katil ve gasp
hareketlerinde bulunarak sinirda sorunlar (;1kar1yorlard1.59 Bazen de Iran
asiretleri Osmanli sinir asiretleriyle anlasarak Iran asiretlerine saldirmakta idi.
fran kabilelerinin kendi aralarinda da ¢atigmalar vardi. Son senelerde Iran devlet
kuvvetleri ne bu bdlgeye yerlesebilmis ne de yagma ve talan olaylarinin 6niine
gecebilmisti. Bolgede giivenlik ve devlet diye bir sey kalmadigi gé’)rl'ih'iyordu.60
Bu arada bolgedeki Osmanli ordusunun basinda olan Hiiseyin Rauf Bey
hakkinda, asiretleri tehdit ederek uzlasmaya zorluyor diye Iran Hariciye
Viizerati’na sikayetler oluyordu. Iran hiikiimeti Hiiseyin Rauf Bey’in boyle
davranmasinin nedeninin Rus taraftar1 asiretlere karsi Onlem oldugu, bu
agiretlerin daha dnce almmig kararlara ve uygulamalara uymalar1 gerektigi idi.
Yazinin devaminda da Rusya taraftar1 asiretlerin kontrol altina alinmasi
gerektigi, Hiiseyin Rauf Bey ve yanindakilerin mukaddes topraklarda ve Iran’da
can, mal, namusa saldirmadiklarini, kurallara riayet ettiklerini, onun sadece Rus
taraftar1 asiretlere karsi iilkeyi ve kendini giivenceye almaya calistig1 aciklamasi
idi.®" iki devlet arasinda bu konuda goriismeler devam ederken, asiret reislerinin
Osmanlilara karsi savasmasini  yasaklamigtir. Yapilan miizakerelerde,
Hiisrevabad’daki agiret reisleri, Kirmansah’in ileri gelenleri, Alman ve Osmanh
konsoloslarindan olusan bir komisyon kurulmus; varilan karara gére, Temmuz
1915°te Osmanli ordusunun Zehab (Serpol)’dan geri ¢ekilmesi ve Osmanli’nin
bosalttig1 yerlere Iran jandarmalarinin yerlesmesi konusunda anlagmiglardi.®?
Osmanli’nin geri ¢ekiligi sirasinda (18 Agustos 1915°te) Kasir’da kopriilerin
yapimi, vergilerin alinmasi, hanelerin agir top atesine maruz kaldigi, Sincabi ve
Sive kalesine kadar biitiin iriinlerin yakildigina dair Iran’dan Istanbul’a
sikayetler gelmistir. Bunun iizerine Osmanli Devleti de en kisa siirede ortak bir
tahkikat yapilmasi 6nerisinde bulunmus; Miisliman bir komutana namussuzluk
ve kan dokiiciilik iddiasinda bulunulmasini iizlintiiyle karsiladiklarini
belirtmislerdir. iran’da benzeri bir cevapla, nasil olurda Miisliiman bir komutan
Miisliiman bir komsusuna saldirir, kan doker, binlerce ¢ocugu babasiz ve esleri
kocasiz birakir, saskinhigimi tasidigi cevabinda bulunmustur.63 21 Eylil 1915
Kirmansah boélgesinde bulunan Osmanli ordusu komutani Hiiseyin Rauf Bey,
Kirmansah’daki Iran Kargiizar®, Osmanli Askeri Atasesi Seyyid Fevzi Bey,
Sehbender Refik Bey ve Jandarma Reisi Kapitan Sunsun ve Sincabi Reisi Aga
Samsam-iil Memalik ve Kelhor tarafi Sincabi sinir muhafizinin katildigi bir

8 GESIO, c:7, 55.634-636, 641-646, 649-650

5 Jran ve Cenk-i Cihan-1 Evvel, $5.66-67.

8 jran ve Cenk-i Cihan-1 Evvel, s. 122.

81 jran ve Cenk-i Cihan-1 Evvel, s5.109-110.

62 GESIO, ¢:7, $3.653-654; fran ve Cenk-i Cihan-1 Evvel, s5.112-113.

88 GESIO, c¢:7, 55.664-673; Iran ve Cenk-i Cihan-1 Evvel, ss.114-118, 122-135.
fran Hariciye Vezareti’nde galisan yerli memurlardir.
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toplant1 yapmistir. Bu toplantida alian karar ile Jandarma reisi idaresinde Sebz
kalesi ve Kirmansah arasindaki emniyetin saglanmasina, Ifran hududu
dahilindeki asiretler ile iki tarafin kdy ahalisi arasinda herhangi bir ihtilaf
olmadig1, Iran asiretlerinin déniisiine Osmanl tarafindan miidahale edilmedigi,
hatta Osmanli Askeri Atasesi Seyyid Fevzi Bey tarafindan bu konuda
kendilerine giivence verildigi ilan edilmistir. Hiiseyin Rauf Bey de kendi
askerlerini Kirmansah hududundan ¢ikardigini aglklamlstlr.64

Bolgedeki agiretlerin tutumu hakkinda Tahran Askeri Atasesi Fevzi
Bey’in Istanbul’a 1 Aralik 1916 tarihli gonderdigi raporda iran’m ve Osmanli
ordusunun o giinlerde i¢inde bulunduklari zorluklar soyle anlatilmaktadir:
fran’da Siinnilik ve Siilik arasindaki ihtilafin derin oldugu ve hocalarin bu
ucurumu daima acik tutarak menfaat bekledikleri ve hocalardan istenilen
yardimin miimkiin olmadigidir. Daha 6nce toplanan sinirli yardimlarin ise, sirf
korkudan verilmis oldugu, elli binden fazla niifusu olan Hemadan sehrinde
Yahudilerin Osmanli’ya daha fazla yardim ettigi belirtilmekte, iran halkinda
fakirlik ve cehalet sebebiyle din ve vatan namina higbir his kalmadigi
vurgulanmaktadir. Raporunun devaminda: Osmanli’nin bagarisina sevinenler
bizim geldigimizden degil, kendilerine kotii muamele eden Ruslardan
kurtulduklar1 icindir. iran’da derebeylik usuliiniin tamamen yayilmis oldugu,
halkin biiyiikk bir kismmnin Havanin denilen zenginler elinde esir muamelesi
gormektedir. Bu zenginlerin biiyiik bir kismi1 da Tiirklerin devr-i istilasindan
kalmis ve Iranl olmus Tiirk beyleridir. Bunlar kismen Tiirkce konusmakta olup,
imit ediliyordu ki, bunlarin Tirkliiklerine ve Miisliimanliklarina temas edince
harekete gegsinler. Ne yazik ki bunlardan hi¢ kimse miicahit olarak Osmanli’ya
katilmamstir. fran halki Ruslardan o kadar yilmistir ki uzaktan goriilen Kazak
askerinin golgesi bile bunlar1 sindirmeye yetmistir. Osmanli buradaki halktan
artik yardim degil, miimkiinse zarar gelmesin diye dua etmektedir. Bazt Osmanlt
askerlerinin ellerindeki silah1 ve techizatlar1i gasp i¢in Acemler tarafindan
Oldiiriilen ve soyulanlarin sayist da olduk¢a fazladir. Bunun yani sira ayni
sekilde gaspa ugrayan halktan da bir¢ok kisi vardir. Telgraf hatlar1 Acemler
tarafindan kesilmistir. “Mut’a nikdh1” denilen birkag saatlikten birka¢ aylik ve
seneye kadar uzayan gecici ve basit nikah ile Osmanli askerlerini etkileyerek
onlar1 firara tesvik etmektedirler. Bu durum adeta Hemadan ile hudut arasinda
harpten sonra burada yeni Tiirk kolonileri viicuda gelecek sekildedir. Silah ve
cephanesi ile firar eden bir askeri, Acem koyliisii saklayip, onlara Acem elbisesi
giydirerek bes ile yirmi tiimene (yani yiiz ile dortyliz kurus arasi) bu gegici
nikah ile kizlarin1 vermislerdir. Konyali Mehmet bu defa franli olmustur. Eger
memleketi ile alakasi varsa bu hali savasin sonuna kadar devam edecek, yoksa
fran’da kalacaktir. Yedi yasindaki kiz cocuklarina dahi bu nikdhi kiyarak
satmaktadirlar. Bahtiyarlarin 6teden beri cengaver olduklari yaygin oldugundan
onlarla goriiglilmiis, fakat gerek Bahtiyarlarin ve gerek Lorlarin gosterdikleri

8 GESIO, c:7, 55.681-684; fran ve Cenk-i Cihan-1 Evvel, s5.114-118.
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hiyanet ve hatta top sesinden korkmalari, bunlardan da istifade miimkiin
olmayacagini gdstermektedir. Osmanli’nin sag tarafinda Sultanabad civarinda
birka¢ yiiz Bahtiyari atlisindan ve sol tarafta yiiz kadar Siinni Kiirt atlisindan
baska hicbir miicahit ve asiret mevcut degildir. Sultanabad civarindakiler
(Bahtiyariler) ise, buray: talan etmek hevesindedirler. Ve muharebe basladig:
zaman kagcip, bittikten sonra tekrar gelmektedirler. Kiirdistan’in Siinni asiretleri
ise, nispeten daha iyi olup cesur ve taraftardir.®®

Rus kuvvetlerinde ise, Osmanli’dan daha fazla Acem asireti ve atlisi
mevcuttur. Bu agiretler her yerde Ruslarla beraber Osmanli’ya Kkarsi
savasmuslardir. Ciinkii Ruslar her atliya ingilizlerin hesabina ayda onbes ile
onsekiz tiimen (yani iigyiiz ile ficyiizaltmis kurus) maas vermektedir. Ornegin
Sultanabad civarinda (Zillu’s-Sultan) maiyetinde 500 Acem atlis1 Osmanli’ya
karst Ruslarla beraber savasmistir. Aymi sekilde Zencan’a nakl icin Iran
Kazaklar1 denilen Acem askerleri Serhenk Ahmed Han kumandasinda yine
Ruslarla beraber Osmanli’ya karsgi savasmistir. Ancak Ruslarin yagma ve 1rz
diskiinliigli ahaliyi kendilerine kars1 nefret ettirmistir. Bundan dolay1 Ruslar
kovacak kuvvetleri mutlulukla kargilamiglardir. Buna ragmen ahali nerede
kuvvet goriirlerse ona meyil etmistir. Islamiyet bu bapta onlara hic tesir
etmemistir. Iran’mn askeri teskilatina gelince 900 kisiden ibaret yaya ve siivari
jandarmalardan bagska toplam 2000 askerden ibaret birkag¢ boliiktiir. Fakat bunlar
harp kabiliyetine sahip degillerdir ve toplu firarlar vardir. Halkin orduya
katilmas1 imkansizdir. Ciinkii yiiriiyiis yapildigi zaman bile ka¢muglardir.
Ingilizler ve Ruslar, Iran’a o kadar para dékmiislerdir ki, bu sahada Osmanli’nin
bunlar kadar para dokmedik¢e basarili olmast miimkiin degildir.66 Bu duruma
ragmen Osmanl ittihad-1 Islam’dan vazgegmemistir. Ciinkii kendilerini ingiliz
ve Rus iggalcilerinden ayiran ve ayakta tutan tek fark budur.

Osmanli Devleti de Afgan-Iran- Osmanli birligini, Osmanli liderliginde
teskil ederse Avrupa heyetine karst elinin daha fazla giiclenecegini
diisiinmektedir. Eger Islam devletleri bu sekilde bir birlik kurmazsa Avrupalilar,
hilafet niifuzunun kirildigini diisiinerek Islam devletlerini yekdigerine zaafin
kullanarak miigterek bir kuvvet viicuda getirmelerine engel olacak, ihtilaflar ve
rekabetler ortaya cikaracaktir. Bunu gecmiste yagamistir.

Almanya, Iran’da s6z sahibi olabilmek icin fran’la ilk temasa
basladiklar1 zaman, Iranlilara gdsterdikleri iltifatta hep Osmanliy: kiigiik ve 4ciz
gbstermege calismis ve Iranhlan biiyiik gordiiklerini ispat etmek icin de, Islam
aleminin hamisi olarak Iran’1 gordiiklerini ag:1k1am1§1ard1r.67

% BOAHR.SYS.2337/22.

% BOAHR.SYS.2337/22.

%  BOAHR.SYS. 2337/22; Iki devlet arasinda mezhep farkliigindan kaynaklanan
ihtilaflar1 yabanci1 devletler iki iilkeye kars1 kullaniyorlar. Rus ve ingiliz propagandasi-
Tiirklerin Hemadan’a kadar geldiklerini, bundan sonra maksatlar1 baris goriismelerinde
hududu Kirmangah’dan gegirterek Kerbela ve Necef havalesini ellerinde bulundurmak
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Osmanli hiikiimeti, iki devleti birbirine diisiirmek amagh Batililarca
kullanilan mezhep farkliligindan kaynaklanan sorunlari gidermek ve savas
sirasinda fran ahalisinin kendi yaninda yer almasini saglamak igin cesitli
girisimlerde bulunmustur. Daha once Iran’in Adliye Nezareti gorevinde
bulunan, fran Meclis-i Mebusan iiyesi ve Meclis-i [lmiye Heyeti Reisi Seyyid
Miiderris, “Osmanlilar Islam asabiyyeti ve siyasetini biwrakirlarsa Iranhlar
nazarinda Rus ve Ingilizlerden farklar: kalmaz” demistir. Gayri resmi olarak
Osmanli  Seyhii’l-Islam Miistesar1 Ebu’l-Lala Efendi ile Iranhi Seyyid-i
Miiderris’i® goriiserek Siinni ve Sii mezhepleri arasindaki ihtilaflarin neler
oldugunu miizakere etmislerdir. Bu iki alim neticede ilahi hiikiimler ve
peygamberler konusunda higbir ihtilaf olmadigini agikca ortaya koyarak temel
konularda anlasmislardir. Siinnilerce Siilere, Siilerce Siinnilere isnat edilen fikir
ve akaidin kasten icat edilmis asilsiz seyler oldugunu agiklamiglardir. Ve bu
konular Islam aleminin ortak bir beyannamesiyle halka duyurulmustur. Raporda
durumu tasvir eden bilgiler yaninda bazi teklifler ve ¢ézliim yollar1 da tavsiye
edilmektedir:

Kitap’ta ihtilafin olmadigini fiilen ve siyasetten gostermek gereklidir.
Bunun ig¢in:

1-Halifenin biitiin Islam mezheplerini tamimasi, himaye etmesi ve
kendisini daima bu gibi gruplar Ustiinde géstermesi ve mezhepler hiirriyetinin
bir isareti olmak iizere Hicaz’da, Beytii’l-Haram’da diger mezheplerin yaninda
bir de Sii imam bulundurulmalidir.

2-Padisah ve Sah arasinda saglikli bir iligki kurulmalidir.%®

Boylece iki devlet arasinda mezhep farkliligindan kaynaklanan
ayriliklara son verilerek, diger devletlerin bu konuyu suiistimal etmeleri
engellenmeye ¢aligilmis, Osmanli Devleti, Iran halkini arkasma almaya gayret
gostermistir.

Osmanli  hiikiimeti dikkatli bir sekilde iran’da meydana gelen
gelismeleri yakindan takip etmis ve buna bagh stratejiler gelistirmistir. Takip
ettigi yollardan biri fran’in yaninda yer alarak Ingiltere ve Rusya’ya karsi
koymaya ¢alismasidir. Bunun i¢in de iran hiikiimetiyle goriismelerde bulunmus
ve sonucunda iran hiikiimetiyle Osmanl arasinda 25 Mayis 1916°da Osmanl ve

icin arazi kazanmak oldugu - yaymaktadirlar. Iran Alimleri Haremeyni serifi sizde
oldugundan ziyade bizde olmalidir, diye agiklamalarda bulunmaktadirlar. Yani Bagdad,
Necef ve Kerbela havalesi Iran’a verilmelidir. Ancak bundan sonra ittihad-1 islam
gerceklesebilir diyorlar. Kendilerinde hig¢bir kuvvet ve kudret olmayan bu milleti bu tarz
isteklerde bulunmasinin nedeni ise Rus ve Ingiliz parasi olduguna siiphe yoktur.
(BOA.HR.SYS. 2337/22)

Seyyid Miiderris: Iran Meclisi Mebusani’nin bes miitehassiz aliminden biridir. Bu bes
kisi biitiin Sia aleminin miictehit vekilidirler. Vazifeleri Meclisi Mebusa’nin tasdik ettigi
kararlarin, serri ahkama uygun olup olmadigmi tetkik etmektir. (BOA.HR.SYS.
2337/22)

% BOAHR.SYS. 2337/22.
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fran devletleri arasinda ortak diismana karst Osmanli kuvvetlerinden bir kismini
fran’a sevk etmek iizere anlasma yapilmuistir. Bu anlasmay1 Osmanli tarafindan
Osmanli Ordular1 Baskumandan Vekili Harbiye Nazirt Enver Paga, Iran
tarafindan Iran Hiikiimet Reisi ve Iran Milletvekili Aga Nizamu’l-Saltana imza
atmuglardir. Anlagsmaya gore:

1-Osmanli Devleti, diismanin yok edilmesi i¢in iran’a ihtiya¢ duydugu
miktarda asker sevk edecektir.

2-Iran kuvvetleri kendini diismana karsi miidafaa edebilecek hale
gelince yahut diigmanlik son bulup, sulh yapilinca Osmanli kendi topraklarina
geri donecektir.

3-Osmanlh kuvvetleri iran’da bulundugu siirece, Sultan Ahmet Sah’m
idaresi altinda bulunacaktir.

A-fran dahilindeki savas harekatina Iran hiikiimeti karar verecektir. Iran
dahilinde meydana gelecek aksamalara Aga Nizamu’l-Saltana nezaret edecektir.

5-Biitin Iran kuvvetleri dogrudan dogruya Nizamu’l-Saltana’ya
baghidirlar.

6-Osmanli-iran kuvvetleri arasindaki baglanti ve iliskiler Aga
Nizamu’l-Saltana  aracilifiyla, Altinci  Ordu  Kumandanligi  veya
Baskumandanlik ile haberleserek tertip ve tesis edilecektir.

7-Nizamu’l-Saltana  karargdhinda salahiyet sahibi harp erkani
bulunduracak, bunun reisi ve azalarin1 kendileri segecektir. Osmanli Askeri
Atasesi Iran karargihma bagh kalacaktir. Icap ederse Osmanli hiikiimetinden
zabitan talep edecektir.

8-Devlet-i Ali Osman levazim ve harp masrafin1 ve Iran ordusuna ait
bilciimle harp masrafin1 hiikiimetler arasinda uygun goriilecek sekilde
bolisiilerek siiratli bir sekilde teslim edecektir.

9-Yukarida sozii gegen maddedeki levazim ve harp masraflari Osmanli
tarafindan makbuz karsiliginda Iran hiikiimeti namina Iran memurlarina teslim
edilecektir.

0- Gerekli gdriiliirse bu anlasmaya bagka maddelerde eklenebilecektir.®

Ancak bu anlagsma padisahlar tarafindan onaylanmadan, Tahran
Ruslarin hiicumuna ugramis ve anlagsma yiiriirlige girememistir. Fakat iki devlet
arasindaki goriismeler devam etmistir. 1917°de yapilan goriismelerde birinci
olarak askerlerin toplanmasi konusu goriisiilmiis, ikinci olarak da sozlerin
tutulacagina dair giivenligin saglanmasi konusu ele alinmustir.”® Mayis 1918°de
tekrar smir tecaviizlerinin arastirilmas: ve son buldurulmasi igin &zellikle
Azerbaycan bolgesine tekraren iki taraftan memurlar gonderilmistir.”

% BOA.HR.SYS.2337/5
"  GESIO, c:7, s.761.
™ GESIO, c:7, 5.807.
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Yukaridaki anlasma 19 Kasim 1918’de Enver Pasa ve Iran Kuvvet Kumandani
Nizamu’l-Saltana’nin asagidaki maddeleri de bu anlagsmaya eklenmesiyle
gecerlilik kazanmstir.

1- Tahran’da Sultan Ahmet Sah’m izniyle Iran hiikiimet reisi ve
hariciye nazirtyla, Osmanli sefirleri arasinda miizakere edilerek tehir edilen
anlagmanin aynen gecerliligi kabul edilecektir.

2- Osmanli ve Iran devletleri Tahran’da tanzim edilen birinci maddede
gecen anlasmanin metni geregince imzalamglardir. Bu imza ebedidir.

3- Iki devlet birbirine siyasi ve iktisadi istiklallerini, dahili ve harici,
biitiin miilkiyelerini teminini yekdigerlerine taahhiit ederler.

4- Her iki devlet tebaasi yekdigeri arazisinde karsilikli olarak hukuk ve
izinden tamamen faydalanacaktir.

5- iki devlette bu anlasmaya aykir1 olmamak sartiyla baska devletlerle
anlagma yapabilir.

6- Iki devlet Tahran’da Osmanli, Alman ve Avusturya biiyiikelgileri ve
vezirler (bakanlar) arasinda tezkere kabul edilip Ruslarin karst koymasiyla
imzas1 tehir edilen ortak anlasmanm Osmanli-iran-Almanya ve Avusturya
devletlerince imza edilmesine ¢alisilacaktir.

7- Bu anlagsmaya Sultan Ahmet Sah imza atacaklari tarihten {i¢ ay
igerisinde Osmanl Hiikiimdar1 tarafindan da imza ve tasdik edilecektir.

8- Bu anlagmaya taraflarin kabul ettigi teferruatlar sonradan
eklenebilecektir.”

Osmanli devleti bu anlagsma ile bir bakima Iran’1 kendi tarafina
¢ekmistir. Ama artik ge¢ kalinmis ve uygulanamaz bir anlagsma olarak kalmigtir.
Ciinkii artik savagin sonuna gelinmistir.

Osmanli Devleti, Iran’m kendi taraflarinda savasa girmesi igin savas
boyunca calismis; Iran’in savasa girmesiyle biiyiik sonuclar alabilecegini
diisiinmiistii. Iran savasta tarafsiz kalsa bile, baris oldugu zaman Ingiltere ve
Rusya’nin asla Iran’1 bosaltip onun istiklalini tanimayacagim dile getirmisti.73
[ran hiikiimeti tarafsizligin1 devam ettirecegini beyan etmesine ragmen, Osmanli
Devleti'ne smirlarmi agnus, iran’m batt hududunu olusturan Kasr-1 Sirin
mevkisini Tahran kapisina kadar agarak 6lii ve yaralilarini almasina izin vermis,
hatta yaralilara bizzat yardim etmistir.” Iran elinden geldigince Osmanh

> BOAHR.SYS.2337/5.

& M(mim) Semseddin, “Iran”, Sebiliirresad c:10, say1. 235-260, Istanbul 1328-1329, s. 35;
S.M. Tevfik, “Iran Ahvali”, Sebiliirresdd, c:10, say1. 235-260, Istanbul 1328-1329, 5.83;
Ahmet Hamdi, “Resmi “iran” Hala m1 Sukut Edecek?”, Sebilirresdd, c:13, say1.313-
338, Istanbul 1330-1331, ss. 121-123.

™ S.M. Tevfik “Iran’in Fedakarhg”, Sebiliirresdd, c.15, say1.365-390, Istanbul 1334-1335,
ss. 31-32.
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siirindaki  agiretlerin  tahrikinden uzak kalarak tarafsizligini  korumaya
(;ahsmlstlr.75

1918 yilinda Birinci Diinya Savasi’nin bitmesiyle birlikte Osmanli
Devleti’nin Iran topraklarindaki askeri faaliyetleri de sona ermistir. Mondros
Miitarekesi’'nin 11. maddesine gére “Tirk Kuvvetleri’nin Iran’in kuze7y
batisindan, harpten dnceki simwrlarin gerisine kadar ¢ekilmeleri” emredilmisti. 6
Devletler arasinda siiren baris goriismeleri sonucunda Iran, 9 Ekim 1918’de
Ingiltere’den Osmanli smiri ile ilgili olarak Huvi’nin iran’a ait oldugunu ve bu
yeni hudutla beraber tabii yaylak ve kislaklarin belirlenmesini istemistir.”” Savas
sonrasindaki yillarda, iki {ilke arasindaki iligskiler daha ¢ok smir sorunlarmin
¢Oziimii temelinde devam etmistir.

b. Savas Yillarinda Almanya-iran iliskileri

Yukarida bahsettigimiz gibi Birinci Diinya savasi yillar1 sirasinda
Almanya da Iran topraklarinda bulunmakta idi. Osmanli’min miittefiki olarak
savasan Almanya, bolgedeki asiretlerle baglanti kurarak Osmanli’nin yaninda
yer almalarina, para, silah vb yardimlarda bulunarak saglamaya calistyordu.”
Kirmansah bolgesinde Alman Binbasi1 agiret reisleri ile goriismeler sonucunda
onlarla yaptig1 anlagmada Iranl asiret askerlerine ayda 24 tiimen ve her 40
stivari i¢in 60 tiimen, Asiret serdarlariin her birine 30 tiimen ve her siivari i¢in
10 tiimen verecekti ve giydirilmis olacaklardi. Buna karsilik da 400 siivari askeri
Kelhor’de hazir olarak bekleyecekti. 300 siivari Sincabi asiretinden, 200 kisi
Guvaran, 100 kisi Ahmedvend’den Sincabi ydnetimi altinda Hemadan’da
toplanacaktl.79 Birka¢ giin iginde 200 ile 300 arasinda Alman silah ve
cephanesinin Kasir’dan Hanikin’e Osmanli askerlerine dagitilmak {izere
ulagtirilmst:.® Almanya’dan gelen 4000 tiifek, Kirmansah ve Kiirdistan yolu ile
[ran asiretlerine dagl‘ulmlstl.81 Hatta bu durumdan Rusya haberdar olmus, iran’1
bu konuda uyararak, engel olmasim istemistir.?? Kirmansah glimriik idaresinden
bildirildigine gore de resmen ve agikca kanit bulunmasa bile Almanlar Kelhor’e
erzak ve silah sokmakta idiler.® 21 Agustos 1915°te bir Alman, Bagdat yoluyla
12 yiik savag mithimmatini Kirmansah’a sokmustu. Iran Sinir Serhatdari’ndan 1
Eyliil 1915°te gelen rapora gore, dort giin arayla bir defaya mahsus 30-40 yiik
malzeme Almanlar tarafindan Osmanli’ya verilmek iizere gonderilmigti. 10

" GESIO, ¢:7,ss. 781-782.

™ Nihat Erim, “Tirkiye Cumhuriyeti'nin Kuzey Dogu ve Dogu Smmrlar”, Milli
Kiitiiphane, http dergiler. Ankara.edu.tr.dergiler, 383163079pdf, 26.6.2009, s. 21.

7 GESIO, c7,s.813.

™ [ran ve Cenk-i Cihan-1 Evvel, 5.48.

®  GESIO, ¢:7, 5.692; fran ve Cenk-i Cihan-1 Evvel, $5.142-143.

8 jran ve Cenk-i Cihan-1 Evvel, 5.36-37

8 Jran ve Cenk-i Cihan-1 Evvel, 5.73.

8 Jran ve Cenk-i Cihan-1 Evvel, s.40.

8 Jran ve Cenk-i Cihan-1 Evvel, ss.75-76.

63



Melike SARIKCIOGLU

Eylil 1915°te gonderilenler arasinda 40-60 yiik zahire, 2 yiik top yaninda 38
stivari ve 4 Alman, Osmanli ve Alman kiyafetleriyle Kirmansah’a giris yaptigi
bildirilmistir.**

Goriiniirde Almanya Iran’daki Osmanli’ya yardim etmekte idi. Ama bu
yardim daha ¢ok ne &lsiin ne dirilsin seklindedir. Ciinkii Almanya Iran’da
kendisinin gii¢li kalmasini istiyordu; kendisine rakip istemiyordu.85 Rusya’dan
ziyade Osmanli’y1 kendine rakip olarak da gormeye baslamist1.® Buna bagh
olarak Almanya savas boyunca Iran ile iyi iliskiler siirdiirmeye ¢alismustir. Hatta
fran’a iyi gdziikme babinda iran-Osmanli arasindaki sorunlarda Iran’m yaninda
yer almustir.¥’

Diger yandan Almanya iran iclerinde ingiltere ve Rusya tarafindan
sikigtiriliyordu.  Savastan 6nce Rusya’nin 1907 yilinda ingiltere ile yaptigi
anlagmaya gore aldigi topraklar1 tamidigini agiklamis, buna karsi da Rusya,
Almanya’nin Iran’da banka agmasi, telgraf hatti dosemesi ve Iran’dan bazi
imtiyazlar almasina kars1 ¢ikmayacagini ve kendilerine yardimei olacagina dair
bir anlagma yaprmstl.88 Fakat savasin baglamasiyla bu anlagma rafa kaldirilarak
Almanya’nin sahip oldugu bankalara Rusya tarafindan el konulmus veya kendi
taraftar1 olan Ermeniler bu bankalara miidiir olarak atanmisti. Meshet’teki
Alman tiiccarlarin mallarina el konularak gehirden stirmiiglerdi. Tebriz’deki
Alman Konsolosunu sehirden ¢ikarmuslards.®® Ingiltere ve Rusya’nin gabalari
sonucu Iran hiikiimeti ile arasi agilan Almanya’ya, Osmanli aracilik yaparak
durumu diizeltmeye calistyordu. Osmanli bu sekilde Miisliimanlara, Iran’m
hukukunu miidafaa ve muhafaza ettigini, Almanlara da Iranlilari, Ingilizlerin
eline diismekten kurtararak Alman niifuzunu korumaya g¢alistigim1 gostermek
istiyordu.*

¢. Savas Yillarinda iran’in ingiltere ve Rusya ile iliskileri

Uzun zaman Ingiltere, Hindistan’1 Rusya’dan korumak amaciyla fran’1
savunmustu. Aslinda her iki devlet igin de Iran hem pazar hem hammadde yeri,
hem de giizergahti.” Ingiltere 1793 yilinda Basra korfezine yerlesmisti.”
Ingiltere iran’daki merkezi hiikiimetin zayifligindan faydalanarak iilkedeki

8 Jran ve Cenk-i Cihan-1 Evvel, s5.119-120, 121, 136.

% BOA. HR.SYS. 2337/5.

% BOA.HR.SYS. 2339/104.

8 GESIO, ¢:7,5.796.

%  BOA. HR.SYS. 2337/22.

8 Muhammed Hasan Kavvesi Irak, “Nakzi bi Taraf-1 iran der Cenk-i Cihan-1 Evvel”, fran
Cenk-i Cihan-1 Evvel, be kuses (derleyen):Safi Ihvan, Merkezi Cap ve Ittisarat-1
Vezaret-1 Umur-u Hariciye, Tahran 1380, ss.25-44.

% BOA. HR.SYS. 2337/22

%8 Avetis Sultanzadah, The Iranian Constitutional Revolution (1906-1911), Columbia
University Press, New York 1996, ss. 17-18.

9 \erheram, s.213.
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$1retler1 ayaklandirmis ve Iran’m i¢ kangikligini ve emniyetsizligini bahane
ederek® Basra Korfezi’nden asker ¢ikarmaya devam etmistir. Ashinda bu
politikasini zaten yaklagik elli yildir siirdiiriiyordu. Son zamanlarda artik bunu
gizleme ve iran makamlarina haber vermeyi dahi gerek gérmez hale gelmisti.**
1901 yilinda da Basra korfezindeki deniz yolunu korumak bahanesi ile deniz
filosunu buraya gt')ndermis‘[ir.95

1916 yili Marti’nda ticaret yollarinin giivenligini bahane ederek, Iran
Hiikiimeti’nden muvafakat almadan Bender Abbas limanindan 4 bin kisilik
Ingiliz ve Hintli askerlerinden olusan ordusunu Iran’a ¢ikartmisti. Sonra tedrici
olarak Kirman’dan Yezid’e ve Isfahan’a kadar ilerlemis, Tahran’a gelerek
kendisini biitiin Iran’in jandarma kumandanligina tayin ettirmisti. Bundan sonra
Kazvin, Enzeli ve Rest’e kadar niifuzlarin1 genisleterek Hazar Denizi’ne
ulasmuslardir. Ingiltere iran topraklarindan Osmanli Devleti’ne karsi hareket
edebilmek i¢in Ermenilere silah, cephane ve para yardiminda bulunuyordu
Amaci1 Osmanli Devleti yikildig1 vakit kendisine bagli veya kendi kontrolil
altinda bagimsiz bir Ermeni devleti kurmak ve bu devleti Rusya nin Anadolu’ya
inmesine mani olmak i¢in tampon bolge olarak kullanabilmekti.%’

Ingiltere Hindistan’daki varligini siirdiirebilmesi i¢in Ortadogu’daki
Miisliimanlara da ihtiya¢ duyuyordu; bunun igin de Iran’in dostu seklinde
goziikmekte idi. Iran hiikiimetini kendi taraflarinda savasa girmesi igin tesvik
ediyor ve Osmanl Devleti’ne karsl harp ilan etmesini saglamak i¢in de ¢ok
cazip yardimlarda bulunuyordu Milyonlarca altin sarf etmis, giimriik tarifesi
indiriminde bulunmus, askeri alanda her tiirlii yardimi yapacagimi, Osmanli
Devleti ve Almanya harekati sonucunda gergeklesecek zararlar karsilayacagini,
gimriikleri 1slah edilecegini, nakit para verilecegini, Jandarma teskilatinin silah
ve ihtiyaclarin1 tamamlayacagini, dahili telgraf hatlarim1 tamamlanacag:
vaadinde bulunmustu.99

% BOAHR.SYS. 2337/22

% Fihristi Esnad-1 Miikemmel ( Devre-i Kagar), eds: Muhammet Hasan Kaviisi Iraki,
Merkezi Esnad ve Tarihi Diplomasi, c:3, sayi:15-23, Tahran 1381, s. 3, 462, 463;
Esnad-1 Resmi der Revabit-1 Siyasi Iran ba Ingiliz ve Rus_ve Osmani, eds:Gulam Mirza
Salih, Intisarat-1 Havarizmi, c:1, Tahran 1365, s. 152; Hasan Zahiri, “Rekabeti Rus ve
Ingiliz Yek Karn Saye ber Siyaset iran”, /’timad, somara:2/12/82, Kiitiiphane-i Meclis-i
Cumhur-i Islam, 11.10.2006, Tahran, s 2.
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Ingiltere ve Rusya, Osmanli askerlerinin Iran topraklarinda olduguna
gore, uluslararas: kurallara gore zaten savasa girmis oldugunu ve Iran’in tarafsiz
olamayacagimi  vurgulayarak Osmanli  askerlerini arkadan ¢evirmek
istemislerdi.'®

Rusya da Iran iizerinde Ingiltere’den farkli bir politika izlememistir.
Osmanli-iran hududunda sorunlar yaratip asayisi bahane ederek askerlerini
gondermis, bir taraftan da isgal ettigi sehirlerin ileri gelenlerinin gonliinii alarak
kendine baglamaya calismigtir. Bolgedeki Kiirt asiretleri kendine baglamak
amactyla silah, elektrik feneri vs. seklinde hediyeler vermistir. Isteklerini
tatlilikla kabul ettiremezse, halka eziyet ederek zorla hakimiyet saglamaya
calismustir. Zaten Rusya Iran’a verdigi borglar sonucu aldig1 imtiyazlarla iran
hiikiimetini kendine baglamls'u.lo1 Sonunda da herhangi bir bahane gdstermeye
gerek gormeden Tebriz, Geylan, Mazenderan, Azerbaycan, Kazvin, Horasan,
Meshet, Herat ve Nisapur’u fiili olarak isgal etmisti.102 Ticaret yollar1 tizerinde
bulunan Hemadan boélgesini istiyordu. Bunun i¢in Mayis 1915°te Rus
Konsoloslugunu korumak maksadiyla Rus ordusunu Hemadan’a soktu.'®
1916°da bu bolgedeki Osmanli-Rus ¢arpigsmalarinda Osmanli ¢ok esir vermis ve
bu esirler gemilerle Rusya’ya tasinmisti. Savasta Ingilizler Rusya’ya yardimda
bulunmuslardi.™® Mart 1917’ye gelindiginde Osmanli kuvvetleri Ingiliz ve
Ruslar taraftan kusatilmisti. Boylece Osmanli Hemadan’1 bosaltmak zorunda
kalmisti. Osmanli askerleri kendi merkezlerinden uzak diismiisler ve yaza gore
giyindikleri i¢in de kisin gelmesiyle kendilerine yardim ulastirilamamis, ¢cogu
hastalanmis ve zor durumda kalmlslardl.105 Osmanli’nin maglubiyeti Kirmansah
bolgesinde de siirmiis;'® Rus ordusu Osmanli hududuna kadar gelerek Revan,
Isnu, Mergune’ye silah yignusti. Urumiye’ye ilerlemis bolgede gasp ve yagma
olaylar1 yapmustir. o Her yoniiyle Iran’1 ele gegirmisken iilkesinde 1917°de
meydana gelen ihtilal {izerine iran’dan ¢ekilmek zorunda kalmustir.

100 Cp. Lufet, “Siyaset-i Britanya der Sark-1 iran ta Ceng-i Cihan-i Evvel” ter: Meryem

Behramiyén, fran ve Ceng-i Cihan-i Evvel, be kuses (derleyen):Safa Ahvan, Merkez-i
Esnad-1 ve Tarih-i Diplomasi, Tahran 1380, s. 50.
101 vserheram, ss. 211-211; Nasr, s. 307, 316, 320; Fatih Unal, “Ruslarin Kiirt Asiretlerini
Osmanli Devleti 'ne Kargt Kullanma Cabalar”, Karadeniz Aragtirmalari, c:5, say1:17,
Bahar 2000, ss. 140-141.
Esref Edip, “Iran Devlet-i islamiyesinde Miinkariz Olaylar”, Sebilirresdd, c. 7, say1:
157-182, Istanbul 1327, ss. 273-274; Kitabi Abi, (Gozerishayr Mihrimane ve Vezareti
Umuru Hariciye-i Ingiliz der Bare-i Inkilab1 Mesruti Iran) ez Tarihi 11 May 1909 ta 30
November 1909, be Kuses ve virasten: Ahmet Beseri, c:3, 2. ¢ap (baski), Caparhane-i
Kiitibe, Tahran 1363, 5.566,569-570, 765.
198 fran ve Cenk-i Cihan-1 Evvel, ss.105-106.
104 GESIO, ¢.7, $5.735-745, 763
15 GESIO, ¢.7, $5.765-767.
106 GESIO, c:7, s5.775-776.
107 GESIO, c:7, 55.789-790.

102

66



Birinci Diinya Savagt Yillarinda fran

Ayrica Rusya savag boyunca Osmanli topraklarindaki ve Iran
siirindaki bazi Kiirt agiretleri, Ermenileri ve Nesturileri de kendi tarafina
cekerek Osmanli Devleti’ne kars1 kullanmay1 da ihmal etmemigti.'® Ingiltere ve
Rusya bolgede meydana getirdikleri kargasayi, isgal ettikleri yerleri diinya
kamuoyuna mesru gostermek amaglh kullanmiglardir.

Ingiltere iran’da Kazvin’e kadar olan yerleri isgal etmisti. Hatta Iran
tasarrufu altinda olan yerler bile Ingiliz devlet ve ordusunun kontrolii altina
alinarak, yonetimi Ingiliz konsolosluguna baglanmlstl.109 Rusya’nin 1917°de
fran’dan cekilmesiyle Ingiltere bu bolgede hakimiyetini genisleterek daha da
arttirmugtir, '™

Iran arsiv kaynaklarmin Nisan-Mayis 1919°da verdigi bilgiye gore,
[ran’in Birinci Diinya Savasi buyunca ugradigi tahmini zarar 378.000.000
tiimendir. Bunun disinda namus, insan katli ve telefi maddi zarardan daha fazla
olmustur.111

7. Sonug

Yukarida da goriildiigii gibi iran 1. Diinya Savasi’nda tarafsizlik ilan
etmesine ragmen topraklari iggal edilmis, topraklari iizerindeki hakimiyeti
tamamen Ingiltere ve Rusya’min eline gegmisti. Iran’in ise bu durumu
engelleyebilecek giicii yoktu. Ingiltere ve Rusya bdylece Osmanli Devleti’ni
giineyden ve dogudan kusatmayir basarmisti. Ayrica o bdlgedeki Kiirt ve
Ermenileri kullanip i¢ kargasa meydana getirerek Diinya’ya karsi isgallerine
gerekce de bulmuglardir.

Osmanli hi¢bir zaman Iran’a saldirmay1 diisiinmemistir. Ciinkii komsu
devlet de Miisliman devletti ve her ikisi de el ele vermeliydi. Azerbaycan’da
bulunan Osmanli giicleri sadece Rus giiclerini oradan c¢ikarmak amacliydi,
nedeni de Iran topraklarindan gelecek tehditleri onlemekti. Bunun igin de
Osmanli gesitli stratejiler gelistirmistir. Bunun en énemlisi Ittihad-1 Islamiye’dir.
Ciinkii kendini diger isgalci giiclerden ayiran tek fark budur. Elinden geldigince
mezhep farkliligindan kaynaklanan sorunlari ¢dzerek hem bu konunun diger
devletler tarafindan kullanilarak birbirlerine diisiiriilmelerini 6nlemek hem de
[ran halkmi arkasma almak istemistir. Fakat bu c¢aligmalara ragmen Iran’da
ozellikle Osmanli Devleti’ne yardim eden ve onun arkasinda duranlar Siinni
mezhebine bagl asiretler olmustur. Osmanli’nin bu konuda basarisiz olmasinin
nedeni ise, halkin ¢ok uzun stiredir hep somiiriililyor olmasidir. Yabanci isgaller
nedeniyle halkta artik millet, din anlayis1 diye bir sey kalmamustir. Onlar
cektikleri bu sikintilar karsisinda hayatta kalmaya c¢alismislar, kim sikintilarini
biraz daha hafifletirse, onlarin yaninda yer almayi tercih etmislerdir. Bu konuda

18 Unal, ss. 133-152.
19 GESIO, ¢:7, 5.841.
10 BOA.HR.SYS.2337/22.
11 GESIO, c:7, 5.858.
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da Ingilizler oldukga basarili olmuslardir. Ciinkii Osmanli’nin onlar kadar fran
halkini yanlarma ¢ekmek i¢in dékecek paralari olmamisti. Bunun yam sira fran
hiikiimeti her ne kadar tarafsizhigmi ilan etse de, Iran’m bolgesel idarecileri
topraklarinin Rusya ve Ingiltere tarafindan isgal edildigini gordiikge bu
tarafsizliga karsi c¢ikarak Miisliman bir devlet olarak Osmanli’nin yaninda
savaga girmek istediklerini kendi merkezi hiikiimetlerine bildirerek onlardan
farkli diislindiiklerini ortaya koymuslardir.

Bu siirede Iran merkezi yonetimi daha da zayiflamis, mahalli kiiciik
hanlar ve asiretler memleketin hakimi olmuslardir. Ulke siyasi ve ekonomik
buhranin igine girmistir. Her zaman ki gibi bu bolgedeki kargasa ve savasa
baktigimizda Osmanli ve iran maddi-manevi her yonden zarar gérmiis ve yine
kazangh cikan devletler Batii devletler ve Ozellikle de Ingiltere olmustur.
Ingiltere savastan &nceki durumunu korumus, Rusya’nin ¢ekilmesiyle Iran’da
etki alanini genisletmis, goriiniirde olmasa da uygulamada Iran’1 bir somiirge
iilkesi haline getirmistir.
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OZET

Usulciiler, ser’l naslarda varit olan nehiylerin siga ve dsluplari, nehyin
sebebi, mucebi, butlan, fevr ve devam gerektirip gerektirmedigi konularinda ihtilaf
etmiglerdir. Bu arastirmada usulciilerin ihtilaf ettikleri noktalar, goriislerini
dayandirdiklar deliller arz edilmis, racih gériis belirlenmeye ¢alisilmistir. inceleme
esnasinda su hususlar tespit edilmistir: Nehyin 6zel bir sigasi bulunmaktadir.
Yasaklamanin sebebi kotiiliiktiir. Nehyin mucebi tahrimdir. Yasagin ihlal edilmesi -
yasagin mahiyet ve yasaklama nedenine gore- yapilan fiilin butlanini veya fesadini
veya sthhatini gerektirir. Nehiy, yasaklanan seyin ivedilikle terk edilmesine ve terkin
stirekli olmasina delalet eder.

Anahtar Kelimeler: Fikih Usulii, Nehiy, Tahrim, Kerahet, Butlan, Fesat.

ABSTRACT
The Views of Usulis on the Indication of Nahy

The Usulis disagreed on the mode and style of prohibition (nahy), and its
reason, requirement or whether it requires the nullity (butlan), suddenness and
permanence. In this study, the points on which the Usulis disagreed and the
evidences of these points were explained, and tried to determine the preferred view
among them. We concluded that the prohibition (nahy) has a special mode, the
reason of prohibition is iniquity, the requirement of prohibition is tahrim, the
violation of prohibition requires —on its reason and different degrees- the nullity
(butlan), corruption (fasad) or correctness (sihhat) of act. In addition, the prohibition
indicates the abandonment of inhibited act instantly and the permanence of
abandonment.

Key Words: Usul al-Fikh, Nahy, Tahrim, Karaha, Butlan, Fasad.

Giris
Kitap ve Siinnet naslarinda varit olan ve has lafizlar kapsaminda

bulunan emir ve nehiylerin ser’? hiikiimlere delaleti konusu, Isldm hukuk
biliminin 6nemli konulari arasinda yer almaktadir. Bunlarin hiikiimlere

Dog. Dr., SDU Tlahiyat Fakiiltesi islam Hukuku Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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delaletleri, usul bilginleri arasinda tartigmalara neden olmus ve bu hususta farkl
ictihatlarin ortaya ¢ikmasina yol agmustir. Zira emir ve nehiyler, Sari’in hitabini
miikelleflere yoneltmesinde teklifi hiikiimlerin esasin teskil etmektedir. Bundan
dolay1 usul bilginleri emir ve nehiyle ilgili gerekli bilimsel titizligi gdstermeye
gayret etmislerdir. !

Nitekim Hanefi fakihi Serahsi (6. 490/1097), “Usul” adindaki eserinde
emir ve nehyin 6nemine isaret etmis, diger konulardan dnce beyan edilmelerinin
daha uygun oldugunu belirtmis, onlarin bilinmesiyle hiikiimlerin de bilinmesinin
tamamlanacagina, haram ve helalin birbirinden ayirt edilecegine vurgu
yapmlstlr.2 Gergekten emir ve nehiy konusu, sozlii delaletin 6ziinii teskil
etmekte olup, Sari’in maksadimin anlasilabilmesi biiyiik 6l¢iide bunlarin ifade
ettigi anlamin kesinlik derecesinin bilinmesine bagl bulunmaktadir.?

Daha 6nce yayinlanmis olan bir makalemizde “emir (emr)” konusunu
incelemistik®. Bu makalemizde ise, énemi nedeniyle “nehiy (nehy)” konusunu
incelemeye caligtik.

Nehyin Tanim, Siga ve Usluplar
Tanimm

Nehiy, “emir” sozciigiinlin ziddidir. Bu nedenle emir sozliikte, “Bir isin
yapilmasini istemek” ® manasinda kullanilirken nehiy, “Bir isin yapumasini
yasaklamak, engellemek, bir igten vazgecilmesini istemek” manasini ifade etmek

! Hass: Sozliikte; ayirt etmek, tahsis etmek, ayrilmak, tek kalmak ve birini digerinden

iistlin tutmak gibi anlamlara gelen hass, “husiis” kokiinden tiiremis bir isim olup &mm’m
karsitidir. Fikih usulii terimi olarak ise, tek bir manay: ifade etmek i¢in vaz’edilmis
sOzdiir. Usul bilginleri, hass’in vaz’olundugu ménaya kesin olarak delalet ettigini ve
aksine bir delil bulunmadik¢a vaz’olundugu manadan bagska bir manaya
¢ekilemeyecegini ihtilafsiz kabul etmisler ve hass’in hiikmii ile amel etmenin vacip
oldugunu savunmuslardir. (Bkz. el-Feyylimi, Ebu’l-Abbas el-Hamevi (6. 770/1368), el-
Misbahu’I-Miinir, Tahkik: Abdulazim es-Sinavi, Daru’l-Maarif, Kahire, ty., s. 171; el-
Firazabadi, Mecdiidddin Muhammed b. Yakib (6. 81771414), el-Kamiisu 'I-Muhit, 2. tb.
Tahkik: Mektebu Tahkiki’t-Tiiras fi Miiesseseti’r-Risale, Beyrut 1407/1987, s, 796; es-
Sasi, Ebu Ali Nizamiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ishak (5. 344/955), Usulii’s-Sasi,
(maa Umdeti’l-Havdsi 1i’1-Kenkahi), Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1402/1982, s. 13, 17
vd. ; Molla Hiisrev, Muhammed b. Feramuz b. Ali (6. 885/1480), Mirdtu’l-Usul, fi Sarhi
Mirkati’I-Vusul, Sirket-i Sahafiye-i Osmaniye, Dersaadet 1321, s. 23; Koca, Ferhat,
“Has”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 1997, X VI, 266).

2 es-Serahsi, Ebu Bekr Muhammed b. Ebi Sehl (6. 490/1097), Usulii’s-Serahsi, 1-Il,
Tahkik: Ebu’l-Vefa el-Afgani, Daru’l-Ma’rife, Beyrut-Liibnan 1393/1937, 1, 124-125.
Ayrica bkz. Molla Hiisrev, s. 28.

8 Apaydin, H. Yunus, “Nehiy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul

2006, XXXII, 544.

Bkz. Gorgiilii, H. A., “Isliam Hukukcularinm Ser’i Emirlerin Delleti Konusundaki

Thtilaflar1 ve Bunun Hiikiim Istinbatina Etkisi”, Siileyman Demirel iiniversitesi llahiyat

Fakiiltesi Dergisi, 1sparta 2005/2, S. 15, s. 107-138.

el-Feyytimi, 21.
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icin kullamlmaktadir.® Emir verme ve yasaklama yapma yetkisine sahip olanm
(tist’in), konum itibariyle kendinden altta bulunan birine (ast’ina) “yapma!”
demesi gibi’ ki, yasaklayan kisi, bu szii ile muhatabini bir isin yapilmasindan
men etmektedir.

Fikih usuli bilginleri, nehyin ¢esitli tanimlarin1 yapmislardir. Kimileri
tanimda cezm (kesinlik), uliivv (iistiinliik) ve isti’la (otorite) unsurlarma yer
verirken kimileri vermemis, kimileri ise daha baska unsurlara yer vermistir.
Biz, kaynaklarda zikredilen tanimlarin tiimiinii birer birer nakletmek ve ayrintiya
girerek aralarindaki farklari tartismak suretiyle konuyu uzatmak yerine, tercihe
uygun gordiigiimiiz tanimi vermekle yetinmek istiyoruz.

Once belirtelim ki, nehiy, sarih (acik), gayr-i sarih (acik olmayan)
olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.

Sarih nehiy

Sarth nehiy; “Bir fiilin kesin olarak yasaklanmasini, otoriter (buyurucu)
tarzda istemek icin vaz edilmiy (konulmus) sozdiir. 10

6 ibn Manziir, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem (6. 711/1311), Lisanu I-
Arab, I-XV, Dar Sadir, Beyrut, ty., XV, 343-344; es-Sevkani, Muhammed b. Ali b.
Muhammed (6. 1250/1834), Irsadu’l-Fuhiil il Tahkiki IImi’l-Usul, 1. tb., Tahkik: Ebu
Musab Muhammed Said el-Bedrl, Miiessetu’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, Beyut-Liibnan
1412/1992; s. 192; el-Hakemi, Ali b. Abbas, “Deldlatu’n-nehy I’nde’l-Usuliyyin ve
Eseruhd fi’l-Furti’l-Fikhiyye”, Mecelletu Camiati Ummi’l-Kurd, Aded: 1, 2. tab.,
Mekke, 1409, s. 20.

7 el-Curcani, es-Serif Ali b. Muhammed (6. 816/1413), et-Ta'rifdt, 1. tab., Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut-Liibnan, ty., . 248.

8 Bkz. en-Nesefi, Ebu’l-Berekat Hafizuddin Abdullah b. Ahmed (6. 710/1310), Kesfit'I-
Esrar Sarhu’l-Musannif” ale’l-Menar (maa Sarhi Niri’l-Envdr ale’l-Menar i Molla
Civen), 1. tb., I-II, Daru’l-Mektebeti’l-Ilmiyye, Beyrut-Liibnan 1406/1986,;Kesfi’l-
Esrar, I, 140; Abdulaliy Muhammed b. Nizamuddin el-Ensari (6. 1225/1810),
Fevatihu r-Rahamiit Sarhu Miisellemi’s-Siibut 1’bni Abdissekr maa’l-Mustasfd 11’1-
Gazzali, I-1I, Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut-Liibnan, ty. I, 395; es-Sevkani,
Irsaduw’l-Fuhiil, s. 192; el-Hakemi, s. 20-23. Uliivv: Konum itibariyle gercekten
iistiinliik; emretmeye ve nehyetmeye ehliyetlilik. isti’la: Emretmeye ve nehyetmeye
ehliyetin bulunmamasina karsin tavir ve ifade sekli itibariyle 6yle goriinme durumu.
(Bkz. el-isnevi, Cemaluddin Abdurrahman b. el-Hasen (6.772/1307), et-Temhid fi
Tahrici’l-Furii’ ale’l-Usul, 3. th., Tahkik: Muhammed Hasen Heyta, Miiessetii’r-Risale,
Beyrut 1404/1984, 11, 8; Ibnu’n-Neccar, Muhammed b. Ahmed el-Fettuhi el-Hanbeli (5.
972/1564), Sarhu’l-Kevkebi’l-Miinir el-Miisemmd bi Muhtasari’t-Tahrir, 1-1V; 1. tb,,
Nasir: Camiatu Ummi’l-Kura, Tahkik: Muhammed ez-Zuhayli ve Nezih Hammad,
Daru’l-Fikr, Dimesk 1400/1980, III, 16-17.

o Karaman, Hayrettin, Fikih Usulii, Ahmet Sait Matbaas, Istanbul 1964, s. 96; Atar,
Fahreddin, Fikih Usulii, 2. bas., Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, No:
24, Istanbul 1992, s. 183.

0 Molla Hisrev, s. 74-75.
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Tanimdan anlasildigina gore, bir nehyin sarth olabilmesi igin 6zel nehiy
sigasi kullanilmak suretiyle nehyin acik¢a istenmesi gerekmektedir. Nitekim
usulciilerin ¢ogunlugu, nehyin kendine has (6zel) bir sigasinin bulundugu
goriisiindedir ve bu siga“ld tef’al!” lafz1 olup™, nehyin en agik sigasidir.”
Ayrica istemin “Ld takrabu’z-zind (zinaya yaklasmaymn!)” ** ayetinde oldugu
gibi kesinlik icermesi ve otorite unsurunu tagimasit da gerekmektedir. Ayette
0zel nehiy sigasi olan “Id takrabii (vaklagmaymn!)” kalibi kullanilmig ve zina
fiili Sari’ (otorite) tarafindan higbir tereddiide yer vermeyecek agiklik ve
kesinlikle yasaklanmustir.

Tanimda ifade edildigi gibi nehyin hiikiim ifade edebilmesi igin
nehyetme konumunda bulunan kisinin, nehye muhatap olandan iistiin olmasi
gerekir. Bu nedenle bir kimsenin, kendinden iist konumda bulunan birinden bir
seyi yapmamasini istemesi gercek anlamda nehiy sayilmaz. Bu, usulciilerin
cogunlugunun goriisiidiir.™* O halde iist’iin ast’1 bir seyden menetmesi gercek
nehiydir. Ast’mn iist’li bir seyden nehyetmesi, niyaz ve istithama, esit konumda
bulunanlarin birbirini nehyetmesi ise iltimasa (rica ve tavsiye) yorumlanir. Bir
seyin yapilmamasini talep i¢in sdylenen “Soyle yapilmasini istemiyorum” gibi
ifadelere gelince, bunlar nehiy sayilmaz. Sarih nehye, “hakiki nehiy” de
denilmektedir.’® Ayrica belirtelim ki nehiy, “olumsuz emir’*’ veya “negatif

emir”*® olarak da nitelendirilmektedir.

Gayr-i sarth nehiy

Fiil veya isim ciimleleriyle yapilan nehiyler (yasaklamalar), gayr-i sarih
(acik olmayan) nehiylerdir. Mesela, “Rabbim, ancak ¢irkin fiillerin agik olanin
da kapali olamini da haram lkaldi™™ ayetinde fiil ciimlesiyle nehiy séz konusudur
ve bu nehiyle ¢irkin fiillerin agik olan1 da agik olmayani da yasaklanarak haram
kilmmustir. Isim ciimlesiyle nehye ise, “Ibrahim’in mekan:... Kim oraya giderse

11 el-Kelvezani, Ebu’l-Hattab Mahfiiz b. Ahmed b. el-Hasen el-Hanbeli (6. 510/1116), et-
Temhid fi Usuli’l-Fikh, 1. tb., I-IV, Dirase ve Tahkik: M. Muhammed Ebu Amse,
Miiessetii’r-Risale, Nasir: Camiatii Ummi’l-Kura, Daru’l-Mekane, Cidde 1406/1985, I,
360.

es-Sevkani, s. 192.

B3 el-isra 17/32.

14 Ebu’l-Hiseyn el-Basri, Muhammed b. Ali b. et-Tayyib el-Mu’tezili (5. 436/1044), el-
Mu’temed fi Usuli’l-Fikh, 1-11, Zabt ve takdim: es-Seyh Halil el-Meys, Beyrut-Liibnan,
ty., I, 43; Apaydm, Did, XXXII, 545, “Nehiy”.

Bilmen, O. N., Hukuk-: Islimiyye ve Istilahat-i Fikhiyye Kamusu, 1-VIII, Bilmen
Yayinevi, Istanbul 1968, I, 62, fikra: 262.

6 Atar, 183.

17 Bilge, Necip, Hukuk Baslangici, 13. baski, Turhan Kitapevi Yayinlari, Ankara 1999, s.
16.

Pala, A. Thsan, Islam Hukuk Metodolojisinde Emir ve Yasaklarin Yorumu, 1. baski,
Ankara 2009, s. 47, 94.

¥ Araf /33

12

15

18
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emindir”® ayeti 6rnek verilebilir. Bu ayet ile Mescid-i Haram’da bir kimseye

. . 21 . A~
eziyet ve iskence yapilmasi yasaklanmlg ve haram kilinmigtir.”"Gayr-i sarih
nehye, “mecazi nehiy” de denilmektedir.?

Nehiy Sigalan

Arapga’da nehyi (yasaklamayi) talep etme sigalar asagida ifade edildigi
gibi ¢cok degisiktir.

1. La tef’al

La tef’al sigas1 daha Once de ifade edildigi gibi usulciilerin ¢ogunluguna
gore nehyin 6zel kalibidir ve nehiy i¢in kullanilan en acik si%adlr. Ayrica Ld
tef’al sigasinin benzerleri de agik sigalardan kabul edilmektedir. 3

Ld tef’al, basma nehiy lami getirilmis muzari’ fiil olup24 miifred (tekil)
erkek muhatap i¢in kullanilmaktadir. Diger muhatap sigalar i¢in ise nehiy, lafzin
sonuna Ozel alameti (harfi) eklenerek yapilir. Miiennes (disil) tekil muhatap
(muhataba) i¢in lafzin sonuna ye, her iki cinsin tesniyeleri i¢in elif, erkek ¢cogul
icin vav, disil ¢ogul i¢in nun harfi eklenir.”® Gerekli eklemeler yapildiktan sonra
nehiy sigalar belirtilen siraya gore su sekilde viicut bulur: Ld tef’ali, I tef’ala,
la tef’alii, ld tef’alne.

2. “Lé tef’al” makaminda kullanilan lafizlar

Fiili terk etmeyi isteme ifadesinde “Id tef’al (yapma!)” yerine gegen
(manasinda kullanilan) lafizlara pek ¢ok lafzi sigalar miilhak bulunmaktadir ki,
bunlarla da yasaklama yapilmakta olup bazilari sunlardir:*®

2.1. Fiil isimlerinden (el-esmdu’l-efil) “meh” ve “sah” lafizlari.

Bunlardan birincisinin manasi ld tef’al (vapma!), iKincisininki ise, /d
tetekellem (konusma/sus!)dir.?’

2.2. Emir sigasinda geldigi halde nehiy ifade eden fiiller

Bunlar, manalar1 nehiy (yasaklama, fiilden el ¢ekme) oldugu halde emir
sigasinda kullanilmis olan fiillerdir.?® Baska bir deyigle fiilden el ¢gekme talebini
ifade eden emir sigalar1 (ki bunlarla da yasaklama yapilmaktadir). “Alis verisi

20 Al-i imran 3/97.

2L Karaman, 96.

2 Atar, 183.

2 {bnu’n-Neccar, 111, 77; es-Sevkani, s. 192.

2% el-Hinn, Mustafa Said, Eseru l-Ihtilaf fi Kavaidi’l-Usuliyyin fi Ihtilafi’l-Fukahd, 2. th.,
Miiessetu’r-Risale, Beyrut 1401/1981, s. 330.

% el-Hakemi, s. 23.

% el-Hakemi, s. 23.

27 es-Sevkani, 192; el-Hakemi, s. 24; Abbas Hasen, en-Nahvu 'l-vdfi, 1-1V, 3. tb. , Daru’l-
Maarif, Misr, ty. , IV, 144; el-Galdyini, Mustafa, Camiu d-Duris’i-IArabiyye, 1-111, 13.
th. , el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut-Sayda, I, 158.

2 el-Hakemi, s. 24.
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burakin™®,  “Giinahin acigimi da gizlisini de birakin! 30 ayetleri buna Grnek

gosterilebilir. Ciinkii her iki ayette “birakin!” anlaminda terclimesi yapilmis
olan lafiz “zerdi” kelimesi olup emir sigasinda gelmis olmasina karsin, fiilden el
¢cekme talebini ifade etmistir: Birinci ayette alig verigin birakilmasi, ikincide ise,
giinahin acigmin da gizlisinin de birakilmasi istenmistir. “Zer” lafzindan basgka
“ictenib” (kag:zn/sakzn)31, “da’ 7 (bwrak), “kuff” (vazgeg), “utruk” (terk et) ve
benzeri lafizlar da emir sigasinda kullanilan filler oldugu halde nehiy manasi
bildirir.*
3. Nehy mastarindan tiiretilmis fiil ile yapilan nehiy33

Nehiy talebi, nehy mastarindan tiiretilmis fiil ile de yapilmaktadir.
Omek: “Muhakkak Allah, ... ¢irkin isleri, fenalik ve azginhigi da yasaklar”34
Ayette “yasaklar” anlaminda terciimesi yapilmis olan fiilin Arapgast “yenhd”
olup “nehy” mastarindan tliretilmistir.

4. Tahrim mastarindan tiiretilmis fiil ile yapilan nehiy®

“Size analarmiz, kizlariniz ... (ile evienmek) haram kilindi 36 ayetinde

oldugu gibi. Ayette “haram kilindi” anlaminda terclimesi yapilmis olan fiilin
Arapgast “hurrimet” olup “tahrim” mastaridan tiretilmistir.

5. Helalligin nefyedilmesi ile yapilan nehiy

Helalligin nefyedilmesi ile de nehiy yapllmaktadlr.37 “.. kadinlara
verdiklerinizden (bosanma esnasinda) bir sey almaniz size heldl olmaz” 8
ayetinde oldugu gibi. Ayette “heldl olmaz” anlaminda terciimesi yapilmis olan
fiillin Arapcasi “ /d yehillii” olup, helallik nefyedilmistir. Dolayisiyla bir
kocanin, karisin1 bosamasi durumunda ona vermis oldugu mehri geri almasi
yasaklanmig ve haram kilinmigtir.

Dordiincii ve besinci maddeler soyle de ifade edilebilir: Haram kilma
yoluyla nehyetmede veya helalligin nefyedilmesinde (kaldirilmasinda)
kullanilan haber ciimlesi ile de nehiy yapilabilir. Fakat usul alimlerine gore asil

2 gl-Cum’a 62/9; Saban, s. 288.

% el-En’am 6/120; Zeydan, Abdulkerim, el-Veciz fi Usuli’l-Fikh, Miiessetu’r-Risale,

Beyrut-Liibnan, 1405/1985, s. 301. Ayrica bk. el-Maide V/90.

“.. O halde, pislikten, putlardan kagimn/sakinin; yalan sézden kagimin/sakimin.” (el-

Hac 22/30). Ayette ‘“ka¢imuin/sakimin!” anlaminda terciimesi yapilmis olan lafiz

“ictenib” kelimesinin ¢ogulu olup, emir sigasinda gelmis olmasina karsin, fiilden el

cekme talebini (pislikten, putlara tapmaktan ve yalan sozden kaginmayi/sakinmayr)

ifade etmistir. Bagka bir ifade ile bu fiillerin yapilmasini yasaklamig ve haram kilmusgtir.

%2 el-Hakemi, 24.

s Saban, Zekiyyiiddin, Isldm Hukuk [Iminin Esaslari, cev. ibrahim Kafi Donmez, Tiirkiye
Diyane VakfiYaymlart, Ankara 1999, s. 288.

% en-Nahl 16/90.

% Saban, s. 288.

% en-Nisa 4/23.

8 Saban, s. 288.

% el-Bakara 2/229.

31
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nehiy sigasi, bagina nehiy lami (/) getirilmis olan miizari’ fiildir®® yani “/a
tef’al” fiilidir. Baska bir ifade ile asil nehiy sigasi, “nehy-i hdzur” denilen “ld
tef'al”™ fiilidir. Digerleri ise verilen drneklerde oldugu gibi mecazi ve sarih
olmayan nehiylerdir.**

Nehiy Usluplar

Kitap ve Siinnet’te nehiy isluplar1 degisik sekillerde varit olmustur. Bu
iisluplardan bazilar1 asagida zikredilmistir:

1. Fiili yapammn zalim, yasaklanan fiilin zulim oldugunun
belirtilmesi

“Ovyleyse kim Allah’a karsi yalan uydurandan veya onun ayetlerini
yalanlayandan daha zalimdir! Bilesiniz ki su¢lular asla onmaziar! 43

Ayette, Allah’a kars1 yalan uyduran ile O’nun ayetlerini yalanlayanin
zalim oldugu belirtilmistir. Dolayistyla Allah’a karg1 yalan uydurma ile O’nun
ayetlerini yalanlama fiilleri “zuliim”  olarak nitelendirilmis ve bunlar
yapanlarm “zalim” ve “sug¢lu” olduklar1 vurgulanmigtir. Bu nedenle ayet, anilan
fiilleri yasaklamis ve haram kilmigstir.

2. Fiilin, birr (iyilik) olmadigimin belirtilmesi

“... Iyi davrams, asla evlere arkalarindan gelip girmeniz degildir. Lakin
iyi davrams, korunan (ve Ol¢llii giden) kimsenin davramsidir. Evlere
kapilarindan  girin... 44 Ayette evlere, evlerin arka tarafindan gelerek
girilmesinin “iyi davramis” olmadig belirtilmis ve bu giris tiirii yasaklanmis;
evlere kapilarindan girilmesi emredilmistir.

3. Fiilin, Allah’1n sevmedigi fiillerden oldugunun belirtilmesi

“.. Allah bozgunculugu sevmez.” *° Ayette, “bozgunculuk” fiilini
Allah’1n sevmedigi ifade edilmis ve bu fiilin yapilmas1 yasaklanmistir.

4. Fiilin, vaid (tehdit) ile birlikte zikredilmesi

b

%9 es-Sevkani, s. 192; el-Hinn. s. 331.

4 Cértii, M. Meral, Arapca Dilbilgisi Sarf; Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, Nu: 85, Istanbul 1995, s. 164.

L Apaydin, “nehiy”, Did, XXXII, 545,

4 el-Hakemd, s. 24.

" Yinus 10/17.

4 el-Bakara 2/189. Eskiden Araplar, hac veya umre igin ihram giydiklerinde veya hac
doniisiinde evlere kapisindan degil de arkadan agilan bir delikten girerler ve bunun
“lyilik” olduguna inanirlardi. Ayette bu ina¢ ve adetin yanlis oldugu anlatilmistir. (Bkz.
el-Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari (6. 671/1273), el-Cami’ li
Ahkami’l-Kur’an, 1-XX, Tahkik: Ahmed Abdulalim el-Berddi, Daru’l-Kiittabi’l-Arabi,
Kahire 1387/1967, 11, 344-345.

* el-Bakara 2/205.

79



Nehyin Delaleti Konusunda Usulciilerin Goriisleri

“Insanlardan alirken ol¢iip tarttiklarinda tam, onlara vermek icin 6lciip
tarttiklarinda ise noksan yapan hilekdarlara yaziklar olsun! 46 Ayette, Olgiip
tartmada noksanlik yapanlar “hilekdr” olarak vasiflandirilmis ve bunu yapanlar
“vaziklar olsun!” ifadesiyle (tehdit igerikli olarak) asir1 derecede kinanmislardir.
Dolayisiyla dlgii ve tartida hile yapilmasi yasaklanmis ve hile yapma fiili haram
kilinmugtir.

5. Fiili isleyenin cirkin surete (goriiniise) benzetilmesi

“Faiz yiyenler (kabirlerinden), seytan c¢arpmis kimselerin cinnet
nobetinden kalktig1 gibi kalkarlar... 7 Ayette faiz yiyenler, toplum nazarinda

“cirkin” olarak kabul gérmiis olan seytan ¢arpmis kimseye benzetilmis ve faiz
yeme bu ¢irkin ifade ile yasaklanmis ve haram kilinmistir.

6. Fiilin fisk (giinah/isyan) olarak nitelendirilmesi

“Uzerine Allah’in adi amlmadan kesilen hayvanlardan yemeyin.
Kuskusuz bu fisk (giinah)tir... 48 Ayette, iizerine Allah’in ad1 anilmadan hayvan
kesme fiili “fisk (giinah/isyan)” olarak nitelendirilmis ve bu sekilde kesilen
hayvanin etinin yenilmesi yasaklanmistir.

7. Fiilin islenmesi iizerine, faile diinyevi ve uhrevi cezanin
verileceginin bildirilmesi

“Allah ve Rasilliine karsi savaganlarin ve yeryiiziinde diizeni bozmaya
calisanlarmn cezasi ancak ya éldiiriilmeleri, ya asilmalari yahut el ve ayaklarinin
caprazlama kesilmesi yahut da bulunduklar: yerden siiriilmeleridir. Bu, onlarin
diinyadaki rusvayligidr. Onlar igin ahirette de biiyiik azap vardir. 49 Ayette,
Allah ve Rasiliine kars1 savaganlar ile yeryiiziinde diizeni bozmaya c¢aligsanlarin
diinya ve ahirette cezalandirilacaklar bildirilmis ve bu {islupla anilan fiillerin
yapilmasi yasaklanmgtir.

8. Fiili isleyenin Allah’in hasmi olacaginin zikredilmesi

Ebu Hureyre (r.a.)’1n rivayetine gore Rastilullah (s.a.v.) bir kutsi hadiste
Allah’1n s6yle buyurdugunu bildirmistir:

“Kryamet giiniinde ii¢ suf insamin hasmiymm (da’vacisyyim): Bana
(mukaddes ismime) yemin edip sonra ahdini bozan, hiir bir insani kdle dl;oye satip
parasmi yiyen, is¢i tutup ¢alistiran (fakat) ticretini vermeyen kimse.” 0 Kutsi
hadiste, Allah’a yemin edip ahdini bozanlarin, hiir insan1 para ile satanlarin, is¢i
calistirip ticretini vermeyenlerin kiyamet giiniinde Allah’m hasmi olduklari ifade
edilmis ve bu ifade ile anilan fiiller yasaklanmustir.

% el-Mutaffifin 83/1,2,3.

47 el-Bakara 2/275.

% el-En’4m 6/121.

# el-Maide 5/33.

% Buhar, Buyi, 106; ez-Zebidi, Zeynu’d-Din Ahmed b. Ahmed b. Abdi’l-Latif, Sahih-i
Buhari Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, Terciime: Kamil Miras, I-XII,
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 8. bs. , ANKARA, t. ,VI, 535, Hadis no: 1020.
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9. Fiilin miinafikhk alimetlerinden oldugunun bildirilmesi

“Miinafigin alameti tictiir: Konustugu zaman yalan soyler, va’dettigi
zaman soziinde durmaz, kendisine bir sey emniyet edildigi zaman hiyanet eder.”
*! Hadiste yalan sdylemenin, soziinde durmamanin ve emanete hiyanet etmenin
miinafiklik alameti oldugu bildirilmistir; dolayisiyla bu fiillerin yapilmasi
yasaklanmig ve haram kilinmigtir.

Nehiy Sigasimin Kullamildigi Manalar

Usul bilginleri, Kitap ve Siinnet nasslarinda gelen emir sigalarinin
birgok manada kullanildiginda ittifak ettikleri gibi, nehiy sigalarmin da birgok
manada kullanildiginda ittifak etmislerdir.* Asagida nehiy sigasinin kullanildigi
manalardan bir kismi 6rneklendirilerek zikredilmistir.

1.Tahrim

Nehyin hakiki manasi, yasaklanan fiili (menhiyyun anh) haram
kilmaktir.>® Su ayette oldugu gibi: “Allah’in (oldiirmeyi) yasakladigi cani
(insani) haksiz yere oldiirmeyiniz. 54 Ayette nehiy sigasi, “Oldiirmeyiniz!”
anlaminda terciimesi yapilmis olan “/d taktulii!” lafz1 olup, haksiz olarak insan
oldiirmeyi yasaklamak icin sevk edilmistir; dolayisiyla sugsuz bir insam
6ldiirmek, yasaklanmis ve haram kilinmistir. Diger yandan yasaklanan bir seyin
yapilmamasi da emredilmistir: “...Peygamber size ne yasakladiysa ondan da
sakinin...” Bu da nehyin tahrim ifade ettiginin baska bir delilidir. Ciinkii emir
viicup ifade eder »

2. Kerahet

Nehiy sigasi bazen kerahet/mekruhluk manasinda kullanilmaktadir.
Rastlullah’in develerin ¢oktiigii yerlerde namaz kilmay1 yasaklamasi gibi. Hz.
Peygamber bu konuda s0yle buyurmustur: “Develerin ¢oktiigii yerlerde namaz

L Buhari, iman, 24; ez-Zebidi, age. , I, 44, hadis no: 31.

2. el-Hinn, s. 332. (Nehiy sigasmin metinde zikredilen manalart ve baska manalarda
kullanildig: hakkinda bkz. Ibnu’n-Neccar, III, 77-83. Ayrica bkz. el-Ensari, Abdulaliy
Fevatihu r-Rahamiit, 1, 395; el-Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed
(6.505/1111), el-Mustasfé min I'Imi’l-Usul, 1-II, Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut-
Liibnan, ty. I, 418. (Tiirkgesi: Apaydin, H. Yunus, Isldm Hukukunda Deliller ve Yorum
Metodolojisi, I-IT, Rey Yayincilik, Kayseri 1994). Ebu’l-Huseyn el-Basri, el-Mahsiil, el-
Amidi, I, 187; es-Sevkani, [rsadu 'I-Ffuhil, 109.

% en-Nesefi, Kegfu'l-Esrar, 1, 256; el-Amidi, II, 187; el-Gazzali, I, 418; el-Ensari,
Fevdtihu r-Rahamiit, 1, 395; es-Sevkant, s. 109.

> el-En’am 6/151.

% er-Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer b. el-Huseyn (6. 606/1209), el-Mahsul fi I'lmi
usuli’I-fikh, I-11, Daru’l-kiitiibi’l-1’1-miyye, Beyrut-Liibnan 1408/1988, I, 338.
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kilmaymiz!™° Hadiste gelen “Id tusallii (namaz kilmayiniz)!” seklindeki nehiy
sigasi ile develerin ¢oktiigii yerlerde namaz kilinmas: yasaklanmistir. Ancak
buradaki nehiy, tahrime degil, kerahete delalet etmektedir.”’ Bu nedenle oralarda
namaz kilmak, namazin fesad veya butlanini gerektirmemekte; -hakkinda nehiy
varit olmasi nedeniyle- namaz mekruh olmakla beraber sahih kabul edilmekte ve
yiikiimliiniin zimmetinden diismektedir.

Hadisteki nehiy sigasini, tahrimden kerahete ¢eviren karine/delil ise, Hz.
Peygamber’den rivayet edilen: “Mezarlik ve hamam hari¢ yeryiiziiniin her yeri
. LS 58 HS H
mescittir” > hadisidir.

Hadisten, zikredilen iki mahal (mezarlik ve hamam) disinda yeryiiziiniin
her yerinde namaz kilinmasinin sahih oldugu anlasiimaktadir ki, “develerin
¢coktiigii  yerler” de hadisin, namazin sihhatine cevaz verdigi mahaller
kapsamindadir. Ancak konu ihtilafli olup, buradaki nehyin tahrim ifade ettigini
soyleyenler de bulunmaktadir.>® Rasulullah’in: “Sizden biri (bir sey) ictigi
zaman kabin icine solumasin”® hadisindeki nehyin de kerahet i¢in oldugu
bildirilmektedir. ®'Ciinkii buradaki “nehiy” edeb (egitmek/terbiye etmek)
i(;indir.62 Edebin terk edilmesi ise tahrimi degil, keraheti gerektirir. Dolayisiyla
su i¢ilirken solugun kabin i¢ine verilmesi, haram degil, mekruhtur.

3.Tahkir

Bazen nehiy, tahkir (kiiglimseme) anlaminda kullanilmaktadir. “Sakin,
kendilerini denemek icin onlardan bir kesimi faydalandwdigimiz diinya
hayatimin  ¢ekiciligine gézlerini dikme™ ayetinde varit olan nehiy bu
kabildendir. Ciinkii ayette, insanlardan bir kismina verilen diinya hayatinin
cekiciligine goz dikilmesi yasaklanmigtir. Buradaki yasaktan kastedilen, Allah
katinda olan sevap ve ecir karsisinda diinya hayatiyla ilgili varliklarin
degersizligini agiklamak ve kiiclimsemektir.

% Ahmed, el-Miisned, TV, 150, 288, 352; V, 57; Ebu Davud, Salah, 35.

5 es-Sevkani, s. 192.

% el-Hinn, s. 338-339. Hadis i¢in bkz. : es-Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed (5.
1250/1834), Neylu'I-Evtar Sarhu Miintekad 'I-Ahbdr, |-VIII, Mistr, ty., I1, 148.

% es-Sevkani, Neylu I-Evtar, 11, 154-156.

60 Buhari, Vudd, 18.

1 {bnu’l-Esir, Mecduddin Ebu’s-saddat el-Miibarek b. el-Cezerd (6.606/1210), en-Nihaye fi
Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, Tahkik: Tahir Ahmed ez-Zari ve Mahmid Muhammed et-
Tenahi, I-V, Nagir: Daru’l-Baz, Mekke, ty. , V, 94.

82 Bakz. es-Safii, Muhammed b. Idris (5. 204/819), er-Risale, Tahkik ve sarh: Ahmed
Muhammed Sakir, byy., bty, s. 343, 350, 352, “Sifatu nehyilllah ve Rasulih”; el-Ayni,
Bedruddin Ebu Muhammed, Muhammed b. Ahmed (6. 855/1451), Umdetii’I-Kdari Sarhu
Sahihi’l-Buhdri, 1-XXV, Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut-Liibnan, ty. I, ciiz 2, s.
259; Apaydm, XXXII, 545.

63 Taha 20/131.

6 el-Hmn, s. 333.
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4.Akibeti beyan (sonuc bildirme)

G

gRasuliim/) Sakin, Allah’t  zalimlerin  yaptiklarindan  habersiz
sanma Ayetteki nehiyden maksat, zalimlerin yapmis olduklar1 zuliimleri
nedeniyle ileride karsilagacaklari sonucu bildirmektir.®

/v6

5.Dua

“Rabbimiz! Bizi dogru yola ilettikten sonra kalplerimizi egriltme! o7
Kulun, Allah’a yonelik olarak soylemis oldugu (kalplerimizi egriltme!) hitabimimn
dua oldugu aciktir.

6.Te’yis/ye’s (iimitsizlik belirtmek)

“Ey Kdfirler! Bugiin 6ziir dilemeyin! Siz ancak iglediklerinizin cezasini
cekeceksiniz.”® Ayette, kifirlere o6ziir dilemeleri yasak edilmistir. Oziir
dilemenin yasaklanmasindan kastedilen, onlarin Allah’in rahmetinden {imitlerini
kesmeleri gerektigini ve karamsarliga diismelerini belirtmektir.*

7.irsat

“Ey iman edenler! Size agiklanirsa (agiklanmas: hdlinde) hosunuza
gitmeyecek olan seyleri sormayzn...”7o Buradaki nehiy, irsat ve yonlendirme
i(}:indir.71 Dolayisiyla miiminler, agiklandigi zaman hoslarma gitmeyecek olan
seyleri sormamalar1 hususunda irsat edilmislerdir.

8.Tehdit

Efendinin kélesine, “Emrime itaat etme!” diye hitap etmesi gibi ki,
buradaki nehiyden maksat, efendinin kolesinin kendisine itaat etmesini
yasaklamak degil, onu tehdit etmektir.” Zira efendinin buradaki kéleye yonelik
hitabinin manasi sudur: “Sen emrime itaat etme bakalim; sonra ben sana
gdsteririm, itaatsizliginin cezasini nasil olsa veririm!”

9.1ltimas

Bu, bir kimsenin kendisine denk olan birine “Yapma!” diye hitap
etmesidir” ki, rica ve tavsiyeden ibarettir.

% ibrahim 14/42.

%  el-Himn, s. 333.
67 Al-i mran 3/8.

8 et-Tahrim 66/7.
% el-Hinn, s. 332.
0 el-Maide 5/101.
™ el-Hmn, s. 333.
2 el-Hin, s. 333.
el-Hmn, s. 333.
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Nehyin Mucebi

Ser’l nasslarda varit olan mutlak nehyin mucebi konusunda usul
bilginleri farkli goriisler ileri siirmiiglerdir. Bunlardan 6nemli olanlar1 asagida
Zikredilmistir.74

1. Mutlak nehyin mucebi tahrimdir”

Mutlak nehiyden kastedilen, delalet yoniiyle ilgili karine/delil
bulunmayan nehiydir. Boyle bir nehyin mucebi (gerektirdigi hiikiim) tahrimdir.
Bu nedenle, menhiyyun anhin (yasaklanan fiilin) yapilmas1 haram olup,76 ondan
kesin olarak vazgecilmesi ve onun asla islenilmemesi gerekir.”” Nehyin

karida zikredilen -ve baz1 kaynaklarda zikredildigi halde buraya almadigimiz-
® tahrim disindaki diger manalarda kullanilmasi ise mecaz kabilindendir.
Dolayisiyla ser’i naslarda herhangi bir konuyla ilgili nehiy sigasi sevk
edilmekte, ancak ondan tahrim degil, baska anlam kastedilmektedir. Bu goriis,
meshur dort fikth mezhebinin imamlarinin da dahil bulundugu cumhurun goriisii
olup, ™ 5ne siirdiikleri delillerden bir kismi sunlardir:

1.1. Akil, mutlak nehiy sigasinin, yasaklamanin liizumuna delalet
ettigini kesin olarak anlar.

1.2. Sahabe, mutlak nehiy sigasindan, nehye konu olan fiilden
vazgecmeyi ve onu menetmeyi anlamiglar ve nehyedilen fiilin haramligina
hiikmetmislerdilr.80

1.3. Nehiy, dil kurallar1 agisindan yasaklanan fiilin terk edilmesinin
kesin ve baglayici tarzda istendigini bildirmek iizere konulmus sigademektir.®"

1.4. Nehyedilen fiili isleyen kisi, yasaga uymadigi i¢in asi olur ve cezayi
hak eder. Failini cezaya miistehak kilan her fiil haram oldugundan nehiy,
yasaklanan fiilin tahrimini gerektirir.%

™ el-Hakemi, s. 34-35. Konu hakkinda bkz.: el-Amidi, 11,174; ibnu’n-Neccar, 111, 83; es-
Sevkani, Irsadu’I-fuhul, s. 192-193; el-Hnn, s. 334.

™ es-Safii, Muhammed b. idris (6. 204/819), el-Umm, I-VII, Daru’l-Marife, Beyrut-
Liibnan, ty., VII, 292, “Kitabu Sifati Nehyi Rasulillah (sav)”; ibnu’n-Neccar, 111, 83.

® es-Sasi, s. 168.

T es-Serahsi, Usul, 1, 78-79; ibnu’n-Neccar, 111, 77 ve devamu..

®  Bkz. Ibnu'n-Neccar, Ill, 77 vd. (Kaynakta nchyin on bes manada kullamldig
belirtilmistir).

™ Bkz. es-Sasi, Usulu's-Sasi, s. 168; en-Nesefi, Kegfi'I-Esrar, |, 256; el-Amidi, II, 187;
er-Razi, el-Mahsiil, ; el-Gazali, 1, 418; Abdulaliy, Fevatihu’r-Rahamit, I, 395; es-
Sevkant, Irsadu’l-Fuhil, s. 109; Ibnu’n-Neccar, 111, 83.

8 e]-Keltzani, I, 362-363, rakam: 465; es-Sevkani, Jrsadu’I-Fuhul, s. 193.

8 Saban, s. 289.

8 el-Kelizani, I, 361, rakam: 362, 363, rakam: 466; Apaydin, XXXII, s. 545.
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2. Mutlak nehyin mucebi kerahettir

Bu goriis, usulciilerden bir gruba aittir. Onlara gore delalet yoniini
belirleyen bir karine bulunmayan mutlak nehiy, harama degil, kerahete
(mekruhluga) delalet eder.?® Bu goriis, karsit goriis taraftarlarinca; “karineden
miicerret (mutlak) nehiyde ilk akla gelen, nehyedilen fiilin haram kilinmis
oldugudur,” denilerek reddedilmistir.**

3. Mutlak nehyin mucebi, tahrim ile kerahet manalar1 arasinda ya
lafzi ya da manevi yonden miisterekliktir

Bu goriisii ileri siirenlerin delilleri, nehiy sigasinin hem liigatte hem de
dinde hem tahrim hem de kerahet manalarinda kullanilmis olmasidir. Durum
bdyle olunca, iki manadan birinin belirlenebilmesi ancak karine ile miimkiindiir;
aksi halde nehyin ikisinden birine hamli, delilsiz tercih olur.®®

Bu goriis, karsit goriis taraftarlarinca reddedilmis ve su sekilde
cevaplandirilmistir: “Nehyin tahrim ve kerahet manalar1 arasinda miigterek
oldugu (iddias1) kabul edilemez; cumhurun 6ne siirdiigii (yukarida zikri gecen)
delillerden de anlasildig1 lizere mutlak nehiy, tahrimden baska bir manaya
delalet etmez.”®

4. Mutlak nehyin mucebi, nehiy delili kati oldugunda tahrim, zanni
oldugunda kerahettir

Buna gore, nehyin delili kati ise nehiy tahrim, zanni ise kerahet i¢indir.
Bu goriis, Hanefilerin olup87 su gerekee ile reddedilmistir:

“Anlagmazlik, terk etmeyi isteme sigasindadir: Siga, haram kilmay1 m
gerektiriyor yoksa baska bir manay1r m1? Bu istem, bazen kati delil ile yapilir ve
(delalet) kati olur, bazen ise zanni delil ile yapilir ve (deldlet) zanni olur.
Dolayisiyla nehyin tahrim ifade etmesinde, delilin kati ya da zanni olmasinin bir
etkisi yoktur. Belki yasaklanan fiil, delilinin katl olmasiyla bazen kati olarak
haram olur, bazen ise delilinin zanni olmasiyla zanni olarak haram olur,”®
Dolayisiyla Hanefilere ait bu goriis, nehyin degil, delilin mahiyetiyle ilgilidilr.89

5. Nehyin mucebi hakkinda tevakkufu 6neren goriis

Kimi usulciiler, delillerin ¢eligkili olmasindan dolayl90 nehiy sigasinin
tahrime mi yoksa kerahete mi delélet ettigi hususunda kesin bir hiikme

83 el-Hinn, s. 334; el-Hakemi, s. 34.

8 es-Sevkani, age., s. 193.

& es-Sevkani, age., s. 193.

%  el-Hakemi, s. 35.

8 lgili goritg hakkinda bkz. el-Haskefi, Alduddin Muhammed b. Ali (5. 1088/1677), ed-
Durru’l-Muhtér maa Reddi’l-Muhtdr; ibn Abidin, Muhammed b. Emin (6. 1252/1836),
I-VIIL, 2. tab., Daru’l-fikr, by., 1399/1979, VI, 337, “Kitabu l-hazr ve l-ibdha.”.

8  cs-Sevkani, Irsadu’l-Fuhul, s. 193; el-Hakemi, s. 35.

8 Apaydin, Di4, XXXII, 545.

%0 Ibnu’n-Neccar, I, 83.
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varamayip tereddiit etmisler” ve harici bir karine ile nehyin deldlet yonii
anlagilincaya kadar beklemeyi (tevakkuf etmeyi) ve konunun arastirilmasini
onermiglerdir. Bu goriis, Bakillani, Gazzall ve Amidi*® gibi kimi usulciilerin
olup, Es’arilere de nispet edilmistir.”

Elestiri ve Tercih

Yukarida zikredilen goriisler ve delileri incelendiginde, racih (iistiin)
goriigiin cumhur goriisii oldugu anlagilir. Buna gore, mutlak nehiy, yasaklanan
fiilin haram kilindigina delalet eder ve 6zel bir karine bulunmadik¢a tahrim
disinda bagka bir anlama ¢ekilemez ve nehyin hakiki manasi budur; nehiy sigasi,
tahrim disindaki manalarda ise mecazi anlam ifade eder.® Dolayistyla nehyin
mucebinin (gerektirdigi hilkmiin) tahrim (haram kilma) oldugu anlasilmaktadir.

Bu konudaki goriis ayriliginin semeresi (sonucu) sudur: Ser’i nasda
nehiy sigasi geldiginde cumhura gore baslangigta tahrime hamledilir ve
yonlendirici bir karine olmadan bagka bir anlama ¢ekilemez; digerlerine gore
ise, kerahete hamledilir ve yonlendirici bir karine olmadan baska bir anlama
hamledilemez veya nehiy agiklamaya gerek duyulan miicmel lafiz kabilindendir.
Mesela: “... Birbirinizin kusurunu aragtirmayin, biriniz digerinizi arkasindan
cekistirmesin”™® ayetindeki nehiy, cumhura gére baslangicta tahrime yoneliktir
ve yonlendirici bir karine olmadan bagka bir manaya yorumlanamaz. Digerlerine
gore ise, nehiy baslangigta kerahete yoneliktir ve yonlendirici bir karine
olmadan baska bir anlama hamledilemez. Diger bazilarima gore ise, nehiy
miicmel olup, her iki manadan hi¢ birine deléleti belirlenemez; ancak Sari’in
aciklamasiyla belirlenebilir.”

Nehyin Muktezasi

Nehyin muktezasi denilince, nehyi gerektiren vasif (nitelik)” veya
nehyin mensei ve sebebi® kastedilmektedir.Kimi alimler, emrin muktezasmnmn
husn (giizellik/iyilik), nehyin muktezasinin kubh (girkinlik/kétiilik) oldugunu
ileri siirmiisler, kimileri ise bu goriise karst ¢ikmuslardir.” Konuyla ilgili
mezheplerin gorislerini asagida 6zetliyoruz.

91 el-Hakemi, s. 35.

2 el-Amidi, I1, 14, 15, 48.

% el-Amidi, I, 14; el-Kaldizani, I, 362, rakam: 465; Apaydin, age.

o4 es-Sevkani, s. 192; Saban, Donmez, s. 289; Zeydan, s. 302; el-Hakemi, s. 35; Atar, s.
183-184.

% el-Hucurat 49/12.

% el-Hinn, s. 334-335.

9 Karaman, Usul, s. 97.

% el-Hakem, s. 46.

% Bilmen, 1, 63, fikra: 264, 265.
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1. Mitiiridiler

Nehyin muktezas1 kotiiliiktiir ve akil yasaklanan fiilin koti oldugunu
anlayabilir."™ Bu, su demektir: Yasaklanan fiil 6zii itibariyle kotii/girkin olmasi
sebebiyle Sari’ onu yasaklamigtir. Zira Sari’, bir seyi ancak ¢irkinligi nedeniyle
yasaklar. Nitekim “(Allah) ...¢irkin isleri, fenalik ve azginligr da yasaklar”ml
mealindeki ayet buna delalet etmektedir.’% Meseld, “yalan” ve “zuliim” kotiidiir.
Akil, yalan sdylemenin ve zulim yapmanm “koti” oldugunu anlar™® ve
bunlarin yapilmamasi ister (yapilmasini yasaklar). Sari’ de bu koti fiilleri,

yasaklamis ve bu husustaki aklin anlayis ve yasaklamasini onaylamustir.

Bazi seylerde ise katiiliik/cirkinlik gizli oldugu ifin herkes anlayamaz.
Sari’, onlar1 yasaklamakla kotiiliiklerini agiklamig olur.® Hiir insan1 satmanin,
abdestsiz namaz kilmanm,'® domuz alim-satiminim batil olmas1 gibi'® ki, Sari’
onlarla ilgili hiikiimleri bildirmeseydi, insanlar akillartyla bunlarin ¢irkinligini,
ilgili akitlerin ve abdestsiz namaz kilmanin batil oldugunu kavrayamazlardi.

2. Mutezile

Husn ve kubhu (iyilik ve kotiiliigii) akil anlar. Bu nedenle, iyiyi yapmak,
kétiiliikten kagmak yiikiimlii iizerine vaciptir.’” Allah, kitaplar ve peygamberler
gondermemis, yiikiimlitye dini teblig ulasmamis olsa da, onun kendi fiilleri
hakkindaki Sari’in hiikmiinii akliyla anlayarak iyilik yapmas1 ve kotiiliikkten
kaginmasi {izerine vacip olur ve o, yaptig1 iyilik karsiliginda sevabi hak eder,

isledigi kotiiliik karsiliginda da cezaya miistahak olur.’®®

3. Es’ariler109

Esariler, aklin husn ve kubhu idrak edemeyecegi, dolayistyla vaciplerin
Sari’in vacip kilmasiyla sabit oldugu gériisiindedirler."™® Bu nedenle onlar, kubh
nehyin muktezast degil, mucebidir (sonucudur), derler. Bunun anlami sudur:
Yasaklanan fiil, ozii itibariyle kotii oldugu icin degil, Sari’ tarafindan
yasaklanmig oldugu i¢in kotii niteligini kazanmugtir.

10 Hallaf, Abdulvehhab, ilmu Usuli’l-Fikh, 14. tb., Daru’l-Kalem, Kuveyt 1401/1981, s.
99.

101 en-Nahl 16/90.

102 en-Nesefl, Sarhu Hafiziddin en-nesefi li kitabi 'IMuntehab, Tahkik: Salim Ogiit, by. , ty.,
S. 495; en-Nesefi, Kegfu'l-Esrdr, |, 141-142.

103 e]-Habbazi, s. 72.

104 Bilmen, 1, 63, fikra: 264.

105 o]-Habbazi, s. 72.

Karaman, s. 97.

107 es-Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim b. Ebi Bekr Ahmed (6. 548 H), el-
Milel ve’n-Nihal, -1l Tahkik: Muhammed Seyyid Keylani, Daru’l-Marife, Beyrut-
Liibnan, 1404/1984, 1, 45.

108 Hallaf, s. 98.

19 Hallaf, s. 97.

10 eg-Sehristant, I, 101-102.

11 Bilmen, 1, 63.
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Matiiridi ve Mutezile’ye gore nehyin muktezasinin, Esarilere gore ise
mucebinin ¢irkinligiyle/kotiliigiiyle ilgili bilginler arasindaki ihtilaf, kotiiliigiin
akll olup olmamasi (aklin, bir fiilin kotii oldugunu anlayip anlayamayacagi)
meselesinden ileri gelmektedir. Akil, fiilin ¢irkinligini anlar diyenler; “kubh
nehyin muktezasidir”, anlayamaz diyenler ise, “kubh, nehyin mucebidir”
demislerdir."*?

Matiiridiler, aklin iyilik ve kotiiligii anlama noktasinda Mutezile’ye
muvafakat etmelerine karsin, ylikiimliiniin fiillerinin hitkmii hakkindaki Sari’in
hiikmiiniin, aklin anlayisina uygun olmasi gerektigi noktasinda onlara muhalefet
etmiglerdir. Onlar, yiikiimliniin fiillerinin hilkmii hakkindaki Allah’in
hiikmiiniin, kitap ve peygamberler aracilifi olmadan bilinmeyecegi hususunda
Esarilere muvafkat etmelerine karsin, fiillerin iyilik ve kotiliiglini aklin
anlayabilecegi hususunda onlara muhalefet etmislerdir.**®

Bu konudaki ihtilafin sonucu sudur:

Mutezile’ye gore, “fetret ehli” (iki peygamber arasinda gecen
peygambersizlik doneminde yasayan ylikiimliiler) ile kendilerine dini tebligin
ulasmadig1 yilikiimliiler, fiilleri hakkindaki Sari’in hiikmiinii akillar1 ile idrak
ederek iyilik yapmalar1 ve kotiilikklerden kagmmalar1 iizerlerine vaciptir;
Matiiridi ve Esarilere gore ise onlar, kendilerine teblig ulasmadigi i¢in sorumlu
tutulmazlar.**!

Menhiyyun Anhin Kisimlari

Yasaklanan fiil (menhiy anh), kubuhluk (¢irkinlik/kotiiliik) itibariyle
ikiye ayrilir: Li-aynihi kabfh (6zi itibariyle kotii), li-gayrihi kabth (baska bir
sey/harici bir sebep dolayistyla kotii). !

Li-aynihi kabih: Vaz’an/aklen kabih liaynihi ve ser’an kabih liaynihi
olmak tizere ikiye ayrilmaktadir.

1. Vaz’an kabih li-aynihi: Kotiiliigl akil ile idrak edilebilen (yapisal)
fiiller olup, kotii oldugunu dinin bildirmesine ihtiya¢ yoktur. Zuliim ve yalan
fiilleri gibi ki, bunlarin k&tii ve ¢irkin olduklarmi dinin bildirmesine gerek
olmadan akil anlar.® Zina yapma, adam Oldiirme, sarap igme de bu gesit
fiillerden olup, kotli olduklarimi dinin bildirmesine gerek olmadan akil idrak
eder. Ciinkli bunlar, hissi (7rnaddi) fiillerdir ve dinden once de biitiin milletler
tarafindan bilinmekteydi. 1

12 Bilmen, 1, 63, fikra: 264, 265.

13 Hallaf, s. 99.

14 Hallaf, s. 97 ve devami. Ayrica bkz. Molla Husrev, 63-64, 75.

15 el-Habbazi, s. 72; Bilmen, |, 63-64, fikra: 267, 268; Karaman, Usul, s. 155.
116 e]-Habbazi, s. 72; Karaman, s. 97.

U7 el-Hinn, Esru’l-intilaf, s. 342.
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2. Ser’an kabih li-aynihi: Bunlar, ser’i tasarruflarla ilgili olup,
kottligiinii dinin haber verdigi fiillerdir. Domuz satmanin, abdestsiz namaz
kilmanin batil olmas1 gibi ki, bunlarin koétii olduklar1 akil ile anlagilamaz. Zira
Sari’ bildirmeseydi yiikiimlii bunlarin kotii ve ¢irkin oldugunu akl ile anlayip
bilemezdi."*®

Liaynihi kabihin hiikkmii, -gerek vaz’an/aklen kabih liaynihi olsun, gerek
ser’an kabih liaynihi olsun- mesr olmamasidir.™*

Kabih li-gayrihi de, kabih li-aynihi gibi iki kisimdir:
1. Vasfen kabih li-gayrihi: Kendisinden ayrilmasi miimkiin olmayan
bir vasif (nitelik) tan dolay1 kotii olan fiiller.

Satim muamelesinde bedel, ser’an riikiin degil, mala malik olmaya
vesile olan bir vasiftir. Fakat her satis sozlesmesinde bedel mutlaka bulunur. Bu
nedenle bedel, satts muamelesinin ayrilmaz bir vasfidir. Dolayisiyla satilmasi
ser’an caiz olan bir seyi, bedel olmasi ser’an caiz olmayan bir sey mukabilinde
satmak, satis akdini fasit yapar.120 Satim sozlesmesinde bedel olarak sarabin
verilmesi gibi ki, bodyle bir satim fasittir. Zira bdyle bir s6zlesme, asil itibariyle
mesr  olmakla beraber, vasfi (bedel) itibariyle mesrGi degildir. Sarap
miitekavvim olmayan (ser’an mall degeri bulunmayan) bir nesne oldugundan
bedel olarak kullanilmas1 akdi fasit k11m1§t1r.121 Ciinkii akdin ash caiz, vasfi ise
caiz degildir. Buradaki kotiilitkk satim akdinin aslindan (bizatihi kendisinden ve
mahiyetinden) degil, muamelenin ayrilmaz vasfindan ileri gelmek‘[edir.122

Hanefilere gore kabih ligayrihinin hikkmii, mesridur. Safii ise, bunun
hiikmiinii de kabih liaynihiye ilhak etmis ve mesrd olmadigini savunmustur.'?®

2. Miicaviran kabih ligayrihi: Kendisinden ayrilmasi kabil ve miimkiin
olan bir vasif dolayisiyla koti olan fiiller.”*® Cuma namazi icin ezan
okundugunda, namaza gitmeyip alis veris yapmak bu ¢esit fiillerdendir. Aslinda
alig veris hasendir yani iyi ve gilizeldir. Fakat Cuma namazina Qagrlldlgl zaman
yapilmis olmasi (miicavir vasif) nedeniyle kabih (k&til) olmustur. » Dolayistyla
bu alig verigin hiikmii Hanefilere gore batil veya fasit degildir; malin teslim
almmasidan (kabzindan) sonra miilkiyet ifade eder.'?® Safiiler, belirtilen

18 e]-Hinn, age.; Karaman, s. 97.

119 e]-Habbazi, s. 72.

120 Karaman, s. 97.

121 o]-Habbazi, s. 76.

122 Karaman, s. 97.

128 o]-Habbazi, s. 73.

124 Karaman, s. 97.

125 Karaman, s. 98.

126 en-Nesefi, I, 143; Molla Civen b. Ebi Said el-Meyhevi (6. 1130 H.), Sarhu Nuri’l-Envar
ale’l-Menar bi hamisi Kegfi'l-Esrar li'n-Nesefi, 1. tb., I-II, Daru’l-Mektebeti’l-Ilmiyye,
Beyrut-Liibnan 1406/1986, 1, 142.
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vakitte yapilan alis veris, ilgili ayet'® geregi haram olmakla beraber, akit
kerahetle sahihtir, demiglerdir. Ciinkii ayetteki nehiy, satis dis1 bir nedenden
dolayldg;3 Bu, tipki gasp edilmis evde kilinan namaz gibidir ki, namaz kerahetle
caizdir.

Nehyin Fevr ve Devama Delaleti

Cumhura gore nehyin muktezasinin (sebebinin) kotiilik olmasi,
yasaklanan fiili irtikdp etmenin diinyada zemme, ahirette cezaya sebep olacagini
ifade eder ve onun ivedilikle (fevran) ve siirekli olarak yapilmamasini
gerektirir.*®

Meseld “haram yeme!”, “yalan sdyleme!” denildigi zaman, menhi
(yasakli) bu yasaklama ile haram yemekten ve yalan sdylemekten siirekli olarak
(6miir boyu) menedilmis olur. Ancak yasaklamanin gegici olduguna delalet eden
bir karine bulunmas: halinde nehiy, siirekli yasaklamay1 gerektirmez. Nitekim
bu husus: “..Siz sarhos iken —ne soylediginizi bilinceye kadar- ... namaza
yaklagmaym...” 130 ayetinde goriilmektedir. Zira namazdan yasaklama, sarhogluk
zamanma hasredilmistir; sarhos olunmadigi zaman, namaz kilma yasak
edilmemistir. Ayetteki “sarhos oldugunuz zaman” kaydi, yasagin stirekli
olmayip yalmz sarhosluk zamani ile sl olduguna delalet eden karinedir.™*
Dolayisiyla ayette ifade edilen namaz kilmaktan nehiy, “sarhogluk” Karinesi
nedeniyle siireklilik ifade etmemis olur.Yasaklamanin gecici olduguna delalet
eden bir karine bulunmamas1 halinde ise nehiy, ifade edildigi gibi siireklilik
ifade eder.

Nehyin Butlan ve Fesada Delaleti

Dort mezhep imaminin da ig¢inde bulundugu c¢ogunluga gére mutlak
(delalet yoniinii belirleyen karineden soyutlanmis) nehiy, yasaklanan fiilin
haram kilindigina delalet eder.’® Hatta Safii, nehyin tahrim degil, kerahet ifade
ettigini sdyleyenlerin soziinii siddetle reddetmistir."®® Razi (6. 606/1209) ve
Amidi (8. 631/1233), bu goriisin dogru oldugunu ifade etmislerdir."*
Dolayisiyla Sari’, bir fiilin yapilmasini yasaklamis —baska bir ifade ile bir fiilin
yapilmamasimi istemis- ise, o fiilin yiikiimlii tarafindan yapilmasi haramdir.

27 el-Cuma’ 62/9.

128 os-Sirbini, Muhammed el-Hatib, (5. 977/1570), Mugni’l-Muhtac ild Ma rifeti Medni
Elfazi’l-Minhdc, -1V, Daru’l-Fikr, by, ty., I, 295.

129 Ayrint1 igin bk. : el-Amidi, I1, 53; Fareddin er-Razi, 1, 338 vd. ; [bnu’n-Neccar, 11, 96 vd.
; el-Hakemi, 26-36.

130 en-Nisa 4/43.

3L Bilmen, I, 62-63, Fikra: 263.

182 bnu’n-Neccar, 111, 83.

18 fbn’n-Neccar, 11, 83. Safii goriisii igin bk. : er-Risale, s. 217, 343, 353.

134 el-Amidi, II, 48; er-Razi, el-Mahsul, I, 338.
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Buna gore menhiy (yasakli), yasaklamaya karsi gelir, nehyi ihlal eder ve
yasaklanan fiili iglerse, biri uhrevi digeri diinyevi olmak iizere iki ¢esit sonug
dogar. Uhrevi sonuca gore yiikiimlil asi kabul edilir ve ahirette cezalandirilmaya
miistahak olur.'* Nehyi ihlal etmenin diinyaya baglanan sonucu ise, ibadet ve
muamelelerde (hukuki iligkiler) olmak iizere iki yonden gerceklesmektedir. Zira
ibadet ve muameleler, Sari’in kendisine bir takim hiikiimler ve hedeflenen
sonuglar bagladig fiiller olup, sahih ve muteber olabilmeleri i¢in Sari’in onlar
hakkinda belirlemis oldugu sartlar ve riikiinlere uygun olarak ifa edilmeleri
gerekir. Bu nedenle sart ve riikiinler bir arada bulunmadik¢a o fiiller gecerli
olmaz.

Once su hususun belirtilmesi gerekir ki, yapis1 bakimmdan kétii (vad’an
kabih liaynihi) ve ser’l yonden kotii (ser’an kabih liaynihi) fiilleri islemenin
hiikmii butlandir (yokluk/hiikiimsiizliik). Ancak Sari’in ibadet ve muamelelerle
ilgili olarak varit olan nehyi, 6zel bazi1 durumlarda s6z konusu olmaktadir. Bu
nedenle namaz ve orug gibi ibadetler; alim satim, kira, evlenme akitleri ve
benzeri muamelelerle ilgili Sari’in nehyi 6zel bazi durumlarda s6z konusu
olabilir ve eger bu konudaki nehiyler istikra (tiimevarim) metodu ile incelenirse,
bunlarin ¢esitli durumlarda varit oldugu gériih‘ir.136 Bunun i¢in nehyin fesada
delaleti konusu incelenirken, nehyin varit oldugu hallerin de g6z Oniinde
bulundurulmas:1 ve nehyin sonucunun (muceb) bu hallere gore belirlenmesi
gerekmektedir.

Nehyin Halleri ve Her Bir Halin Fesada Delaleti

Kaynaklarin tespitine goére, nehyin geldigi (varit oldugu) haller asagida
kaydedildigi gibi degisiktir ve her bir hal i¢in nehyin fesada delalet edip etmeme
durumu da degisik olmaktadir. 137

185 es-Serahsi, I, Usul, 82, 87; Saban, s. 290.

1% e|-Hinn, s. 341 ve d. ; Saban, Dénmez, s. 290.

137 Gihhat, fesat ve butlan terimleri: Sihhat: Sihhatin tanimi, ibadet ve
muamelata (hukuki iliskilere) gore farklilik gostermektedir. Fakihlere gore
ibadetlerde sihhat, yapilan isin (me’murun bih) kaza borcunu diisiirecek
nitelikte yapilmis olmasidir; kelamcilara gore ise sihhat, kaza borcu gereksin
gerekmesin fiilin Sari’in emrine uygun olarak ifa edilmesidir. Ornegin, abdestli
olmadig1 halde abdestli oldugunu zanneden bir kimsenin kilmig oldugu namazin
kazasi, ylikiimli {izerine vacip olmakla beraber kelamcilara gore sahih, fakihler
nazarinda ise, yiikkiimliiden kazay1 diisiirmedigi i¢in sahih degildir. Muamelatta (hukuki
iliskilerde) sihhat, fiilin hukuki sonu¢ doguracak nitelikte gerceklesmis olmasi
anlaminda kullanilmaktadir. Sahih olarak gergeklesen satim akdi gibi ki, boyle bir akdin
sonucu, miisterinin satin aldig1 mala, saticinin ise sattig1 malin bedeline malik olmasi ve
her birinin malik oldugu seyden yararlanmalarinin helalligidir. Sthhat niteligini
kazanmus fiile sahih (dogru, diizgiin, gergek, gegerli) denilmektedir. (Bk. : el-Feyylmi,
s. 333; el-Ciircani, s. 132; el-Hinn, 344; Apaydm, H. Yunus, “Sihhat”, Di4, Istanbul
2007, XXXVII, 110. Butlan: Sihhat mukabilinde kullanilmakta olan butlan’in
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Birinci hal: Nehyin mutlak gelmesi halidir yani nehyin, fiilin li-aynihi
veya li-gayrihi kabih olduguna delalet eden karineden soyutlanmis olarak
gelmesi. Bu, soyle de ifade edilebilir: Fiilin li-aynihi (yapisi itibariyle) veya li-
gayrihi (dolayisiyla) kotii olmasi nedeniyle gelen nehiy. Bu haldeki nehiy iki
cesittir.

Birincisi: Zina yapma, adam Oldiirme, sarap igme gibi hissi (maddi)
fiilleri yasaklayan nehiy.*®

Usulciiler, hissi fiiller hakkinda varit olan nehyin, yasaklanan fiilin 6zii
itibariyle kotii oldugu hususunda ittifak etmislerdir. Dolayisiyla bu durumdaki
nehiy, yasaklanan fiilin —vasfindan ya da miicavir bir nedenden dolay1 varit
olduguna delalet eden bir karine bulunmadig1 takdirde- butlan ile es anlamh
olarak fesada delalet eder. *** Dért mezhep imami, Zahiriler ve baz1 kelameilar
da bu goriistedirler."*

Ikincisi: Oru¢ tutma, namaz kilma, kiralama ve benzeri ser’i
tasarruflardan olan amelleri yasaklayan nehiy.'**

Nehiy, ser’i tasarruflar hakkinda varit olmus ise, nehyin fesat ve butlana
delaleti hususunda usulciiler {i¢ goriise ayrilmislardir.

Birinci gortis: Ser’i fiiller hakkinda varit olan mutlak nehiy, bunlarda
kotiiliik fiilin zatinda sabit oldugundan, yasaklanan fiilin butlanina delalet eder.
Bu nedenle, temelde bu fiil mesru sayilmaz. Bu da —bagka bir manaya

ibadetteki manasi, yapilan ibadetin kazayr diigiirmemesidir. Muamelatta (hukuki

iligkilerde) ise butlan, fiilin hukuki sonu¢ doguracak nitelikte gerceklesmemis olmasi

demektir. Medamin (develerin sulbiindeki meni) ve melakih (disi devenin rahmindeki
cenin) satislar1 gibi ki, bunlarda satis konusu ser’an mevcut olmadigindan, bu satiglar
higbir hukuki sonu¢ dogurmaz. (Ibnu’l-Esir, 1, 334; el-Hmn, 345; Bardakoglu, Ali,

“Butlan”, DI4, Istanbul 1992, VI, 476. Fesat: Fesat, fakihlerin ¢ogunluguna gore,

“butlan” ile es anlamhidir ve ikisi de ayn1 anlamu ifade eder. Hanefilere gore ise fesat,

sthhat ve butlan’in mugayiri olan ve kendine 6zel anlami bulunan tiglincii bir kavramdir.

Onlar nazarinda fesat, asil itibariyle mesru oldugu halde vasif itibariyle mesru olmayan

seydir. Ornegin, faiz muamelesi fesat nitelikli akitlerdendir. Zira faizli akit bir satim

akdidir ve satim sdzlegmesi aslinda mesrudur. Ancak bu akitte faiz vasfi bulundug igin
akit fasit kabul edilmis ve mesru sayilmamustir. (el-Hinn, s. 345; Apaydin, H. Yunus,

“Fesad”, DIA, Istanbul 1995, XII, 417.

Hissi fiil: Hanefi usulciileri hissi fiilleri, akil ile anlasilabilen, meydana gelmesi ve

gergeklesmesi dine muhtag olmayan, dinden 6nce de var olan ve tiim milletlerce bilinen,

ser’an yapilmasi istenen bir hilkme konu olmayan fiiller olarak tanimlamuglardir. (es-

Serahsi, Usul, I, 81; en-Nesefi, Kesfu 'I-Esrar, |, 143-144; Bilmen, 1, 65, fikra: 269.

139 e]-Hinn, 346.

9 fbnu’n-Neccar, 111, 83 vd.

Ser’i tasarruf: Usulciiler ser’i tasarruflari, akil ile anlagilamayan, meydana gelmesi ve
gerceklesmesi ser’an bir takim sartlara bagli bulunan ve yapilmasi istenen bir hitkkme
mevzu teskil eden fiiller olarak tanimlamuglardir. Ornegin namaz ve orucun ibadet
oldugu ancak dinin bildirmesiyle bilinir, baska tiirli bilinemez. Alis-veris akdi de
boyledir; onun ozel sartlarmin bulunmasiyla miilkiyeti gerektirdigi ancak dinin
bildirmesiyle bilinir; bagka tiirlii bilinemez. (en-Nesefi, age. , Bilmen, age. ; el-Hinn, 34.

138
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yonlendirici delil bulunmadig: siirece- 6nceki hissi fiillerin hitkkmiindedir yani
nehiy, yasaklanan fiilin butlanina delalet eder. Bu goriis, usulciilerin ¢ogunlugu
ile baz1 kelameilara aittir.***

Belirtilen goriisii savunanlarin delilleri sunlardir:

1. “Kim bizim emrimize uygun olmayan bicimde bir amel islerse, o
reddedilmistir. 143

Hadis, yasaklanan fiilin Sari’in emri disinda olduguna delalet
etmektedir. Bu nedenle yasaklanan fiil, emredilen fiil (me’murun bih) degildir.
Dolayisiyla yasaklanan fiil, hadis ile reddedilmistir. Yani yasaklanan fiilin
yapilmasi batil olur ve yapilmasi halinde hiikiim ifade etmez ve mesru amelin
dogurdugu sonuglart dogurmaz.***

2. Selef, Sari’in yasakladigi fiil ve akitlerin butlana delalet ettigini
anlamig ve Oyle uygulamlstlr145 ve onlardan hi¢ biri buna kars1 gelmemistir.
Nitekim onlar, “Jman etmedik¢e putperest kadinlarla evlenmeyin™*® ayetine
gore miisrik kadinlarla yapilan nikahin batil olduguna hiikmetmiglerdir. “Kat kat
arttirilmig olarak faiz yemeyin 47 “Eger gergekten inaniyorsaniz, mevcut faiz
alacaklariniz terk edin™™* ayetleriyle faizin haramlhigina/butlanina ve “Altin
altin ile ... sattigimizda ancak misli misline satin.. “19 hadisi ile de ribevi
mallarin birinin digerinden fazla olarak satilmasinda satim akdinin butlanina
hiikmetmislerdir. 1

3. Alim-satim ve nikéh konusunda Sari’ tarafindan yapilan yasaklama,
ancak bunlarin miilkiyet saglayict veya mesru olmaktan ¢ikarilmasinin
belirtilmesi icindir.">* Bu ise ancak nehyin fesada delalet etmesi ile miimkiin

olur.

4. Yasaklanan fiil kotii ve masiyettir, boyle bir fiil mesra olamaz.'*

Ikinci goriis: Ser’ fiiller hakkinda varit olan mutlak nehiy, yasaklanan
fiilin fesadina delalet etmez. Bu goriis, Hanefiler basta olmak iizere Safiilerin

12 bnu’n-Neccar, 11, 84; es-Sevkani, frsadu I-fuhil, 193; el-Hinn, s. 346.

% bnu’n-Neccar, 111, 84-85. Ayni anlamda bk. Buhari, I’tisam, 20, Sulh, 5; ibn Mace,
Mukaddime, 3.

144 jbn Kudame, Ebu Muhammed Abdullah b. Ahmed (6.620/1223), Ravdatu’n-Nizir ve
Cennetii’I-Miinazir fi Usuli’l-Fikh, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut-Liibnan 1401-1981,
s. 114; el-Hmn, s. 346.

145 el-Gazzali, 11, 27; ibn Kudame, age.

146 e]-Bakara: 2/221.

W7 Ali fmran: 3/130.

148 e]-Bakara: 2/278.

149 Buhari, Buy,

10 o|-Hinn, s. 347.

181 el-Gazzali, age.

152 ol-Gazzali, age. ; Ibn Kudame, age.
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muhakkik alimlerinden Gazzali, Ebu Bekr el-Kaffal es-Sasi ve kelamcilarin
¢ogunlugunundur.’>

Uciincii goriis: Ser’i fiiller hakkinda gelen mutlak nehiy, ibadetlerde
fesada delalet etmekle beraber hukuki iliskilerde etmez. Bu goriis, Ebu Huseyn
el-Basri, Razi ve onlar gibi diisiinen digerlerinindir.**

Anilan durumlarda nehyin fesat gerektirdigi goriistinii savunanlar, kendi
aralarinda butlani/fesadi dil mi yoksa ser’ mi gerektirdigi hususunda
tartismislardir. Ustiin goriisiin butlam ser’in (din ve hukukun) gerektirdigidir.
Ser’1 fiiller hakkinda varit olan mutlak nehyin fesat gerektirmedigini sdyleyenler
de yine kendi aralarinda bu nehyin neye delalet ettigi noktasinda ihtilaf etmisler;
Hanefiler sihhate delalet ettigini sdylerken, Gazzali ve onun gibi diisiinen diger
bazi alimler sihhate delalet etmedigini bildirmislerdir.**

Hanefilerin, nehyin sihhate delalet edecegi hususundaki goriislerinden
su anlagilmaktadir: Hakkinda nehiy varit olan fiilin asli mesrudur ve yapilmasi
miimkiindiir."*® Bu goriigiin bir sonucu olarak Hanefiler, aslen ve vasfen mesru
olan fiilin sahih, aslen mesru vasfen gayri mesru olan fiilin fasit, aslen ve vasfen
gayri mesru olan fiilin ise batil oldugu goriisiinii ileri stirmiislerdir. Bu sebeple
onlar, Safiilere muhalif olarak zina ile sihriyet mahremiyetinin sabit olacagini,
gasp edilmis malin tazmin ile miilkiyet ifade edecegini, amaci masiyet olan
yolculugun ruhsat sebebi olacagimi ve kafirin ele gecirip kendi iilkesine
gétiirmesi durumunda miisliimanin malina malik olacagini savunmuslardir.™

Ikinci hal: Nehyin ikinci hali, yasaklamanin, fiilin zatina veya ciiz’iine
yonelik olmasidir. Bu tiir yasak, amelin riikniiniin veya konusunun
bulunmamasina binaen konmus nehiydir.**®

Hasat, medamin ve meldkih satislar1 bu tiir nehiylerden olup, her biri
Hz. peygamber tarafindan yasaklanmustir. **° Hasét satisi, satici veya alicinin,
“tag1 attigim zaman alis veris vacip/tamam olur” demesi veya saticinin miisteriye
“tag1 attiginda, tasin dokundugu mali sana sattim” veya “araziden tagin ulastig
yere kadarini sana sattim” demesiyle yapilan satigtir. Bunlar, cahiliye satig
gesitlerinden olup, her birinde bilinmezlikten dolay1 aldanma riski oldugundan
satis fasittir.*® Hasat satisinda, atmanin kendisi satig sayilmaktadir ki, buradaki
nehiy, fiilin kendine yoneliktir.'®*

188 es-Serahsi, Usul, I, 82; el-Gazzali, age., s. 25; el-Amidj, el-ihkdm, 11, 48.

1% BKk. er-Razi, el-Mahsul, I, 344; Ebu’l-Huseyn el-Basri, el-Mu 'temed, |, 171; el-Gazzali,
age., I, 25-31; es-Sevkani, s. 133-194.

15 el-Gazzali, 11, 28; Hinn, 347.

156 en-Nesefi, I, 145.

157 Apaydin, “Nehiy”, DI4, XXXII, 546. Bakz. en-Nesefi, age., I, 155 vd. ; Molla Civen, I,
152 vd.

18 es-Serahsi, 1, 80; el-Hinn, s. 342; Saban, Dénmez, s. 290.

159 es-Sevkani, Neylu'l-Evtar Sarhu Miinteka 'I-Ahbar, 1-VII1, Misir, ty. , V, 166.

80" ibnu’l-Esir, I, 398.

161 e]-Hinn, s. 342.
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Medamin, erkek devenin sulblindeki erlik suyu, melakih, disi devenin
rahmindeki cenin demektir.'®* Bunlarda nehiy, satis akdinin riikiin ve
ciizlerinden olan satis konusu mala yonelik olup,"® satis konusu ser’an ya
mevcut degildir, ya mali degeri yoktur, ya bilinmemektedir, ya da teslimi
miimkiin degildir ki, bunlarm her biri akdin ciiz’iidiir'™™ ve bu nehiy, fiilin 6zii
ve mahiyetindeki sakatlik sebebiyledir.'® Abdestsiz namaz kilmak da aym
hiikiimdedir.*®®

Islam hukukgularinin ¢ogunlugu, nehyin ikinci halinin butlanla es
anlaml olarak nehyin fesada delalet ettigi goriisiinii savunmuslardir. Delilleri,
daha once zikredilen hissi ve ser’i fiillerde nehyin butlanina kail olanlarin
delillerinin a1yn1s1d1r.167

Ugiincii hal: Nehyin iigiincii hali, nehyin amelin vasfindaki bir sakatliga
yonelik olmasidir. Bu tlir nehiy, asagida belirtildigi gibi iki durumda
gerceklesmektedir.

1. Amelin nehyi, o0 amelin liizumundan olan bir vasfindaki sakathk
nedeniyledir

Haram g¢esitlerinden “li-gayrihi (dolayisiyla) haram” kabul edilen
bayram giiniinde orug¢ tutulmasi, ribA muamelesi, satis akdinin muktezasia
(miilkiyetin ge¢cmesine) muhalif olan bir sart ihtiva eden satim sozlesmesi
hakkindaki nehiyler, bu ¢esit nehye 6rnek gE>steri1m<-:-ktedir.168

Bayram giiniinde oru¢ tutulmasi yasaklanmustir.® Ancak bu yasak,
orucun mahiyetinden 6tiirli degildir. Ciinkii oru¢ bir ibadet olmasi nedeniyle,
mahiyetine binaen yasaklanmasi diisiiniilemez. Buradaki yasagin sebebi, bayram
giiniinde Yiice Allah’in misafiri sayilan kulun bu ziyafeti reddetmis olacagindan
dolayidir.”®

Satim akdi aslinda mesrudur; riba ihtiva eden satisin yasaklanmasi,
satim sOzlesmesinin lizumundan olan vasiflarindan birindeki sakatliktan
dolayidir. Bu vasif ise, karsiliksiz bir fazlaligin (haksiz kazancin)
bulunmasidir.™ Ornegin, yiiz kilo bugdaya karsilik yiiz on kilo bugdaym
satilmasi, kar?lhksm olan on kilo bugday kazandirmaktadir ki, bu
yasaklanmugtir. ">

162 fbnu’1-Esir, I, 334.

163 e]-Hinn, s. 342.

164 gl-Hakemi, s. 46. Bkz. Ibn Abidin, Reddu’I-Muhtar, V, 53; es-Sirbini, 11, 30.
165 es-Serahsi, 1, 80; Saban, Donmez, s. 290.

166 ps-Serahsi, 1, 80; el-Habbazi, s. 72.

17 el-Hinn, s. 347.

168 es-Serahsi, I, 81; el-Hinn, s. 343; Saban, Dénmez, s. 217, 290-291.
169 es-Sevkani, Neylu I-evtar, IV, 293,

10 en-Nesefi, 1, 147.

1 en-Nesefi, I, 147; Habbazi, s. 76.

12 Saban, s. 217, 291.
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Fasit sart ihtiva eden satim sézlesmesinin yasak edilmesine gelince, bu
da riba ihtiva eden satim sozlesmesi gibi yasaklanmustir. Zira sart bir yarar
saglamayi tazammun etmektedir. Sartin tazammun ettigi bu yarar, karsiligi
olmayan bir fazlalik sayilir ve riba ile benzerlik gosterir. Riba ve benzeri
muameleler ise ser’an caiz gérﬁlmemistir.173 Aslinda satis mesrQ bir fiildir ve
yapist itibariyle yasaklanmamistir. Fasit sart tagiyan satim akdindeki yasak, fiille
yakin iligkisi bulunan gegici bir gayri mesru durum nedeniyle konmustur. Bu
durum, fasit sartli satista, sozlesmenin alici ve satici arasinda ihtilaf ve
cekismeye maruz birakilmasidir.*™* “Bana bes yiiz T1. bor¢ vermen sartiyla sana
arabami sattim,” diye sart kosulmasi veya “beldeye kadar benim hizmetimde
olmak iizere sana su deveyi (veya arabayil) sattim” denilmesi gibi. Zira Hz.
Peygamber’den sarth satisin yasak edildigi rivayet edilmistir.*"

Eger nehiy, amelin liizumundan olan bir vasiftaki sakatlik sebebiyle ise,
bunun etkisi (fesdda delalet edip etmeyecegi hususu), Hanefiler ile cumhur
arasinda ihtilaflidir.""® Hanefilere gore amelin lizumundan olan bir vasiftaki
sakatlik sebebiyle olan nehiy, sadece vasfin fesadini gerektirir. Amelin
kendisine gelince, o mesru halde kalir. Onlar, bu nevi fiile “fasit” adin1 verirler
ve o fiile kendisiyle hedeflenen bazi sonuglar baglarlar. Clinkii muamele asil
itibariyle mesr(i, vasif itibariyle gayri mesr olmaktadir. Ornegin bayram
giiniinde orug tutmaya nezredenin nezri sahihtir ve nezri geregi bayram giiniinde
orug tlll;[§a, orucu haram olmakla beraber sahihtir ve zimmetinden nezir borcu
diiser.

Safiilerin de dahil bulundugu cumhura gore ise, bu nehiy, hem aslin hem
de vasfin fesadin1 gerektirir. Onlar bu nevi fiile ayni anlamda olmak {izere
“fasit” veya “batil” adim verirler ve o fiile kendisi ile hedeflenen hi¢bir sonug
baglamazlar.178

Goriildiigli gibi, onlara gore bu ¢esit nehiy de fesada delalet etme
yoniinden amelin mahiyeti ve 6ziindeki sakatlik sebebiyle varit olan nehiy
gibidir. Amelden, o amelin icaplarindan olan bir vasiftaki sakatlik sebebiyle
nehiy konusundaki zikredilen ihtilaftan dolayi, bayram giiniinde tutulan orug
ibadeti, riba veya fasit sart ihtiva eden sattm muamelesi ve benzeri ameller
Hanefilere gore bazi sonuglar dogurabilme anlaminda “fasit”, cumhura gore ise
higbir sonu¢ dogurmayan “batil” hiikkmiindedir.*”

173 en-Nesefi, age.

17 Qaban, s. 217.

175 es-Sevkani, age., V, 202-203; el-Hinn, s. 366.

176 jbnu’n-Neccar, 111, 91 vd.

177 en-Nesefi, I, 146-147; Ibn Abidin, Reddu I-Muhtar, 11, 433,-434; Molla Maciyan, 1, 147;
Saban, Dénmez, s. 291.

178 os-Sirbini, I, 433; ibn Kudame, Ebu Muhammed Abdullah b. Ahmed (5.620/1223), el-
Mugni, 1. tb., I-X, Tahkik: Muhammed Fayid ve Abdulkadir Ata, Mektebetu’l-Kahire,
Kahire, 1969/1989, 111, 169.

1% fbnu’-Neccar, 111, 91-92; en-Nevevi, Serhu’n-Nevevi ald Muslim, V1II, 15-16.
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2. Ameli ¢evreleyen fakat onun liizumundan olmayan bir vasfindaki
sakathik nedeniyle yapilan nehiy

Gasp edilmis arazide namaz kilma, Cuma namazi esnasinda alis veris
yapma hakkindaki nehiyler, bu c¢esit nehiylerdendir. 180 Gasp edilmis su ile
abdest almak da bu kabildendir.'**

Eger nehiy, ifade edilen 6rneklerde oldugu gibi amelin lizumundan
olmayan, fakat onu cevreleyen bir nitelikten dolay1 varit olmus ise, amelin
butlanin1 da fesadin1 da gerektirmez; amel ser’idir ve sahihtir'® ve bu hususta
ibadetlerle diger ameller arasinda bir fark yoktur."® Dolayisiyla yasaga ragmen
yapilmis olan amel sahih olarak kalir ve kendisine sahih amele baglanan
sonuglar baglanir. Fakat hakkinda nehiy varit oldugu icin yapilmasi mekruhtur
ve faili %ﬁnahkér olur. Bu, bilginlerin ¢ogunlugunun goriisii olup, tercihe
sayandml 4

Zahirilere gore bu durumda nehiy, mahiyet ve 6zdeki sakatlik halinde
oldugu gibi nehyedilen fiilin butlanin1 gerektirir. Bu goriis, Ahmed b. Hanbel ve
Malik b. Enes’den de rivayet edilmistir."®® Bu hususta ibadetler ile diger ameller
arasinda fark yok‘cur.186 Karafi, nehyin fesadi gerektirmedigi konusundaki Ebu
Hanife‘nin goriisiiniin iyi bir anlayis oldugunu ifade etmistir. 187

Fesadin sonucu

Verilen bilgilerden anlasildigina gore fesadin sonucuyla ilgili sunlar
sOylenebilir:

Ibadetlerde fesat, higbir sonug dogurmaz. Kendisinde fesat bulunan akit,
fasittir ve yasaklanmigtir. Bu nedenle fasit akde kabizdan evvel higbir sonug
baglanmaz. Kabzi ger¢eklesmis olan akit ise, kurulmus bir akit sayilacagindan
fiilli varligi yaninda bir de hukuki varligi bulunmaktadir. Taraflar, fasit akdi
feshetmekle yiikiimliidiirler, feshetmek istemezlerse, hakim tarafindan
feshedilir, hatta hakimin re’sen feshetme yetkisi bulunmaktadir. Miilkiyet
sebebinin fesatligindan dolayi, fasit akitle saglanan maldan yararlanmanin
haram oldugu ve malin malikine iade edilmesi gerektigi kabul edilmistir.'®

180 es-Serahsi, Usul, I, 81; el-Habbazi, s. 73.

81 {bnun-Neccar, 111, 93.

182 o]-Habbazi, s. 73.

183 fbnu’n-Neccar, 111, 94.

184 en-Nesefi, age., [, 141-142; el-Hinn, s. 348; Saban, Donmez, s. 291.

185 fbnu’n-Neccar, 111, 93- 94.

% {bnun-Neccar, 111, 94.

187 e]-Karafi, Sihabuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Idris (5. 684/1285), el-Furik, 1-1V, (maa
Idrau’s-Suritk ald Envdi’l-Furiik ve Tehzibu’l-Furik ve’l-Kavdidu’s-Seniyye fi’l-
Esrari’l-Fikhiyye), Daru’l-Marife, Beyrut-Liibnan, ty., I, 83-84; el-Hinn, s. 349.

188 es-Serahsi, Usul, 1, 89; Apaydin, H. Yunus, “Fesad”, Did, XII, 420.
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Kimi miiellifler, Hanefi hukukgularin benimsemis oldugu “fesat
teorisi”’ni, “akidlerin ve hukuki islemlerin hiikiimsiizliigii konusunda sihhatle
butlan arasinda bir ara miieyyide” gérmektedir. Bu nedenle “cok agir boyutta
olmayan kusur ve aykiriliklar iceren akdin hukuki hayattan kaldirilmasini
engelleyen, akde belli oranda ve belli sartlar dahilinde sonu¢ dogurabilme ve
telafi edebilme imkani veren orijinal bir ‘medeni miieyyide’ olarak kabul
etmektedir.'®

Sonug¢

Ayrmtili sekilde ele almaya calistigimiz nehyin delaleti konusunda
ulastigimiz sonuglari su sekilde hiilasa edebiliriz:

Usulciilerin  ¢ogunlugu, mutlak nehyin tahrim ifade ettigini ve
yasaklanan fiilden (menhiy anh) ivedilikle ve siirekli olarak kaginilmasi
gerektigini belirtmislerdir. Nehiy sigasiin delaleti, te’vile muhtemel olan zahir
kabilinden olup, kat’1 nas kabilinden olmadigindan usulciiler, nehyin tahrime
veya kerahete delaletinde ihtilaf etmis olmalarima karsmm hi¢ biri kendi
goriigiiniin kat’1 oldugunu iddia etmemistir.

Emir ve nehiyler, teklifi hiikiimlerin esasini teskil eder. Hanefi
usulciilere gore teklifi hiikiimlerin ¢esitleri farz, vacip, mendup, haram, tahrimen
mekruh, tenzihen mekruh ve mubahtan ibaret olup, bu derecelendirmenin
sebebi, emir ve nehiy sigalarmin hitkkme delaletlerinin kesin ve baglayict olup
olmamalarina binaendir. Bunlardan farz/vacip ve mendup emrin, haram ve
kerahet nehyin, mubah ise tahyirin geregidir. Usulciilere gore riikiin, sart, sebep,
mani, sahih, fasit, azimet ve ruhsat ise vad’i hiikiim ¢esitleridir.

Usul bilginlerinin ¢ogunlugu, emrin &zel bir sigast oldugu gibi nehyin
de 6zel bir sigasmin oldugu goriisiindedir. Emir ve nehiyler, Sari’in kullarina
yonelik buyrugudur; birincisi emredici (isteyici), ikincisi ise yasaklayici
buyruktur.

Buyruk sahibi ancak Sari’dir. Ibadet koyma, yasaklama ve haram kilma
sadece O’nun yetki ve tasarrufundadir. Daha fazla sevap kazanma adina
ibadetler koyanlar ya da takva diisiincesiyle haramlar ihdas edenler, kendilerini
Sar’i konumuna yiikseltmis olurlar ki, bu, tevhit dini olan Islam’a aykiridir.

Kitap ve Siinnet naslarinin bir kismu 0giit vermekte, tavsiyede
bulunmakta iken diger bir kism1 “buyurucu (emredici ve yasaklayic1)” 6zellige
sahip bulunmaktadir. Bunlar, toplumsal yasamu diizenleyip sekillendirerek, ona
belli bir kimlik kazandirma amaciyla sevk edilmistir. Bunun gerceklesmesi i¢in
de bu naslar “buyurucu” bir 6zellige sahip olarak varit olmustur. Bu nedenle
cumhur mutlak emrin viicup, mutlak nehyin ise tahrim ifade ettigi sonucuna
varmigtir.

18 Bk. Apaydn, ag. md.
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Yasaga karsi gelmenin yaptirimi, biri uhrevi, digeri diinyevi olmak
tizere iki yonden gerceklesmektedir. Uhrevi sonuca gore yiikiimli asi kabul
edilmekte ve ahirette cezalandirilmaya miistahak olmaktadir. Diinyevi yaptirim
ise, yasagin mahiyet ve hallerine gére butlan, fesat, sihhat olarak tezahiir
etmektedir. S$ari’in  kullarma yonelik hiikiim koymadaki maksadinin
anlagilabilmesi i¢in emir ve nehiylerin delaletlerinin bilinmesine 6zen
gosterilmesi gerekmektedir.
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ABDULLAH B. TAHIR 'iN SiiR VE SARKILARI
Hasan SOYUPEK”

OZET

Bu calismada, Abdullah b. Tahir’in hayati, edebi kisiligi, siirleri ve sarkilar
ele alinmaktadir. flk 6nce Tahiriler dsnemi Horasan’da edebi, siyasi, ilmi ve kiiltiirel
durum hakkinda bilgi verilmektedir. Ikinci olarak hayati ve siirleri islenirken
konuyla ilgili siir ve sarkilarindan ornekler Tirk¢e ¢evirileriyle birlikte
aktarilmaktadir. Ayrica onun siir ve sairlere karsi tutumunu ortaya koyan bazi
ornekler vererek onlari belirli 6lgiide degerlendirmeye tabi tuttuk.

Anahtar Kelimeler: Abdullah b. Téhir, Arap Edebiyati, Arap Siiri, Arap
Sarkisi.

ABSTRACT
Poems and Songs of Abdullah b. Tahir

This study, deals with Abdullah b. Tahir and his life, literary personality,
namely his poems and his songs. Firstly, some information was given on the literary,
political, scientific and cultural situation of Khorasan during the Tahirids period.
Secondly, besides his life and songs some examples from his poems and his songs
were examined together with their Turkish translations. In addition to them, we also
gave some examples relating about his attitude towards poetry and poets, and
evaluated them to some extent.

Key Words: Abdullah b. Tahir, Arabic Literature, Arabic Poetry, Arabic
Songs.

Giris

Islam tarihinde ilim, sanat ve edebiyat alanlarinda ciddi ¢alismalarin
ortaya konuldugu bir bdlge olan Horasan’da bir¢ok ilim adamui, sair ve devlet
adamu yetigmistir. Tefsir, Hadis, Fikith gibi dini alanlarda oldugu gibi Arap
Edebiyat1 alaninda da ¢esitli ¢aligmalar yapilmigtir. Bu ¢aligmalar, genellikle
Saffariler (254-290/867-903), Samaniler (261-389/874-999), Gazneniler (351-
582/962-1136) ve Tahiriler (205-820/259-873) donemlerinde 6n plana gikmustr.
Burda da en biiyiilk destek Arap edebiyatina ilgi duyan devlet adamlarindan
gelmigtir. Bunlardan biri de Téahirilerin 6nde gelen valilerinden Abdullah b.
Tahir’dir.



Hasan SOYUPEK

Kaynaklara gore, Horasan da yetismis, soylu bir aileye mensup olan
Abdullah b. Tahir, gerek ailesinden, gerekse devrin alimlerinden aldigi dersler
sonunda siir yazip beste yapacak dereceye ulagmis mdisikiginas bir devlet
adamidir. Onun ilim adamlan ve sairlere gosterdigi yakinliktan dolayr Arap
sairler, Abdullah b. Tahir’in himayesine siginmislar ve kendilerine gosterdigi
ilgiden dolay1 onun cesaretini takdir etmigler, comertligini ve hosgorisiinii
6vmiislerdir. Diger yandan Emeviler'de oldugu gibi Abbasiler doneminde de
etkisini hissettirmeye devam eden Su’lbiyye hareketi Tahirller doneminde de
bir¢ok siire konu olmustur. Abdullah b. Tahir’in babas1 Tahir b. Hiiseyin, s6z
konusu hareketin maddi ihtiyaglarin1 karsilamis, Abdullah b. Tahir de babasi
kadar olmasa bile hareketten etkilenmis ve kavmini Araplar’a karsi overek
hicivleri ile {in yapan Di‘bil (6. 246/860)’e" her tiirlii destekte bulunmustur.

Arap edebiyatinda 6nemli bir yer isgal ettigini diisiindiiglimiiz Abdullah
b. Tahir’in hayati, doneminin siyasi, ilmi ve Kkiiltiirel durumu ile Arap
edebiyatinin  gelismesi  hakkinda bir incelemeye ihtiya¢  oldugunu
gostermektedir.

A-Yasadig1 Donem
1. Siyasi Durum

Horasan, tarihte iran’m kuzeydogusunda yer alan ¢ok genis bir cografi
bolgenin adidir. Giiniimiizde bu bdlgenin topraklari {i¢ pargaya ayrilmig olup
Merv (Mari), Nesa ve Serahs yoresi Tiirkmenistan, Belh ve Herat bolgesi
Afganistan, kalan kismi da Iran smirlari i¢inde bulunmaktadir.” Hatta bu genis
alan “liimmiihat” denilen Nisabur, Merv ve Belh etrafinda yer alan dort biiyiik
bélge olarak da tasvir edilir.” IX. Yiizyil baslarindan itibaren Abbasi Devleti’nin
kurulusunun ardindan Horasan ve g¢evresinde ayri ayri kiiglik devletler ortaya
¢ikmustir. Bu devletlerden biri de Herat ve Nisabur’da 4 ortaya ¢ikan
Tahiriler’dir.” Tahiriler ayn1 zamanda Abbasi Devlet’inden bagimsizligini ilan
eden ilk hanedanlardan biridir. Bu héanedan, admi kurucusu Tahir b.
Hiiseyin’den almstir.®

! Bkz. Elmali, Hiiseyin, "Di'bil", DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1994,
1X, 280, 281.

2 Cetin, Osman, “Horasan”, DId, Istanbul 1988, X, 234; Saray, Mehmet, “Afganistan”,
DIA, Istanbul 1988, 1, 403.

8 Yakat el-Hamevi, Mu cemu’l-udebd, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 1960, 1, 351;

Cetin, a.g.e., X, 234.

et-Taberi, Ebi Ca'fer Muhammed b. Cerir, Tarithu r-rusul ve’l-muliik, (nsr. Muhammed

Ebu'l-Fadl] ibrahim), Miiessesetii’l-‘Alemi, Beyrut 1989, VII, 369; Ahmed Ferid Rifai,

Asru’l-Me 'miin, Darii'l-Kiitiibi'l-Misriyye, Kahire 1928, 1, 85.

®  et-Taberi, a.g.e., VII, 369; Ahmed Ferid Rifai a.g.e., |, 85.

Mergil, Erdogan, “Tahiriler”, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Isldam Tarihi, (Redaktor:

Hakki Dursun Yildiz), Cag Yaynlari, Istanbul 1989, V, 401, 402; Barthold, "Tahiriler",
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Me’min, Abdullah b. Tahir’i Talha b. Téhir’in yerine Horasan valiligine
tayin etmistir.’ Her ne kadar Abbasi halifeleri onu ve ogullarimi kendilerine bagh
valiler gibi gérmeyi siirdiirmiislerse de bu siilile Horasan’i yarim yiizyil
miistakil bir devlet gibi yonetmistir.®

Tahirilerin yonetimi sirasinda Horasan bolgesi istikrarli bir gelisme
gostermigtir. Cilinkii Tahirller, bolgenin her tarafinda devlet islerine Onem
vermisler, bolgedeki kargasalari 1slah etmigler ve giivenligi hakim kilmuslardir.®

2. ilmi ve Kiiltiirel Durum

Gerek dini ilimlerin®™ Ferekse [slam kiiltir ve medeniyetinin
gelismesinde onemli katkisi olan"" Horasan, eski asirlardan gliniimiize kadar
cesitli kiiltlirlerin ve dinlerin bulustugu bir yer olmustur.* Tahiriler donemiyle
birlikte 6zellikle IX. yiizyilda bélgenin kiiltiir seviyesi yiikselmis, ilmi ve edebi
hayatta canlanma gt')riilrniistiir.l3 Sair ve yazarlar hem yerel dilde (Farsca) hem
de Arapca yazmaya baslamuglardir.**

Abbasiler doneminde Tiirkler’in devlet yonetiminde etkili olmaya
baslamalarindan sonra Araplar’in oturduklari bolgelerde, temelde Arap ve Acem
miicadelesine dayanan Su’Ubiyye faaliyeti zayiflamis olmakla birlikte Tahiriler,
Samaniler ve Safiriler donemlerinde de Su’lbiyye hareketi canli kalmaya
devam etmistir.”> Bu miicadele siir vasitasiyla neseple dviinme ve Araplarla
Arap olmayanlarin birbirlerini kiiglimseyerek kendi irklarmi yiiceltmeleri
seklinde tezahiir etmistir. Abdullah b. Tahir ile sair Muhammed b. el-Hisni
arasindaki atigma nesep ile oviinmeye dair goriilen bu hareketin tipik bir 6rnegi
olarak gosterilir.’® Tahiriler siyasi hedeflerini gerceklestirmek icin Arap
diismani Fars asilli yazarlara kucak agmuslardir. Abdullah b. Téhir’in babasi olan
Tahir b. Hiiseyin, Arap kabilelerin ayiplar1 ve kusurlar1 hakkinda “el-Meyddin

! Mergil, a.g.md., V, 401- 408; Yildiz, Hakki Dursun, Isldmiyet ve Tiirkler, Kamer
Yaymlari, Istanbul 2001, s. 96.

& (Cetin, a.g.md., X, 237.

Muhammed Eméan Safi, Afganistin ve’l- edebu’l-Arabi abra’l-usir, el-Mektebetii’l-

Islamiyye, Kahire 1988, s. 332.

0 Muhammed Eman Safi, a.g.e., s. 327, 328.

% saray, a.g.e., |, 407.

2 Muhammed Eman Safi, a.g.e., s. 327, 328.

¥ ibrahim Eyyib, et-Tdrihu I-Abbdsi es-siyasi ve'l-hadari, Seriketii'l-Alemiyye Ii'l-Kitab,

Beyrut 1989, s. 143; el-Bagdadi, Ebl Bekir b. Ali el-Hatib, Tdrihu Bagddad, Matbaatii’s-

Seade, Kahire 1931, IX, 483; Ayrica bkz. Ibn Tagriberdi, Cemaliiddin Ebu’l-Mehasin

Yusuf, en-Niiciimii 'z-zdhira, Daru’1-Kiitiib, Kahire, ty., I, 191, 192; Ibn Asakir, Ebu’l-

Kasim Ali b. Huseyn, Tdrihu medineti Dimagsk, Daru’l-Fikr, Beyrut 1995, XXIX, 216;

Hasan Ahmed Mahmiid, Ahmed ibrahim Serif, el-dlemu’l Islami fi’l-asri’l-Abbdsi,

Darii'l-Fikri'l-Arabi, Kahire, ty., s. 455; Cetin, a.g.md., X, 237.

Muhammed Eman Safi, a.g.e., s. 329.

Kiligh, Mustafa, Arap Edebiyatinda Su’iibiyye, Isaret Yaymlari, Istanbul 1992, s. 83.

Kili¢h, a.g.e., s. 83.
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fi'l-mesdlib” adli bir kitap telif eden ‘Allan b. el-Hasan es-Su’tbi’ye bu
¢alismasina karsilik otuz bin dirhem vermistir."” Abdullah b. Téhir, her ne kadar
bu konuda babasi kadar olmasa da ecdadiyla dviinmiis ve 6venleri de miikafatsiz
birakmamistir. Abdullah b. Téhir, Muhammed b. Yezid el-Hisni’ye; “

” kasidesini bana oku" der. el-Hisni, "Thsanini zehir etme" der.
Abdullah, "Kastim seninle olan iinsiyeti artirmaktir. Sen ise kag¢indin" der.
Abdullah, " s6zliime kaside okudun. Halbuki babam 6ldiikten sonra

‘dekileri saydik orada elbise tiiriinden ii¢ bin pantolon var idi. Seni
buna tesvik eden nedir?" el-Hisni, "Beni tegvik eden senin;

“Soyleyiniz! Babam dengi olmayandir. Onun derecesine kim yetisebilir”
beytindir. Abdullah, buna karsilik sen Araplart 6vdiigiinde biz de Acemleri
ovdiik demistir.'®

3. Arap Edebiyati'nin Durumu

Tarihte farkli topluluklarin yasadigi bir bolge olan Horasan, etnik
yapidaki karigiklik nedeniyle farkli dillerin konusuldugu bir bolge olmustur.
Bolgede Arapga, Farsca ve Tiirkce yaygin olarak konusulmaktadir.”® Ancak
bolgede Islam’mn yayilmasi ve dgretiminin baglamasiyla birlikte Arapga 6n plana
cikmustir. Ciinkii Horasan’da, Islam’in girisinden itibaren edebi, ilmi ve sanat
alaninda ciddi Arapca calismalar ortaya konulmustur.? Arap dilinde yapilan bu
edebi caligmalar, bolgede kullanilan diger mahalli diller ile yapilanlardan daha
fazla goze carpmaya baslamustir. Ozellikle bu ¢alismalar Tahiriler, Saffariler,
Samaniler, Gazneniler gibi Islam hanedanliklar1 dénemlerinde azimsanmayacak
kadar ¢oktur. Nitekim Ibn Haldin (5. 808/1406) “Mukaddime” sinde *

» baghginda bu meseleyi ele almistir.”’ Yine
Osmanli déneminde de Hac1 Halife (6. 460/1067) olarak da bilinen Kéatib Celebi
bu durumu “ Kesfu 'z-Zunin’nun “mukaddimesinde” teyit etmistir.? Ciinkii
Horasanlilar, tarihte siyaset, ilim, edebiyat ve sanat yoniinden Islim
cografyasinin en aktiflerinden sayilmaktadir. Siiphesiz bunda Arapc¢a’nin din,
devlet, ilim ve edebiyat dili olmasmin da etkisi vardir.®® Ayrica gerek
kendilerinin gerekse nesillerinin, siyasi ve ilmi alanda emellerine ulagmanin
Arapga ve onun edebiyatiyla baglantili oldugunu diisiinmiislerdir. Ciinkii
hiikiimdarlar, emirler ve valiler ya Araptirlar ya Arapga konusan veya Arap

7 Ahmed Emin, Duha’l Islam, Matbaatii’l-Cenne, Kahire 1952, I, 63.

% ibn Tagriberdi, a.g.e., I, 196, 197.

1 Cetin, a.g.md., X, 235.

2 jbn Haldfin, a.g.e., s. 749.

21 jbn Haldfin, a.g.e., s. 747- 750.

22 Muhammed Eman Safi, a.g.e., s. 515.

2 Bkz. Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii I-drifin, esmdii’l-miiellifin, dsdrii’l-musannifin,
Daru’l-Fikr, Beyrut 1990, 1, 40-43.
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edebiyatindan zevk alan Araplasmig kimselerdir. Zaten Arap kabilelerinden
birgogu gd¢ ederek bu iilkelere gelmisler ve bu topraklara yerlesmislerdir. Diger
taraftan makam ve kazanimlara, hiikiimdarlara ulagmak i¢in tek bir vasita vardir.
O da ilmin, edebiyatin ve islam kiiltiiriiniin dili olan Arapga’yr &grenmektir.
Dolayisiyla Arapga Ogrenenler, Arap devletinde onemli makam, mevki ve
menfaatler elde etmislerdir.

Bu gelismelere paralel olarak Arap sair, edebiyat¢1 ve yazarlar bolgede
cogalmus, saraylar, bu edip ve sairlerin sigmma yerleri olmustur.”® Arap dilinde
yapilan edebiyat, tefsir, hadis, fikih, felsefe, matematik vb. alanlardaki
caligmalar incelendiginde, Horasan alimlerinin katkilarmmin ne kadar biiyiik
oldugu daha iyi anlagilir.?®

Tahirfler donemine gelindiginde, onlar bir taraftan kiiltiire] bakimdan
kendi devirlerini Arap-Islim medeniyetinin tam bir temsilcisi olarak
birgogunun hamisi olmuslardir. Ornegin; Ali b. Cehm, muganni ve edip ishak
el-Mavsili (6. 235/849) ve Ebu’l-Ameysel el-Arabi (6. 240/854) gibi sair ve
yazarlar, Tahir b. Hiiseyin ve Abdullah b. Tahirden destek gérmiislerdir. Sairlere
gosterilen bu ilgide Tahiri ailesinin hemen hemen biitiin ileri gelen fertlerinin
alim ve sair olarak sohret kazanmis olmalarinin payr biiyiiktiir. Ciinki
Abdullah’in babasi Tahir b. Hiiseyin sair ve edip idi. Nitekim onun Bagdat’1 ele
gecirdigi sirada Me’min'a gonderdigi mektubu ve Rakka wvaliligini teslim
alirken o%lu Abdullah’a manevi gili¢ veren nasihati Arap edebiyatinda meshur
olmustur.”” Abdullah b. Tahir’in oglu Ubeydullah da musikisinas olmasinin
yaninda edebiyat, gramer ve geometri gibi ilimlerde 6nde gelenler arasinda yer
almustir.

Bu gelismelere paralel olarak Horasan’da sair, edebiyat¢1 ve alimler,
yorumlamak, yazmak ve telif igin iki dili yani Farsca ve Arapga’yi
kullanmuslardir. Tahiri devletinin dogusu ile birlikte bu iki dile vakif olanlar bu
dillerde teliflerini artirmaya baslamlslardlr.29

Bilindigi gibi Abbasiler doneminde yapilan terciime c¢aligmalari,
Horasan’da da 6nem kazanmustir. Edebiyat ve sanat alaninda bolgesel mahalli
dillerden 6zellikle de Farsga’nim bir kolu olan Deri® dilinden Arapca’ya nakiller

2+ Muhammed Eman Safi, a.g.e., 515, 516.

% Muhammed Eman Safi, a.g.e., 516- 518; Emine Baytar, Tdarihu l-asri’l abbasi, Camiatu
Dimagk, Dimagk 1997, s. 389.

% Muhammed Eman Safi, a.g.e., 516-518.

2 ibnu’l Esir, a.g.e., VII, 376, 377.

2 Mergil, a.g.md., V, 415,

2 Muhammed Eman Safi, a.g.e., 519.

% Deri: Farsga’nin bir lehgesini olusturmaktadir. Daha ¢ok Tacikler konusmakta olup
Iran’daki Farsca’dan olduk¢a farklidir. Mehmet Saray, “Afganistan”, DIA, Istanbul
1988, I, 403. Ayrica Haci Halife, Horasan ve mesrik halkinm dili oldugunu séylemistir.
Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii’'I-drifin, Mukaddime, I, 29.
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yapilmistir. Terciime caligmalarmi yapanlarin basinda da Ibn Mukaffa® (6.
142/759) gelmekle beraber sairlerden bir grup da bu ¢alismaya katilmistir. Onlar
Deri dilindeki essiz ve giizel anlamlar i¢eren siirleri Arapga’ya ¢evirmislerdir.®
Ayrica bu iki dile vakif olanlar, siir ve edebiyat alanlarinda yaptiklart
terciimeleriyle kudretlerini gdstermeye ¢aligmislardir. Ornegin Bedi’u’z-zaman
el-Hemedani (6. 398/1007 ),
beytini®

“Onu tarak ile diizeltirken, onun ziilfiinden

bir kil ¢aldim” seklinde Arapga’ya gevirmistir.

Bolge insanlar bir taraftan kendilerini Arap kiiltlir ve edebiyatina
hasrederken, diger taraftan bu c¢alismalariyla kendi kiiltiir ve edebiyatlarina
zemin hazirlamislardir. Edebi hareket Ebi Muslim el-Horasani (6. 125/743)nin
doneminden Tahirilerin donemine kadar devam etmistir. Tahiriler de
kendilerinden 6ncekilerin Arap dili ve edebiyatina gosterdikleri ilgiyi devam
ettirerek,*® bu edebi hareketi stirdirmiislerdir. Tahiriler, edebiyat, siir, kitabet ve
diger ilim dallarina karsi gosterdikleri ilgi ve sevgiden dolayr {stiinliik
saglamislardir. Bolgede sarf, nahiv, sanat, dil ve diger dini ilimler yayilmis ve
Arap edebiyati zihinlere hakimiyet saglamig ve bolgenin mahalli dillerine
Ozellikle de Pestun edebiyatina galip gelmistir. Boylelikle Tahiri devleti edebi
hayatin devam i¢in firsat olmustur. * Abdullah b. Tahir de, ilimle mesgul
olanlara destegini siirdiirmiistiir. Bunu “Ilim talep edene engel olmaymz”
soziiyle ortaya koymustur.® Tahiriler déneminde Akkik lakapli Ali b. Celbe en
meshur Arap sairlerindendir. Bu sairin sayginligi Abdullah b. Tahir déneminde
uzun siirsc?,5 devam etmistir. O, Abdullah b. Tahir'i methederek, ondan ¢ok hediye
almustir.

B- Abdullah b. Tahir
1. Hayati

Adi Abdullah b. Tahir b. el-Hiiseyn b. Mus‘ab b. Ruzayk b. Mahan el-
Huzai’dir. Kendisine Ebu’l-Abbas® kiinyesi verilmistir. Biiyiik dedesi Talha b.

81 Muhammed Eman S4fi, a.g.e., s. 515 Emine Baytr, a.g.e., s. 389.

%2 Muhammed Eman Safi, a.g.e., s. 517, 518.

% Muhammed Eman Safi, a.g.e., s. 334, 335.

% Muhammed Eméan Safi, a.g.e., s. 337.

% bn Asakir, a.g.e., XXIX, 219.

% Jbn Hallikén, Ebu’l-Abbas Semsuddin Ahmed b. Ebi Bekr, Vefeydtii’l-a’yan ve enbdii
ebndi'z-zaman, Daru Sadir, Beyrut. ty., I, 390.

% ibn Hallikan, a.g.e., I, 390; el-Bagdadi, a.g.e., IX, 483, IX, 488; ez-Zehebi, Semsiiddin
Muhammed b. Ahmed b. Osman, Tdrihu’I-Islim ve vefeydtii’l-mesdhir ve’l-a ‘lam (nsr.
Omer Abdiisselam Tedmuri), Darii'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut 1994, XVI, 229, 230; ibn
Asakir, Ebu’l-Kasim Ali b. Huseyn, Tdrihu medineti Dimagk, Dari'l-Fikr, Beyrut 1995,
XXIX, 216; Yildiz, Hakki Dursun, "Abdullah b. Tahir", Did, istanbul 1988, I, 137.
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Abdullah’dir.® Her ne kadar bazi kaynaklarda onun 188/803 yilinda dogdugu
zikredilse de* 182/789 yilinda dogmustur.”® Zeki, asil ve himmet sahibi bir kisi
idi.** Déneminin 6nde gelenleri tarafindan Gviilen* cesur® bir kumandan* ve
ayrica hosgorii sahibi bir sahsiyet idi.*

O Kkiiciikken iyi bir egitim almls,46 cesitli ilim dallarinda 6zellikle de
fikih alaninda tahsil yapmustir. Edebiyatta yetenek sahibi oldugu i¢in giizel
siirler yazmustir.*’ Halkina kars1 adil,* comert,* biiyiik itibar sahibi ve politikasi
sevilen biri olmustur.*® Ibn Hallikan (6. 681/1282); Abdullah b. Tahir’i seyyid,
keskin zekali, niikteli bir edebiyatc1 ve giizel sarki besteleyen birisi seklinde
tammlamstir. Ebu’l-Ferec el-Isfahani (6. 502/1108) "el-Egdani" adli eserinde
bir¢ok giizel sarkilar1 ona atfederek, bu giizel sarkilari sanat ehli olanlarin ondan
naklettigini belirtmistir.”® Diger taraftan Abdullah b. Tahir, ilim, bilgi ve
deneyim i¢in ¢ok mal harcayan bir sahsiyettir.52 Bu giizel niteliklerinden dolay1
da birgok sair onun i¢in mersiye yazmistir.

Ali b. Cehm (6. 249/863)'in de i¢cinde bulundugu bir grup sair, Abdullah
b. Téhir’in iyiliklerini saymakla bitirememislerdir.* Eb’s-Semré, "ondan daha
asil, edeb yoniinden daha nazik ve kibarmi gérmedim diyerek”,*® ondan évgiiyle

% ez-zirikli, Hayruddin, el-4 /égm, Daruw’l-ilim, Beyrut 1995, IV, 93, 94; Ibn Hallikan,
a.g.e., 111, 83; Ibn Tagriberdi, Cemaliiddin Ebu’l-Mehasin Yusuf, en-Niicimii z-zdhira,
Kahire, ty., I, 191.

¥ jbn Asékir, a,g,e., XXIX, 217.

40 ez-Zehebi, a.g.e., XVI, 230; ibn Tagriberdi, a.g.e., I, 191.

“1 [bn Hallikén, a.g.e., 1, 83; ez-Zehebi, a.g.e., XVI, 232.

42 ez-Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siveru A ‘lami n-niibeld, Beyrut
1994, X, 684, 685; ibn Tagriberdi, a.g.e., I, 193.

8 ez-Zirikli, a.g.e., IV, 95; Ahmed Ferid Rifai, Asru’l-Me’miin, Kahire 1928, Ill, 295;
Muhammed Eman Safi, a.g.e., s. 341. Yildiz, a.g.md., I, 138.

“  Ahmed Ferid Rifai, a.g.e., III, 295; Muhammed Eman Safi, a.g.e., s. 341.

“ ibn Asikir, a,g,e., XXIX, 217.

% ez-Zehebi, a.g.e., XVI, 230; ibn Asékir, a,g.e., XXIX, 217; Ya’kibi, Ahmed Eba
Ya’kiib b. Ca’fer b. Vehb, Tdrihu’l-Ya kitbi, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut 1960; II, 456.
Ibn Tagriberdi, a.g.e., I, 191.

47 ez-Zehebi, a.g.e., XVI, 230; ibn Asakir, a,g,e. , XXIX, 217; Ya’kibi, a.g.e., II, 456; ibn
Tagriberdi, a.g.e., I, 191, 192,

8 ez-Zehebi, a.g.e., XVI, 234; ez-Zirikli, a.g.e., s. 96; Ibn Asakir, a.g.e., XXIX, 216.

4 ez-Zirikli, a.g.e., s. 96; Ibn Asakir, a.g.e., XXIX, 216.

%0 ez-Zehebi, a.g.e., XVI, 234.

51 el-isfahani, Ebu’l-Ferec, el-Egdni, Daru’l-Fikr, Beyrut 1995, XX, 167; ez-Zirikli, a.g.e.,
s. 96; Ibn Hallikan, a.g.e., 111, 83.

52 ibnuw’l-Esir, izzeddin, el-Kdmil fi’t-Térih, Daru Sadir, Beyrut 1995, VIL, 15; ez-Zirikli,
a.g.e., s. 96; ibn Hallikan, a.g.e., 111, 83.

%% fbnu’l-Esir, a.g.e., VII, 15.

*  ibn Asékir, Ebu’l-Kasim Ali b. Huseyn, a.g.e., XXIX, 216.

% ibn Ebi Tahir, Ebu’l-Fazl b. Tayfur Ahmed b. Tayfur, el-Bagdad fi tarihi’l-hildfeti’l-
Abbasiyye, Matbaatii’s-Seade, Bagdat 1968, s. 90; Muhammed Eméan Safi, a.g.e., s. 343,
344; bn Abd Rabbih el-Endelusi, a.g.e., I, 423.
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bahsetmistir. Bir vali olarak da Horasan ve Maverdiinnehr'in hakimi olmasi
yamnda56 biiyiik ve dnemli isler i¢cin Dogu ve Bati'ya atanmustir. Bu ¢ergevede
Halife Me’miin (6. 218/833) onu Once savagsmak ve vergi toplamak {izere
Sam’a®’ sonra Misir’a génderrnistir.58 Oradan da Horasan valiligine atamus,
sliinceye kadar orada kalmistir.>® Abdullah b. Tahir, yénetimde bulundugu siire
icerisinde halkinin her seyi ile bizzat ilgilenrnistir.60 Halife Me’miin kendisine
cok giiven duyrnus61 ve o da Me’'mln’un sahsina karsi giizel iltifatlarda
bulunmustur.”? Ayrica Me’miéin, Abdullah b. Tahir’in babasmm daha 6nce
yaptig1 hizmette gosterdigi uyumdan dolay: da hakkim gozetmistir.*® Abdullah
b. Téhir, Me’'min doneminde de Abbasi valilerinin en meshurlarindan biri
olmustur.®® Hatta ez-Zehebi, onu valilerin biiyiliklerinden sayn’nstnr.65
Abdullah’in Horasan’a gelisi birtakim giizel seylerin olusuna vesile kabul
edilmistir. Ornegin Abdullah b. Tahir, 215/830 yilinin Receb aymda Nisabiir’a
geldiginde, cok yagmur yagmis ve bir kumas tiiccar1 onun yanina giderek,

“Sen yagmur getirinceye dek senden oncekilerin donemlerinde insanlar
kuraklik gecirdi. Sen bize geldiginde, ayni anda iki yagmur birden bize geldi.
Hog geldin Emir Hos geldin yagmur * beytini okumustur.®®

Abdullah b. Tahir, Misir'da iken bazi sairler de onun hakkinda,

“Insanlar Miswr uzak derler, icinde Ibn Tahir’in oldugu Misir uzak
degildir” demislerdir.”’

ez-Zirikli, a.g.e., s. 96.

" el-Bagdadi, a.g.e., IX, 483.

% Bkz el-Bagdadi, a.g.e., 1X, 483; en-Niiveyri, Sehabeddin Ahmed b. Abdulvehhab,

Nihdyetii’l-ereb fi funiinu’l-edeb (nsr. Muhammed Cabir Abdiilali el-Huneyni, Daru’l-

Kiitiib, Kahire 1984, XXII, 225, 226; ez-Zehebi, a.g.e., XVI, 230; Ibn Asikir, a.g.e.,

XXIX, 217; Ya’kibi, a.g.e., II, 456; Ibn Hallikan, a.g.e., III, 88; Ibnu’l-Esir, a.g.e., VI,

13; ibn Haldfin, a.g.e., 111, 315.

[brahim Eyyib, et-Tdrihu'l-Abbdsi es-siyasi ve’l-hadari, Seriketii'l-Alemiyye 1i'l-Kitéb,

Beyrut 1989, s. 143; el-Bagdadi, a.g.e., IX, 483; Ayrica bkz. Ibn Tagriberdi, a.g.e., I,

191, 191; ibn Asékir, a.g.e., XXIX, 216; Hasan Ahmed Mahm{id, Ahmed Ibrahim Serif,

el-Alemu’l Islami fi’l-asri’l-Abbdsi, Darii'l-Fikri'l-Arabi, Kahire, ty., s. 455.

0 Bkz. el-Bagdadi, a.g.e., IX, 486; ibn Haldtn, Mukaddime, Daru’l-Fikr, Beyrut 1996, 111,
315; Hasan Ahmed Mahmd- Ahmed Ibrahim Serif, a.g.e., s. 456.

81 ez-7irikli, a.g.e., s. 96; Ibn Hallikan, a.g.e., 111, 83.

82 @z-Zehebi, a.g.e., XVI, 233; ibn Hallikan, a.g.e., 111, 83.

6% bn Hallikan, a.g.e., 11, 83.

%  bn Resik el-Kayravani, el-Umde fi mehdsini’s-si ri ve dddbihi, Daru’l-Fikr, Dimagk

1994, 1, 175; ez-Zirikli, a.g.e., s. 96; [bn Hallikan, a.g.e., I, 83.

ez-Zirikli, a.g.e., s. 96.

% jbn Hallikan, a.g.e., I1I, 83, 84; ibn Tagriberdi, a.g.e., I, 191, 1, 200.
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Abdullah b. Tahir'in halifelerin yanindaki deger ve kiymeti {ist diizeyde
olmasina ragmen, o hep nezaket ve kibarlik igerisinde olmustur.®® Ayni
zamanda, likks ve debdebeyi seven Abdullah, gerek Bagdat gerekse Nisablir’da
muhtesem bir sarayda oturmustur. Me’min’dan sonra halife olan Mu’tasim (6.
227/842) ise kendisini pek tutmamistir. Hatta onu zehirletmek i¢in bir cariye ile
zehirli bir sarik (destarce) gonderdigi fakat cariyenin Abdullah’a asik
olmasindan dolay komplonun ortaya ¢iktigi sdylenir.*

Abdullah b. Téahir boynuna isabet eden bir agridan dolayi ii¢ giin hasta
yatmus, vefat tarihi ve yeriyle ilgili farkli rivayetler bulunmakla birlikte 243/857
yilinda Rebiul Evvel aymin on birinci gecesinde, Nisablr’da vefat etmistir.”
Muhammed b. Abdullah b. Mansir’a Abdullah b. Tahir’ in 6liim haberi
ulasinca,

“Miimkiin degil! Onun benzerini zaman getirmez/ortaya ¢ikarmaz.
Siiphesiz onun gibisini getirmekte zaman cimridir” demistir.”

2. Edebi Kisiligi ve Siirleri

Abdullah b. Tahir, basaril1 bir devlet adami olarak insanlara kars1 diirtist
ve adil olmasmim’® yaninda zarif bir edip ve iyi bir sairdir.”® Siirle ilgilenmenin
yaninda, sairlerle siki miinasebeti olmus,” ilim, edebiyat ve felsefeye biiyiik
Onem vermis, alim ve sanatkarlari himaye etmistir.” Harika siiri ve ilgi ¢eken
mektuplar1 bulunan sailrin76 elli varaklik bir divani olup siirlerinin bir kismu,
basta el-Egdni olmak flizere ¢esitli yerlerde zikredilmektedir.”” Nitekim Ibnii’l-
Esir (6. 630/1233) 'in “Abdullah b. Tahir edip ve sairdir” sozi” ile ibn

67 Beytin tamamu i¢in bkz. Ibn Hallikan, a.g.e., I, 87.

68  ez-zirikli, a.g.e., IV, 95.

% jbn Hallikén, a.g.e., IlI, 88.

0 Bkz ez-Zirikli, a.g.e., s. 96; Ibn Hallikan, a.g.e., Ill, 83-88; ibn Asakir, a.g.e., XXIX,
240; Tbnu’l-Esir, izzeddin, el-Kdmil fi’t-Téarih, Daru Sadir, Beyrut 1995, VII, 13; el-
Bagdadi, a.g.e., IX, 488; ez-Zehebi, a.g.e., XVI, 234; ibn Asikir, a.g.e., XXIX, 217-
240; Ibn Tagriberdi, a.g.e., I, 201; Sezgin, Fuad Tdrihu t-turdsi'l Arabi (trc. Arefe
Mustafa-Said Abdiirrahim), Mekke 1983, IV, 210; Ya’kibi, a.g.e., I, 457.

™ ibn Asakir, a.g.e., XXIX, 242,

™ ibn Tayfiir, a.g.e., s. 91; Muhammed Eman Safi, a.g.e., s. 343, 344.

®  ibn Tayfir, a.g.e., s. 91; Muhammed Eman Safi, a.g.e., s. 343, 344; Ahmed Ferid Rifai,
a.g.e., I11, 295; Ibnu’l Esir, a.g.e., VII, 15.

™ ibn Tayfiir, a.g.e., s. 91; Muhammed Eman Safi, a.g.e., s. 343, 344.

" Yildiz, a.g.md., I, 138.

Ahmed Ferid Rifai, a.g.e., III, 295; Muhammed Emén Safi, a.g.e., s. 341; Sezgin, a.g.e.,

11, 210.

Sezgin, a.g.e., 1V, 210.

®  fbmu’l Esir, a.g.e., VII, 15.
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5579

Tagriberd’nin “onun birgok siirleri vardir”” ifadesi zikredilen niteliklerini

te’yid etmektedir.

Abdullah b. Tahir’in edebi yonii ve diger alanlardaki meziyetleri ile
kabiliyetlerinden, donemindeki etkin kisiler tarafindan da yer yer oOvgiiyle
bahsedilmigtir. Halife Me’min, bir giin arkadaglarina becerikli, kabiliyetli,
halkina yardim eden, zamanindaki biitiin insanlar igerisinde diiriist, hayat
hikayesi giizel ve asil olan bir adam taniyor musunuz? diye sormustur. Orada
bulunanlarin hepsi bir sey sdylemekten kagininca Me’miin, sdyle demistir: “Iste
bu Abdullah b. Tahir’dir. Keske Misir ve Misir'm mallarinin ¢ogu onun olsaydi.
O, Misir’in dinar ve dirhemine ilgi duymamugtir. Misir’dan on bin dinar, ii¢ at ve
esek ile ¢ikmustir. Fakat o, bunlar1 elinin emegiyle kazanmigtir. O ayn1 zamanda
bir ediptir” diyerek onun nitelikleri ile ilgili,

“Takva ile yumusak huylu ve comert olmada gozii pektir. O, bulut
yagmurla comert olamadigr zaman da comerttir” beytini okumustur.®

Abdullah b. Tahir, ¢esitli vesilelerle siirler soylemistir. Halife Me miin,
Abdullah b. Tahir’e Misir’in bir yillik har¢ ve vergisini vermis, o da bunlarin
hepsini halka dagltlnca,g1 Me’miin, onun bu hareketine kizmistir. Me’mun’lin
kendisine kizginligini duyan Abdullah b. Tahir, halifenin huzuruna girerek;

“Nefsim sana feda olsun. Bu boyunlar, direnerek ve igine sindirmeyerek
cilelere, dertlere ve musibetlere karsi boyun eger ve itaat eder. Senden sonra iKi
yil dzlem ve elem igerisinde kaldigim bir yerden sana yoneldim” beyitlerini
okumustur.?? Halife Me’min, Abdullah’m bu beyitleri okumasindan sonra
giilerek sOyle demistir: “Vallahi gosterdigin bu asil davranistan dolay1 sana karsi
cimri olmadim. Zikredilmesi hos olmayan bir s6z de sdylemedim. Fakat bu dyle
bir seydir ki, kendini buna alistirip da muhta¢ duruma diistiigiinde ve kendini
toparlayip diizeltemediginde sendeki seyler biter.”®

Elimizde Divami bulunmadigi, siirleri ¢esitli kaynaklarda gectigi ve
ayrica konunun genis ve calismamizin da bir makale olmas1 sebebiyle burada
Abdullah b. Tahir'in siirlerinden bazilariin birer beytini vermekle yetinecegiz.

Ibn Asakir (6. 571/1175)’in Abdullah b. Tahir’e aittir diye naklettigi

™ bn Tagriberdi, a.g.e., I, 200.

8 Beyitlerin tamamu icin bkz. ibn Tayfir, a.g.e., s. 91; Muhammed Eman Sifi, a.g.e., s.
343, 344.

& ibn Asakir, a.g.e., XXIX, 220.

8 Tamamu igin bkz. el-isfahani, Ebu’l Ferec Ali b. el- Huseyn, el-Egdni, Beyrut 1995, XX,
167; Ahmed Ferid Rifai, a.g.e., 111, 295; Muhammed Eman Safi, a.g.e., s. 341.

8 - Isfahani, a.g.e., XII, 122; Ahmed Ferid Rifai, a.g.e., III, 295; Muhammed Eman Safi,
a.g.e,s. 341
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) “Musibetlere teslim olan bu kalbin imdadina yetisecek kimse 4yok mu?
Oyle ki dertler onu her yonden kusatmigtir” anlamindaki beyitte8 insanin

sorumlu ve ¢ilekes biri olmasina vurgu yapmustir.
Abdullah b. Tahir, Halife Mu’tasim’a soyle demistir:*

“Stiphesiz fetihler, meliklerin giiciine, valilerin kararliliklarina ve cesur
olanlarin attigr adimlarina géredir.”

Yine Ibn Asakir, Abdullah b. Tahir’e ait olan su beyti nakleder®®:

“Dostum olan kili¢, tekrar tekrar vurur. Ona yapiganin ¢adirt geceleri
stikiinette olur”

Abdullah b. Tahir, bir giin Nisdbur’da gezerken bir bahcede agag
iizerinde Oten iki gilivercin gormils, bu glivercinlerin Otiisii onu hem
endiselendirmis hem de costurmustur. Bunun tizerine Abdullah b. Tahir,

“Ey dal tizerindeki iki kus! Ben ikiniz i¢in insanlarin en iyi nasihat
edeniyim. Bundan dolayr bir bedel istemiyorum” beyitlerini sdylemeye
baglamustir.”’

Abdullah b. Tahir, Misir'1, kusatirken soyle demistir%:

“Goz yasi dokmek erken oldu. Ciinkii gidisimi ¢cabuk gordii.”
ibnii’l Esir de Abdullah’in su siirini nakletmistir®:

“Sevdigim kimsenin ismi giizeldir. Onu yanhs okudugumda yani
Hiiseyni, Hasan okudugumda anlami giizel olur.”

Ibn Hallikdn (6. 681/1282), Abdullah b. Tahir'in hos siir ve
mektuplarindan bahsederek su beyitlerin ona ait oldugunu séylemistir®:

8 Tamam igin bkz. ibn Asakir, a.g.e., XXIX, 217, 218.

% jbn Asakir, a.g.e., XXIX, 217.

8 Tamamu i¢in bkz. ibn Asékir, a.g.e., XXIX, 218.

8 Tamamu i¢in bkz. ibn Asakir, a.g.e., XXIX, 239.

8 Tamami i¢in bkz. Ibn Tayfir, a.g.e., s. 80, 81; Muhammed Eméan Safi, a.g.e., s. 342.

8 Tamamu igin bkz. Ibnu’l-Esir, a.g.e., VII, 15.

% Tamamu igin bkz. ibn Hallikan, a.g.e., 1l, 85, 86; et-Tebrizi, Ebli Zekeriyya el-Hatib
Yahyd b. Ali b. Muhammed, Divanu Ebi Temmdm bi-serhi'l-Hatib et-Tebrizi (nsr.
Muhammed Abduh Azzam), Darii’l-Mearif, Kahire 1951, III, 270; Ibn Hallikan, a.g.e.,
111, 85; ez-Zehebi, a.g.e., XVI, 233.
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“Biz 6yle bir kavimiz ki (bakislarumizla) demiri yumugattigimiz gibi,
neslin/torunlarin bakiglar: da bizi yumugatir.”

. lAbdullah b. Tahir’in baz1 giirleri meshur olup, asagidaki beyit bunlardan
biridir.

“Benden daha fazla tesekkiir elde etmen icin hatami bagisla. Ayrica
miikdfatimi da kagirmazsin (kazanwrsin).”

Emeviler doneminde Araplarla Arap olmayanlar arasinda baslayan
neseplerle Oviinme yani birbirlerini kiiglimseyerek kendi irklarmi yiiceltme
olgusu Abbasiler doneminde de devam etmistir. Bunun bir yolu ise edebi bir
miicadele seklinde, ozellikle siir yoluyla yapilmistir. Bu akimdan etkilenen
Abdullah b. Tahir de kendisini medh eden ve Araplari hicveden sairlere,
ozellikle de bunlar igerisinde biiylik sair olan Di‘bil’e biiyiik 6l¢iide maddi
destek veren valiler arasinda zikredilir. Ozellikle Abdullah b. Tahir ile sair
Muhammed b. Yezid el-Hisni arasindaki miicadele bunun en tipik
orneklerindendir.”? Abdullah b. Tahir, babasmm ve ailesinin basarilar1 ve
sorumsuzca Oldiirmeleriyle ilgili 6viindiigii kasidesini bir mecliste okudugunda,
cok sevdigi Muhammed b. Yezid el-Hisni ona karsi ¢ikmus, hatta isi sovgi
derecesine vardirmustir.*® Abdullah b. Tahir, Muhammed b. Yezid el-Hisni’ye
“Ey kardesim, Allah beni sana feda etsin! Kavmimle ilgili siir sdyleyip, onlar1
siirimde dvilyorum. O siirimde seni yermis degilim. Sana kars1 {istiin oldugumu
da iddia etmedim” demistir.** Muhammed b. Yezid el-Hisni’nin karsi cikip
kabul etmedigi, Abdullah b. Téhir’in éviinme ve gurur duyma konusundaki,

“Goz yummaya tutkunluk stireklidir. Sitem etmek usandwr ve bikkinlik

% siirine, Muhammed b. Yezid el-Hisni,

Verir

“Soylentiler seni korkutmasin. Sana iletilenlerin hepsi aldatmacadir”
beyitleriyle cevap vermistir. Bunun iizerine Abdullah b. Tahir, el-Hisni’den 6ziir
dilemistir. Aslinda Muhammed b. Yezid el-Hisni’ye cevap vermek istemedigini,
ancak Abdullah b. Tahir’in siirindeki su “ ”
"Babam dengi olmayandir. Onun serefine kim yiikselebilir? Soyleyiniz!" sozi

8 ibn Hallikén, a.g.e., Ill, 86.

%2 et-Tendhi, Ebd Ali el-Muhassin b. Ebi’l-Kasim, el-Ferec bd ‘de’s-Sidde, Kahire 1955, s.
77, 80; Kiligh, Mustafa, a.g.e., s. 139; ibn Tagriberdi, a.g.e., II, 198; Kilicli, a.g.e., s.
180.

el-isfahani. a.g.e., s. XII, 123. Ayrica Muhammed b. Yezid el-Emevi el-Hisni’nin
Abdullah b. Tahir i¢in sdyledigi siir i¢in bkz. el-Isfahani. a.g.e., X1, 124,

Ayrica bu konuda genis bilgi igin bkz. el-Isfahani. a.g.e., X1, 124.

bkz. Ibn Kuteybe, a.g.e., s. 32. Ibn Tagriberdi, a.g.e., I, 196. Bu siirin tamam igin bkz.
ibn Abd Rabbih el-Endelusi, Kitdbu’l- Tkdi’I-Ferid, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Liibnan, ty.,
11, 168, 169.
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tizerine cevap verdigi ileri siiriilmiistiir. Bununla birlikte Abdullah b. Téhir, ona
yiiz bin dirhem verilmesini emretmistir.96

Abdullah b. Tahir, kendisine gelen bir grup sairin kapisinda
beklediklerini 6grendiginde, hizmetgisine “Cik onlara sizden kim Attabi’nin
Harun Resid’e soyledigi su beyti soylerse girsin. Bilsin ki bu beyti eksik
bulursam onu hediyeden mahrum ederim. Kim ki bunun gibi sdyleme
konusunda kendine giiveniyorsa yapsin” demistir.”” Abdullah b. Tahir’in arzu
ettigi beyit soyledir:

“Allah ile onlar arasinda bulandirilmis diistincelerden kalbin isteklerini
ortaya ¢ikarir.”

Abdullah b. Tahir, akrabaya kars1 sevgi ve muhabbet duymanin énemi
ile ilgili olarak,

“Annemin ogluna karsi himayeden yanayim. Ve arkadasi, ana baba bir
kardes olmaya tegvik ediyorum” beyitlerini séjylemistir.98

Abdullah b. Tahir’in meclis adab1 ve nezaketi konusunda soyledigi siirin
beyitleri su sekildedir:*

“Iki yakin arkadas islerini senden gizlediklerinde, ikisini dinlemekten
uzak dur ki soylediklerinden habersiz olursun.”

Abdullah b. Tahir, genellikle bu tiir beyitleri bir mecliste gecen
konugmalarin sonucunda séylemistir.loo

Yine kaynaklarda, Abdullah b. Tahir’in kurt denilen vahsi hayvanin
niteligi ile ilgili olarak,

“Bozdur,; bozlugu (onun iizerindeki toz) kisiligini ortiiyor.”

beyti gegmektedir. **

% Bkz. ibn Abd Rabbih el-Endelusi, a.g.e., Il, 170, 171. el-Hisni, Abdullah’in Araplara
kars1 ecdadiyla 6viinmesiyle ilgili soyle demistir: Acemden bir adam, kardesinin kilici
ile Arap meliklerinden birisini 6ldiirmesiyle Oviinliyor (Abdullah’m babasimin
Me’min‘un emri ile Emin’i 6ldiirmesi). Ben de Abdullah’in -

kasidesine kasidem ile cevap verdim.

" Bununla ilgili genis bilgi i¢in bkz. el-Isfahani. a.g.e., X111, 126-127.

%  ibn Abd Rabbih, a.g.e., II, 300. Ayrica bkz. ibn Kuteybe, Ebt Muhammed Abdulah b.
Miislim, es-Si'ru ve’s-su'ard, Daru’s-Sekafe, Beyrut 1964, s. 31.

% el-Hafaci el-Halebi, Ebti Muhammed Abdullah b. Said b. Sinan, Suru I-fesdha, (nsr. Ali
Fevde), Mektebetii'l-Hanci, Kahire 1994, s. 216.

100 ibn Abd Rabbih, a.g.e., I, 423; el-Hafaci, a.g.e., s. 216.

101 Miiberred, beyitte gegen sOzilinii toz renginde ve toz igerisinde net olarak
goziikmedigi seklinde agiklamustir. Bkz. el-Miiberred, Ebu’l-Abbas Muhammed b.
Yezid, el-Kdmil (nsr. Muhammed Ahmed ed-Dali), Beyrut 1997, 1, 473, 474.
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Su beyitler, Abdullah b. Tahir’e nispet edilmistir:'*

“Reyhanlarin  icinde gomiilii iken, gecenin karanhgr bahgeye
¢oktiigiinde, onu uyardim.” Abdullah b. Tahir, amcasimnin kiziyla evliydi. Buna
ragmen yirmi bes bin dirheme bir cariye satin almasina kizan esi, saraylardan
birine yerleserek orada iki ay esiyle hi¢ konusmadan kaldi. Bunun iizerine
Abdullah b. Téhir s6z konusu beyti kaleme almigtir'®:

“Her an, azar, sitem sayisi artmaktadwr. Nicedir iliskilerin kopmasi ve
terk edilmesinden bikmiyorsun.”

Abdullah b. Tahir, bu beyti kaleme aldiktan sonra cariyeye; sarayin
kapisinda otur ve bu beyti mirildan demistir. 104

Muhammed b. Manslr el-Bagdadi soyle demistir: “Sekeratii’l mevt
halinde olan Abdullah b. Tahir’in yanina girip ona, Ey emir! diye selam
verdigimde, s0yle dedi: Bana emir diye ¢agirmayiniz. Esir diye ¢agirniz. Fakat
samimiyetimle ve icimden gelerek sundugum su iki beyti benden yaz. Artik bu
iki beyti, sdyledigim beyitlerin sonuncusu olarak goriiyorum” der ve;

“Acele et! Bu ses sana duyurdu. Sayet acele etmezsen, bu kagmis
olacak.- Kimin nimeti kendisinden dnce yok olmazsa, o kisi éliimle yok olur”
beyitlerini okur.'%

Abdullah b. Tahir’in ifadesinden de anliyoruz ki; O, hayatinin son anina
kadar siir sdylemistir. Siirlerinde "6vgii" konusu 6n plana ¢ikmaktadir. Bu da
"Sulibiyye" hareketinin etkisinden kaynaklanmaktadir. Ayrica, a-Gurur, b-
Akrabaliga kars1 sevgi ve muhabbet, c-Meclis adab1 ve nezaketi, d- Hayvanlarin
niteligi, gibi temalara siirlerinde yer vermistir.

3. Sarkilan

Miizik her donemde siirle gelisme gostermis ve calgicilar eglence
yerlerinde, siirlerden bestelenmis sarkilar okumuslardir. Ornegin Abbasilerin ilk
donemlerinde Ibrahim el-Mevsili ve oglu ishak el-Mevsili nagmeleriyle iin
yapmuslardir. Bu donemde Abdullah b. Tahir de sairliginin yaninda bestekarligi

12 Tamami icin bkz., et-Tebrizi, a.g.e., III, 270; ibn Hallikan, a.g.e., Ill, 85; ez-Zehebi,

a.g.e., XVI, 233; fbn Tagriberdi, a.g.e., I, 200.
103 Tamami igin bkz. fbn Asakir, a.g.e., XXIX, 2 5.
104 {bn Asakir, a.g.e., XXIX, 2 5, 236.
195 fbn Asakir, a.g.e., XXIX, 240.
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AR

ile 6ne ¢ikmistir. Ebu’l Ferec el-Isfahani’nin “Kitdbu’l Egdni” adh eserinde
bestelenen siirlere genis yer verilmistir.'®

Daha o6nce de deginildigi gibi Abdullah b. Tahir’in sair olmasimnin
yaninda bir diger meziyeti mﬁlsikisinashgldlr.107 Besteledigi bircok sarki
kaynaklarda zikredilmektedir. Ubeydullah b. Abdullah (6. 300/912), Abdullah b.
Tahir’in sarkilarindan bir sey zikrettiginde ) derdi. Amr b.
Asiyenin kiz kardesinin siirine yaptig1 bestesi en iyi 6rnegi teskil etmektedir.®
Abdullah b. Tahir, bu besteyi, usta birinin tasvir etmesindeki {islipta, yumusakla
sert arasinda, aslina uygun ve ¢ift nagmelerle tamamlamistir. Bu beste,

“Ey Beni Sehm! Keske esirinize igmek iizere su verseydiniz, canim, asiri
susuzluk ¢eken kimseye feda olsun.

Siddetli darbe ile yaralayan, sinirlendikten sonra elleri kana bulanmig
olarak onun pesine diiser” beyitleridir.109

Yine Abdullah b. Tahir’in sark: olarak besteledigi, '

“Ey bir simgek goren kimse, ben o pariltiyi vadide siyah taghk bolgeye
yagmur yagarken izleyerek geceleah'm.”111

Abdullah b. Tahir’in oglu Ubeydullah b. Abdullah, “Babam Abdullah b.
Tahir bu sarkiy1 yaptiginda, sarki ile ilgili hi¢bir seyin yayilmasini ve kendisine
isnad edilmesini istemedi. Ciinkii o sarkiya tepeden bakardi. Kesinlikle ne
calgiyi eline aldi, ne de ¢algimin teline elini degdirdi. Fakat babam bunu kiiltiiriin
bir giizelligi olarak bildi. Bu konudaki bilgisi, bircok sarki yapmaya kadar
ulagmistir. Yapmis oldugu bu sarkilar cariyelerine verir. Cariyeler de bunlari

Goldziher, Ignace Klasik Arap Literatiirii, (¢ev. Azmi Yiiksel-Rahmi Er), imaj Yaymlari,
Ankara 1993, s. 85.

97 fbru’l Esir, a.g.e., VII, 15; Ibn Nedim, el-Fihrist, Daru’l-Fetv, Beyrut 1994, s. 148; ibn
Hallikan, a.g.e., 111, 88.

Bu sarkinin, bazi kaynaklarda Mes‘dd b. Seddad’in kiz kardesine ait oldugu da
sOylenmistir. bkz. el-Isfahani. a.g.e., XIlI, 129, 130.

Benu Sehmden iki kisi, Amr b. Asiye es-Sulemi’yi alip gétiirmiisler. Bu Amr b. Asiye
bunlardan su istemis. Fakat bu ikisi ona su vermemis ve sonra bu ikisi onu susuz olarak
oldiirmiiglerdir. Bunu Amr b. Asiye es-Sulemi’nin kiz kardesi bu olayi mersiye olarak
yazmustir. Siirde gegen Benli Sehm ise Hiizeyl’in batnin (bircok ¢ocugunun olmasi)
dandir. Harbde Bendi Sehm, Amr b. Asiye es-Sulemi’yi esir alnuslardir. Fakat aralarinda
onu bilen olmamistir. Bildiklerinde de onu &ldiirmislerdir. Bunun 6liimii iizerine kiz
kardesi mersiye yazmustir. Mersiyede Amr b. Asiye es-Sulemi’ye yapilanlari anlatmustir.
Daha genis bilgi i¢in bkz. el-Isfahani. a.g.e., XlI, 129, 130.

10 el-isfahani. a.g.e., X1, 131.

1 sarkinin geriye kalan beyitleri igin, bkz. el-Isfahani. a.g.e., XI1, 130, 131.
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sdylerlerdi. Insanlar da babamin bu sarkilarini cariyelerinden duyar ve alirlardi”
sOzlerini kullanmlstlr.112

Halife Me’m@’nun “Daha” diye adlandirilan ve sarki sdyleyen bir
cariyesi vardi. Abdullah b. Tahir, Misir'a gittiginde, halifenin istegi
dogrultusunda, cariyeyi yaninda gotiirmiistii. Bu cariye, az dnce zikrettigimiz,

seklinde baglayan sarkiy1 okumus'rur.113 Daha sonra
sarkicilar da bunu cariyeden alarak okumuslardir. Bir glin Abdullah b. Téhir’in,
Irak’ta bulundugu bir sirada Me’min'un meclisinde bu sarki okunmus ve
sarkinin hikayesi Abdullah’a sorulmus o da zikri gecen sarki ile ilgili bilgi
vermistir. Orada bulunanlar ise sarkinin Abdullah’in yeteneginin bir iriinii
oldugunu belirtmislerdir. Ishak el-Mevsili, Abdullah’in bu kabiliyetine sasirdig
kadar hicbir seye sasirmadigini sdyleyerek onun bestekarligini takdir etmistir.***

Abdullah b. Tahir’in bizzat kendisinin yazip sarki olarak besteledikleri
de vardir. Bunlardan birisi'™

“Dostlarim gitti. Bana eza/cefasi olan sevgiliden (gelen) hastalik, kalbe
yeniden dondii.

Kim sevdigi kimselerle teselli buluyorsa, beni yasadigim siirece teselli
edecek sey yoktur” beyitleridir."*°

Yine bir diger sarkisi ise,

“Ey dostum! Musallada agirdan almandan biktim. Bu yerden nefret
ettim” beyitidir. **’

Abdullah b. Tahir, sarki yapmakla kalmamis, sairlerle ilgilendigi gibi
sarkicilarla da bizzat ilgilenmistir. Bir giin sarkicilar1 toplayip onlar1 imtihan
yapmak istemistir. Bu sarkicilardan 6nde gelen ve glizel okuyan i¢in de yaris
odiilii olarak on bin dirhem koymug.tur.118

el-Isfahani’nin sairinin kim oldugunu bilmiyoruz dedigi,

“Ummii Osman, onu kasten ve hi¢hir hata olmaksizin oldiirdiin.” siirin
sarkisinin  Abdullah b. Tahir’e ait oldugunu zikretmigtir. Diger taraftan
kaynaklarda Abdullah b. Tahir’in kendisine Taberistdn’dan hediye edilen halinin

12 o] fsfahani. a.g.e., XII, 130, 131.

13 e|-fsfahani. a.g.e., XII, 130, 131.

14 el-isfahani. a.g.e., XIl, 130-132.

15 el-isfahani. a.g.e., X1, 132,

16 Tamami i¢in bkz. el-Isfahani. a.g.e., XII, 132.

17 Beyitlerin tamamu i¢in bkz. el-isfahani. a.g.e., X1, 133.
118 Bkz. el-isfahani. a.g.e., XV, 265, 266.
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tizerinde buldugu iki beyitli siiri, besteleyip Hammad b. Ishak’dan sarki olarak
okumasini istedigi zikredilmektedir."*® Abdullah b. Téhir'in sarki olarak
okumasini istedigi,

“Goz ile sikistirdi. Kapristen vazgegirmeye yardim etmez” beyitidir.120
Hammad b. Ishak, bu sarkiy1 okumus, Abdullah sarkiy1 begenmis ve Adeti iizere
hediye vermisti. Hammad b. Ishak da bu beyitleri okumalar1 igin biitiin
cariyelere vermistir. Halife Mu‘tasim, kendisine sunulan ve iizerinde,

“Oliim, sevdigin kisiden ayrilmandir” beyti’nin121 bulundugu bahar
halisinin Abdullah b. Tahir’e gonderilmesini emretmistir.*? Ayrica elgiden
Abdullah’a “Ben senin bu siirden yapilmis sarki ile mesgul oldugunu 6grendim.
Bu hali ulastiginda, bununla sevincini tamamlamak istedim” ifadesini de
iletmesini istemistir. Abdullah b. Tahir, degeri biiyiik olan bu hediyeden dolayi
tesekkiir etmistir.’® Abdullah, Ishak’a valldhi yA Ebt Muhammed! Siirin
tamamindan dolayr duydugum seving, her bir seyden duydugum sevingten daha
fazladir di%lerek, ilk iki beyti olan sarkiya, bu iki beyti de ekle demis, o da
eklemistir. % Bu zikredilen 6meklerden de anlagildig1 tizere Abdullah b. Tabhir,
siire olan ilgisinin yaninda, sarki bestelemeye de ilgi duymus ve bunda da
basarili olmustur.

4. Sairlere Kars1 Tutumu ve Comertligi

Edip ve sair olan Abdullah b. Tahir, sairlerin siirlerini sunmada ve
sanattan hak ettiklerini elde etmeleri konusunda hizmet etmistir.'*® Déneminde
onun bu yaklasimi bir¢ok sairin ¢evresinde toplanmasina sebep olmustur. Ebii’l-
Ameyse (6. 240/854 ) ve babasinin sairi olan Avf b. Muhlim el-Huzai (6.
220/835 ) bunlardan bazilandir.'® Sairleri siir yazmaya tesvik etmekle
yetinmemism aynm1 zamanda sairlerin yaninda okuduklar1 siirlerine karsilik
hediyeler vermistir.'®® Bu &diillendirmede sairlere karsi comertligi Oviilecek
noktada olmus'®® ve kaynaklarda odiillendirmesi ile ilgili birgok ornek
verilmistir."*® Abdullah b. Téhir’in bu niteliginin 6n plana ¢ikmasinda, mala

119 el-isfahani. a.g.e., V, 443.

120 Beyitlerin taman igin bkz. el-Isfahani. a.g.e., V, 443.
21 Tamamu igin bkz. el-Isfahani. a.g.e., V, 443

122 e|-sfahani. a.g.e., V, 443.

128 e|-sfahani. a.g.e., V, 443.

124 e|-fsfahani. a.g.e., V, 443.

125 e|-Hafaci, a.g.e., s. 216.

126 Dayf, Sevki, el-4bbdsiyyu I-Evvel, Daru’l-Meérif, Kahire, ty., s. 344.
27 i{bnu’l Esir, a.g.e., VII, 15.

128 Bkz. el-Isfahani. a.g.e., X, 269, 270.

129 e7-7ehebi, a.g.e., XVI, 231.

1% Bkz. el-Bagdadi, a.g.e., IX, 484, 486.
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miilke 6nem vermemesinin ve eline gecen seyleri dagitmasinin rolil bilyiik
olmustur.131

Diger yandan Abdullah b. Tahir’in zikri gegen niteliklerine paralel
olarak bir¢ok sair, onun yaninda mersiyeler yazma firsati bulmusglar’®? ve
kendilerine kars1 gosterdigi ilgi ve yakiliktan dolayr onu 6vmek igin siirler
sOylemiglerdir. Bu séirlerin basinda da Mualla et-Tal (6. 250/864)
gelmektedir.™*® Bunun yaninda Abdullah b. Tahir’e methiye yazan biiyiik Arap
sairi Ebd Temmam™* (8. 231/846) ve Di‘bil’i de zikredebiliriz. Bu dvgii dolu
siirlerden bazilarini s6yle siralayabiliriz:

Abdullah b. Tahir, Humus ile Selemye arasindaki bir yerde iken,
Humuslu sair el-Butayna ile karsilasir ve el-Butayna yolda durur ve Abdullah b.
Tahir’e 6vgii dolu;

“Comert Tdhir b. Hiiseyn'in oglu merhaba! merhaba! Hos geldin”
beyitlerini okumustur.**®> Abdullah b. Téhir, sairin okudugu her bir beyti igin bin
dinar verilmesini emretmis ve onunla birlikte Misir’a kadar yl'in'itniis‘u'ir.l3

Abdullah b. Tahir'in himayesine girenlerden biri de Ebi
Temmam’dir.**’ Ancak ona ulagsmasi kolay olmamustir. Ebii Temmam, Once
Irak’tan Abdullah b. Tahir’e gitmek iizere yola ¢ikmis,**® Kamis **° denilen yere
ulastiginda sikinti ve mesakkati artmistir. Abdullah’a ulastiginda ise bu sikintilar
bitmis, rahat bir donem baslamls140 ve yaninda kasideler yazmustir. Ebi
Temmam ona su saheser beytini okumustur:

“Kafile mizraklarmm uglart gibidir. Gecenin yoklugu iizerine atilirken,
birbirlerine denk olarak evlendiler.” ' Abdullah b. Tahir, bizzat siir

181 Bkz. el-Bagdadi, a.g.e., IX, 484, 486.

¥ b’ Esir, a.g.e., VII, 15.

1% Dayf, Sevki, a.g.e., s. 344.

13 H. Ritter, “Eba Temmam” [sldm Ansiklopedisi, MEB Yaymlari, Istanbul 1977, IV, 55;

Mergil, a.g.md., V, 414.

Ibn Tagriberdi, a.g.e., I, 194; Ibn Tayfir, a.g.e., s. 8 , 88; Muhammed Eman Safi, a.g.e.,

s. 343.

% {bn Tagriberdi, a.g.e., s. I, 195.

137 Ayrica Hemedan’a yapmis oldugu yolculugunda kardan dolayi oradan ¢ikamamstir. O
da bunun iizerine orada bulundugu siire igerisinde “el-Hamdse™’yi derleyip yazmustir.
Ibn Hallikan, a.g.e., I, 85; ez-Zehebi, a.g.e., XVI, 233.

%8 fbn Hallikén, a.g.e., I, 85; ez-Zehebi, a.g.e., XVI, 233.

19 Kamis ( ): Ebl Temmam’m siirinde zikredilen bu kelime Irak’dan Horasan
Bastim’a kadar olan bolgedir. ibn Hallikan, a.g.e., III, 84. Ayrica et-Tebrizi, Eb
Zekeriyya el-Hatib Yahya b. Ali b. Muhammed, Divanu Ebi Temmdm bi-serhi'l-Hatib
et-Tebrizi, I1, 132°de Kovmes diye bir Fars beldesi oldugu zikredilmektedir.

¥0 " {bn Nedim, a.g.e., s. 148; ibn Hallikan, a.g.e., Ill, 88.

1 fbn Hallikén, a.g.e., Il s. 85.
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okumasinin yaninda, kendisine bagkalarmin da okumasimni istemistir. Siirlere
karst bu ilgisinden dolay1 sairler sik stk onun yanmna girer ve ona siir
okurlardi."”” Ebd Temmam, Horasan’a geldiginde sairler, onun etrafinda
toplanarak, kendilerine siir okumasini istemislerdir. Ebi Temmam onlara Emir
benden yarin kendisine siir okumami istedi ve dolayisiyla siz de beni
dinleyeceksiniz diyerek Abdullah’in yanina girip;

“Onlar Yisuf'un diismanlar: ve arkadaglaridr. Azmettiler geldiler ve
onu (Yusufu) arzulayanlar istegine ulagt:” beytini okumustur.

Bitirdiginde, sdirler Abdullah b. Tahir’e “emir disinda bu siirin
benzerini hak eden olmad” diyerek bagirmislardir.**® Eba Temmam kasidesini
bitirdiginde Abdullah b. Tahir’e, onun iizerine bin dinar sa(;mlstlr.144 Yine onun
himayesinde olanlardan biri de Di‘bil’dir. Abdullah b. Tahir, Di‘bil, Horasan'a
geldigi andan itibaren onu begenip, deger vermistir.'** Birlikte oluslari her giin,
ayda bir veya on bes giinde bir olurdu. Abdullah, ona her ay yiiz elli bin dirhem
verilmesini emretmistir. Tabir yerinde ise Abdullah b. Tahir, onu hediyeye
bogmustur. Di‘bil saraylarin birinde igki dlemi giinii kaybolmus, Abdullah b.
Tahir ona ulasamamistir. Bundan dolayi tiziilmiistiir. Ertesi giin Di‘bil,

“Seni terk ettim, (bana karsi olan) iyiliklerini inkdr (nankorliik)
etmemden dolayr degil, Nankérliikle daha fazlasin elde etmeyi ummak miimkiin
miidiir?” beytini yazmistir™*® Abdullah b. Tahir, ona tigyiiz bin dirhem vermistir.
O da daha sonra oradan ayrilmistir."*’ Yine Di‘bil, bir giin Abdullah b. Tahir’in
yanina girerek kendisine gelmesindeki talebini,

“Sana ancak edep ve saygi igerisinde, bir nedenden dolayi, sefaatci
olarak geldim” beytini okuyarak dile getirmistir. Abdullah ayakkabilarmi giyip
haniminin yanina girer ve i¢inde bin dirhem olan bir keseyi alip Di‘bil’e
gonderir. ' Zikredilen bu bilgilerden de anlasildigi iizere Abdullah b. Tahir,
sdir ve musikiginas olmasi nedeniyle déonemindeki sairlere hak ettikleri destegi

142 ol-Bagdadi, a.g.e., IX, 487.

143 el-isfahani, a.g.e., XVI, 421.

144 Siir i¢in bkz. el-Isfahéni, a.g.e., XVI, 427, 431.

145 el-Bagdadi, a.g.e., IX, 488; ez-Zehebi, a.g.e., XVI, 231; ibn Asikir, a.g.e., XXIX, 222;
ibn Tagriberdi, a.g.e., I, 198, 199.

el-Bagdadi, a.g.e., IX, 488; ez-Zehebi, a.g.e., XVI, 231; Ibn Asakir, a.g.e.,, XXIX, 222;
ibn Tagriberdi, a.g.e., I, 198, 199.

Tamamu igin bkz. el-Bagdadi, a.g.e., IX, 488; ez-Zehebi, a.g.e., XVI, 231; ibn
Tagriberdi, en-Nuctimu z-zéhire fi mulitki Misr ve’I-Kahire, Kahire 1963, 11, 180.
el-isfahani, a.g.e., s. 199; ez-Zehebi, a.g.e., XVI, 23; ibn Asikir, a.g.e., XXIX, 223; ibn
Abd Rabbih, a.g.e., I, 270. Abdullah b. Tahir’in Di‘bil’e gdsterdigi iltifatlar i¢in bkz. Tbn
Abd Rabbih, a.g.e., I, 334, 335; el-Bagdadi, a.g.e., IX, 484. el-Isfahani. a.g.e., s. XII,
122, 123; Ibn Asakir, a.g.e., XXIX, 224.
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vermekten kagimmamistir. Bunu yapmakla da Arap edebiyatinin bdlgede
gelismesine katki saglamistir.

Sonug¢

Abbasi Devleti‘nin kurulusundan sonra Horasan bdlgesinde kurulan
kiigiik devletlerden birisi de Tahirl hanedanhigidir. Giicli, Halife Me'min
doneminde giinbegiin artan bu hanedanlik déneminde Islami ilimlerin
gelismesine paralel olarak Arapca ile edebi ve ilmi calismalar da hiz
kazanmustir. Zira devlet adamlar1 bu calismalara destek vermislerdir. Bunlar
arasinda 6ne ¢ikanlardan biri de, Abdullah b. Tahir’dir.

Edebi yetenek sahibi, sarkilar yazan ve besteleyen Abdullah b. Tahir,
siir ve miisik1 ile ilgilenmesinin yaninda, sairlerle sik1 miinasebetinin de olmasi
Arap edebiyatinda essiz eserler kazandirmasinda onemli bir etken olmustur.
Bunlarin yaninda sairleri ekonomik olarak destekleyerek doéneminde onlarin
daha verimli c¢aligmalar yapmalarim saglamigtir. Saglanan bu imkanlar,
Abdullah b. Tahir'in doneminde Horasa‘nin edebiyat merkezi olmasma yol
acmigtir. Ayrica Abdullah b. Tahir'in Arap edebiyatina yaptig1 bu 6nemli ve
essiz katkilar karsiliksiz kalmamis, doneminde ve kendinden sonraki siirlere
konu olmasi ile yaptig1 hizmetin miikafatini gérmiistiir.
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VEKI’ B. CERRAH VE KiTABU’Z-ZUHD ADLI ESERI

Nuri TUGLU"
Ahmet YILDIRIM*

OZET

Veki’ b. Cerrah II. Asir ulemasimn énemli simalarindan biridir. Islami
ilimler arasinda hadis¢ilik yonii daha 6n plandadir. O doneminin en meshur
muhaddisi olarak kabul gérmiistiir. Veki’ b. Cerrah’m Islam ilimleri sahasinda pek
cok eseri vardir. Bunlarin en meshurlarindan biri Kitdbuz-Zuhd’diir. Bu makalede
onun hayati, ilmi sahsiyeti ve hadis¢iligi yaninda onun Kitabu z-Zuhd adli eserinin
tanitim ve tahlili yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Veki’ b. Cerrdh, Kitabu’z-Zuhd, Hadis, Ziihd,
Tasavvuf

ABSTRACT
Veki’ b. Cerrah and His Book Titled Kitabu’z-Zuhd

Veki 'b. Cerrah was one of the important personalities of the II. Century
ulama. He was a foreground person in the field of hadith among the Islamic
sciences. He has been recognized as the most famous hadith autority in his period.
He has many Works witten in various Islamic sciences. One of the most famous
boks written by him is Kitabu’z-Zuhd. In this article, besides his life, his scholarly
personality and his outority in Hadith, and the presentation of his work titled
Kitabu'z-Zuhd shall be made some analiysis and examination will be done.

Key Words: Veki’ b. Cerrah, Kitabu’z-Zuhd, Hadith, Zuhd, Sufizm,
Islamic Mysticism.

Giris

Islam kiiltiiriiniin énemli bir unsurunu olusturan tasavvufi hayat Islam
tarihi boyunca ziihd, tasavvuf ve sistemlesme donemi sonrasinda kurumsal
olarak tarikatlar seklinde ortaya ¢ikmistir. Bir fakih, muhaddis ve miifessir olan
Veki’ b. Cerrah (v.197/813) Islam Tasavvufunun ziihd déneminde yasamis ve
bu alanla ilgili eser vermis dnemli sahsiyetlerden birisidir. Veki’ b. Cerrdh’in
diger pek cok eseri yaninda; gerek Restlullah’in hadisleri gerekse sahabe ve

*
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tabiin kavillerini de i¢ine alan ziihd hayatina yon veren, zdhid kimselere dair
vasiflarini ihtiva eden Kitabu’z-Zuhd adh telifi islam kiiltiiriiniin 6nemli bir
kaynagidir. Bu ¢alismada Veki’in hayati ve eserleri ile birlikte onun Kitabu 'z-
Zuhd adl1 eserinin incelenmesi ele alinacaktir.

1-Veki’ b. Cerrah Hayat1 ve Eserleri

Hayat1 hakkinda ¢ok fazla detayli bilgiye sahip olamadigimiz Veki’ b.
Cerrah b. Melih er-Ruasi b. Adi b. Fiirs b. Cemceme b. SiifyAn b. Omer, Ebi
Siifyan 129/746 yilinda Kafede dogmustur.’ Yasadigi dénemde Irak’in meshur
muhaddislerinden biri? olup tipki el-Evzai’nin (v.157/774) kendi dénemindeki
ilm1 pozisgfonu ne ise o da kendi doneminde Evzai’nin gordiigii kabulii
gormiistiir.® Babasi el-Cerrah beytiil-mal’den sorumlu bir idareciydi.* Babasmin
da hadis ilmiyle istigal eden bir kisiligi olmasindan dolay1 ilmi bir ¢evrede
yetigmistir. Irak’l1 ve Irak’li olmayan II/VII. asirda yasadigi ¢evrede bulunan
pek ¢ok ilim adamindan ders almlstlr.5 Harun er-Resid Veki b. el-Cerrah’1 Kife
kadiligina tayin etmek istemis, ancak o, veraindan dolay1 bu resmi gorevi kabul
etmemistir.® Kendisi aleyhinde teseyyu/siaya mensup oldugu yoniinde iddialar
ortaya atilmistir.” 197/812 yilinda bir hacc yolculugundan dénerken muharrem
ay1 baslarinda 68 yasinda vefat etmistir.8

Cok gen¢ yasta muhaddis ve fakihlerden ilim 6grenmeye baslamistir.
Doéneminin énemli ilim merkezlerine ilim tahsili i¢in gitmistir. Bagdat, Abadan,
Vasit, Musul, Dimesk, Musisa, Tarsus, Mekke, Medine onun ilim tahsili igin

! Sem‘ani, Ebll Said Abdiilkerim b. Manstr, Ensab, (nst. Muhammed Emin Demc), Dairetu’l-
Mearifi’l-Osmaniye 1962’den ofset, Beyrut 1401/1981, 11, 98; Zirikli, Hayreddin, el-A lim,
Dairetu’l-{lmi’l-Melayin, Beyrut 1995, VIII. 117.

2 Zirikli, el-4 Iam, VI, 117.

% Sem‘ani, el-Ensab, 111, 98.

4 Buhari, Ebii Abdillah Muhammed b. Ismail, et-Térihu I-Kebir, (thk. es-Seyyid Hasim en-
Nedvi), Darw’l-Fikr, by., trs., (I-VI), VII1. 179; Ibn Hibbén, Kitabu s-Sikdt, (thk. es-Seyyid
Serefiiddin Ahmed), Daru’l-Fikir, by. 1395/1975, (I-IX), VII, 562; Hatib el-Bagdadi, Eba
Bekir Ahmed b. Ali el-Hatib, Tarihu Bagddd, Dara’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, trs., (I-XIV),
XII, 497.

s A.G. Khoury, “Waki b. al-Djarrah b. Malih al-Ruési”, The Encyclopedia of Islam (new
edition), Leiden 2000, vol. XI, fas. 179-180, s. 101.

6 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, XII, 497; ibrahim b. Muhammed, el-Maksadii’I-
Ersed , (thk. Abdurrahman b. Siileyman), Mektebetii’r-Resid, Riyad 1410/1990, 111, 85;
Zirikli, el-4’lam, VI, 117.

! Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz, Mizdnii’l-I tidal fi Nakdi r-
Rical, (thk. Es-Seyh Ali Muhammed Muavvid- es-Seyh Adil Ahmed), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
Beyrut 1995, 1. Baski, VII, 126; Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, (thk. Suayb el-Arnaud,
Muhammed Nuaym el-Arkusi), Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 1413, IX. Basku. 1X, 154.

8 Buhar, et-Tdrihu I-Kebir, V111, 179; Ibn Hibban, Kitabu's-Sikdt, V11, 562; ibn Kunfuz,
Ebu’l-Abbas Ahmed b. Hasan, Kitabu'l-Vefeydt, (thk. Adil Niiveyhiz), Daru’l-Afaki’l-
Cedide, Beyrut 1983, 1, 15; ibn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Ali, Takribii't-Tehzib, (thk.
Muhammed Avvéame), Daru’r-Resid, Suriye 1406/1986, 11/ 284; Zirikli, el-A4 ’lam, V11, 117.
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gittigi sehirlerin baslicalar1 arasindadir. Bu merkezlerden bazilarina da defalarca
gidip gelmistir.’

Ibadet ve taattaki gayreti hep takdir edilmistir. Hi¢ kimse hakkinda
konugmamayi itiyad haline getirmisti.”10

“Kim hadisi geldigi gibi 6grenmeyi talep ederse o sahib-i siinnettir. Kim
kendi goriisiinii desteklemek, giiclendirmek icin hadis Ogrenirse o bidat
ehlindendir,”11 s0zii ile hadis ilmini 6grenmede niyetin 6nemine igaret etmistir.
Ehl-i siinet ve ehl-i bidat ayriminda $6yle bir kritere sahipti. Ehl-i Siinnet
lehinde ve aleyhinde olan rivayetleri ayirt etmeksizin birlikte nakleder. Ehl-i
bidat ise sadece lehinde olanlari nakleder aleyhinde olanlar nakletmez, ™
diyerek de Ehl-i Siinnet’in ilimdeki nesnelligine vurgu yapmustir.

a-Hayatindan Bazi Kesitler

Veki b. Cerrah, hayati yasarken kendi ilmi birikimi ¢er¢evesinde belli
basl diisturlar edinmis ve bunlara riayet etmeye biiyiik 6nem vermistir. Bunlarin
bazisina burada isaret edilebilir.

Kendi igini goriirken hi¢ kimseden yardim istememeye Gzen
gt')sterirdi.13

Genellikle cemaatin Oniine gecip namaz kildirmaz, oglu Ahmed
kildirird1. Eger bir mesgale dolayisiyla oglu cemaate gelememisse o zaman
kendisi cemaatin dniine gecerek imamet gorevini ifa ederdi.™

Oliim ve sonrasi hayatin korkusundan gokga aglaylp gdzyasi doken
biriydi. Yahya b. Main (v.233/847); “her ne zaman bize 6limden bahsetse, 6lim
hakkinda konussa, aglamasinin siddetinden ve kalbinin yumusakligindan dolay:
Ibn Omer’den (r.a.) rivayet edilen su hadisi zikrederdi. ‘Diinyada garib gibi ol,
ya da bir yolcu gibi.”15 O, Abdullah b. Omer’in bu hadisini rivag/et ederken,
rivayetini ii¢ defa yarida keserek hadis meclisinden ayrllmls1 ve diinya

o Bkz. Mizzi, Cemaleddin Ebi’l-Haccéc Yusuf b. Zeki, Tehzibu'I-Kemdl fi Esmdi r-Ricdl, (thk.
Bessar Avvad Maruf), Miiessesetu’r-Riséle, Beyrut 1992, 30/362 vd.

10 Kayserani, Muhammed b. Tahi, Tezkiratii I-Huffaz, (thk. Zekeriyya Umeyrat), Daru’l-Kutubi’l-
Ilmiyye, Beyrut, 1419/1998, 1, 223.

1 Zehebi, Siyeru Alami’n-Niibeld, |X, 144.

2 Epu Nuaym el-Isbahani, Ahbaru Isbahdn, (thk. Abdiilgafir Abdiilhak), Miiessesestu’-
Risale, Beyrut 1987, 1, 19.

¥ Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X1, 500.

¥ ibn Hibban, Sikdt, VIII, 15.

15 {bn Main, Tarihu Ibn Main, (thk. Ahmed Muhammed Nur Yusuf), Merkezu’l-Buhsi’l-
Ilmi, Mekke 1399/1979, II, 362. Hadisin Kaynag1 icin bkz. Buhari, Muhammed b.
Ismail Sahihu’l-Buhari, Rikik, 25, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1992; Tirmizi, Muhammed
b. 1sa, Sunenu’-Tirmizi, Zuhd, 25, Cagri Yaymlari, Istanbul 1992; ibn Mace,
Muhammed b. Yezid, Sunenu Ibn Mdce, 3, Zuhd, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1992,

% ibn Main, Tarih, 111, 569.
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hayatinin gegiciligi iizerine kendi i¢ diinyasinda, yasadigi hayatin bir
muhasebesini yapmaya ¢aligmustir.

Gilindiizlerinde oru¢ tutmaya, gecelerini de namazla gegirmeye
ehemmiyet verirdi.'” Namaz ve oruca dikkat ettigi gibi ramazan ayinda itikafa
da riayet ederdi. Ibadete cok diiskiin bir yapisi vardi. Bir kimseden bir sey
istemekten utanir, hayd ederdi. Allah’a da siirekli bir kimseden bir sey
istemekten kendini korumasi i¢in dua eder, sOhretten sakmir ve insanlarm
yapmis oldugu ibadetlerini 6grenmesinden sakinirdi. Siirekli ilim, ziihd ve
ibadetle mesgul olmayl18 siar edinmisti.

b-Hocalar1

Veki b. e-I-Cerrdh’m kendilerinden ders aldig1 yiizlerce ilim erbabindan
bazilarinin isimleri sdyledir: Iyas b. Da’fil el-Basti; Eban b. Sum’a el-Basri; El-
Bera b. Yezid el-Hemedani; Sabit b. Ammare el-Hanefi; el-Hasan b. Hakim es-
Sekafi; Ebu’l-Mu’temir Yezid b. Tahman er-Rakkasi; Eba Tarik es—Serra?lc;19
[brahim b. Ishak; Ibrahim b. Miislim; Abdullah b. el-Haris b. Muhammed el-
Ciimhi; Osman b. Kays el-Kilabi; Ali b. Malik;?*® Manstir b. Muéz;** Higdm b.
Urve;? Eba Mesid Abdullah b. Ebil-Misaver el-Cerrar; Uyeyne b. Abdirrahman
b. Cevsen el-Gatafani el-Basri; EbG Ka’b Abdirrahman b. Ubeyd el-Basri, Ebll
Bisr el-Halebi,”® Muhammed b. Abdillah b. EI-Muhécir en-Nasri,? Ebt Huzeyfe
el-Yeman b. Mugire et-Teymi,? ismail b. Ebi Halid;*® A’mes,?” Sevri,”® Ibn
Avn® el-Evzai,*® Su’be® Ali b. EI-Mubarek® gibi pek ¢ok ilim adamindan ders
almustir.

Y Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, XII1, 501.

1 bn Asakir, Tarihu Dimegk, (CD), el-Israf el-ilmi, Amman 1999, LXII, 75 vd.

® " ibn Hibban, Sikdt, VII, 6, 110, 127, 163, 624, 629.

2 jbn Hibban, Sikdt, V11,63, 71, 330, 451, 456.

2L jbnw’l-Cevzi, Abdurrahman b. Ali, ed-Duafi vel-Metritkin, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
Beyrut 1406, 111, 140.

22 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, XIII, 496; ibrahim b. Muhammed, el-Maksadiil-
Ersed, 111, 84.

2 Sem’ani, Ensab, |1, 38, 122, 209, 246.

2+ Sem’ani, Ensab, 111,81, 436.

% Sem’anti, Ensab, IV, 315.

% fbn Hibban, Sikat, VII, 562; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X111, 496.

21 Buhar, Tarihu’l-Kebir, V111, 179; Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, X111, 496; ibrahim
b. Muhammed, el-Maksadiil-Ersed, 111, 84; Kelabazi, Ebi Nasr, Ahmed b. Muhammed el-
Buhari, Ricdlu Sahihi’l-Buhdri, (thk. Abdullah el-Leyst), Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1407, 11, 767.

% Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, X111, 496; Kelabazi, Ricdlu Sahihi’l-Buhdri, |1, 767.

2 Buhari, et-Tarihu I-Kebir, V111, 179; Hatib el-Bagdadi, Tdarihu Bagdad, X111, 496.

%0 Hatib el-Bagdadi, Tdarihu Bagddd, X1, 496.

1 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, X111, 496; Kelabazi, Ricdlu Sahihi’l-Buhdri, |1, 767.

82 Kelabazi, Ricdlu Sahihi’l-Buhdri, |1, 767.
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c-Talebeleri
~ 33

Cafer b. Muhammed b. Ammar el-Burcumi,” Cafer b. Muhammed b.
Imran es-Sa’lebi, Huseyn b. Muhammed b. Ebi Ma’ser el-Medeni,** Eba
Muhammed Ham b. Nuh el-Berzenci el—Belhi,35 Ebu’l-Abbas Ahmed b.
Abdillah b. Ebi’l-Havari ed-Dimeski;*® Ahmed b. Hanbel,*” oglu Ahmed b.
Veki,*® eI—Humeydi,39 Abdurrahman b. Nafi el—Mahzumi,40 Ishak b. Ibrahim el-
Hanzali,** Kuteybe b. Said,** Yahya b. Adem,” Yahya b. Misa,** Yahya b.
Main, Ali b. El-Medini, Ebi Hayseme Ziiheyr b. Harb, EbG Bekir b. Ebi Seybe,
Abbas b. Galib el-Verrak, Yakup ed-Devraki,* Muhammed b. Selam® gibi pek
cok kisi kendisinden ilim almiglardir.

d-Eserleri:

El-Musannef: Veki b. el-Cerrah hadis tarihinde ilk musannef yazarlar
arasinda zikredilir.*’ Eseri bir biitiin halinde bize intikal etmemis olmasina
ragmen, muhtevasit daha sonraki muhaddislerin eserleri igerisinde kaynaklara
intikal etmistir.

Siinen: Veki’ b. Cerrdh’in kaynaklarda zikredilen bir eseri de
Siinen’idir.*® Siinen ile Musannef adli eserlerinin aym eser oldugu yéniinde
kayitlar da bulunmaktadir,*

% Sem’ani, Ensab, 1, 310.

% bn Hibban, Sikdz, VIII, 162, 189.

% {bn Hibban, Sikdz, VIIL, 219; Sem’ani, Ensdb, 11, 353.

% Sem’ani, Ensdb, 11, 285, ibn Hibban, Sikaz, VIII, 24.

8 ibn Hibban, Sikdt, V11, 562; ibrahim b. Muhammed, el-Maksadu’I-Ersed, 111, 84, Hatib
el-Bagdadi, Téarihu Bagdad, X111, 497.

% ibn Hibban, Sikat, VIII, 15.

% Kelabazl, Ricdlu Sahihi’l-Buhdri, |1, 767.

40 {bn Hibban, Sikdt, V111, 381.

4 Kelabaz, Ricalu Sahihi’l-Buhari, |1, 767.

2 Jbrahim b. Muhammed, el-Maksadul-Ersed, 111, 84; Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd,
XIIl, 497.

43 Buhar, et-Tarihu 'I-Kebir, VIIL, 179; Hatib el-Bagdadi, Tdarihu Bagdad, X111, 497.

4 Kelabazi, Ricalu Sahihi’l-Buhari, |1, 767.

> Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, XIII, 497.

4 Kelabaz, Ricalu Sahihi’l-Buhari, |1, 767

47 Ebuw’l-Hayr el-isbili, Fehrese, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1419/1999, s. 126; Ibn Sa‘d,

Muhammed, et-Tabakdtu I-Kubrd, Daru’s-Sadr, Beyrut, trs., VI, 394; Buhari, et-Tarihu’l-

Kebir, IV, 179; Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, Daru’l-Fikr, Beyrut 1982, XI, 123-124;

Kettani, Muhammed b. Cafer, er-Risdletii’l-Mustatrefe, Kahraman Yayinlari, Istanbul

1986, s. 40; Fuad Sezgin, Geschichte der Arabischen Schriftum, (GAS.) I-V., Leiden 1967-

1974, 96-97.

Ibnu’n-Nedim, Fihrist, (thk. Riza el-Mazenderani), Daru’l-Mesir, Beyrut trs., 317;

Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii I-Arifin, Daru’l-Fikr, Beyrut 1410/1990, II, 500; Zirikli, el-

48
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El-Marife ve’t-Tarih: Veki’in kaynaklarda ismi zikredilen bir bagka
eseridir®

Tefsiru’l-Kur’an: Kur’an tefsirine dair telif ettigi bir eserdir.”
Kitabuz-Ziihd’de de zaman zaman ayetlerin tefsiri hakkinda gerek Hz.
Peygamber gerekse Sahabeden gelen rivayetleri aktarmistir.

Kitabu’z-Zuhd: Bizim ¢alismamizda iizerinde durdugumuz en 6nemli
eseridir. Bu eser Allah katinda iyi bir kul, fert ve toplum agisindan erdemli birey
olma dlgiilerinin bir kismini ihtiva eden bir eser olarak kaleme almustir.

Bunlarin disinda sadece isim olarak Veki b. Cerrdh’a atfedilen su
eserleg4 de bulunmaktadir: Miisned,52 Kitabu Fedﬁili’s-Sahﬁbe,53 Kitabu’l-
Hibe.

e-Hadisciligi

Veki’ b. Cerrah Cok iistiin bir zekaya sahipti. Nitekim Imam Buhari’nin
(v.256/869) hocas1 Ishak b. Rahuye (v.238/852) onun hafizasmin giiciinii ifade
etmek lizere s0yle demistir: “Vek1’in hifz1 tabii, bizimki ise zorlama iledir.”™
Veki’ b. Cerrah biitiin kitaplarini hafizasindan okuyabilecek kadar hifz1 genis ve
hafiz bir muhaddis olmasinin yaninda hadis rivayeti bakimindan giivenilir bir
ravi olarak bilinmektedir.>® Ali b. EI-Medini (v.234/848) Veki’in zaman zaman
lahin yaptigini ifade etmelerine karsin, 6ncekilerin ilmini de kendisinde toplayan
Kuife’nin en biiyilkk muhaddisi saymlstlr.57 Ancak Veki’in kendisine yaptig1 bu
hatalarla ilgili olarak, dort hadiste yanildig1 seklinde bir soru yoneltildiginde
sOyle cevap vermistir: “Bin besyliz hadis rivayet etmisiz. Dordiinde hata olmasi
bir kusur sayilmaz.™® Yahya b. Main, Veki’ b. Cerrah’t Abdurrahman b.

A’lam, VIII, 117; Omer Riza Kehhale, Mu cemu’l-Miiellifin, Daru’l-Ma’rife, Beyrut
1398/1978, XIllI, 166,

4 Bkz. Kemal Sandik¢i, [k Ug Asirda Islam Cografyasinda Hadis, Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yaymlari, Ankara 1991, s. 205, 1048 nolu dipnot.

% Zirikli, el-4lam, VI, 117; Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii I-Arifin, |, 500.

1 Sem’ani, Abdulkerim b. Muhammed, et-Tecbir fi Mu’cemu’l-Kebir, (thk. Miinire Naci
Salim), Ridsetu Divani’l-Evkaf, Bagdat 1395/1980, II, 350; ibn Sad, Muhammed,
Tabakdtu’I-Kubrd, VI, 394; Buhari, et-Tdrihu'l-Kebir, IV, 179; Ibn Hacer, Tehzibu 't
Tehzib, XI, 123-131; Fuad Sezgin, GAS, 96-97.

52 Sem’ani, et-Tecbir fi Mu’cemi’l-Kebir, 1, 181, 188-189.

58 Zehebi, Siyeru Alami n-Niibeld, V1, 43.

% ibn Hacer, Hedyii’s-Sri fi Serhi Sahihi’l-Buhdri, (nsr. Abdiilaziz b. Abdullah b. Baz),
Riasetu Idareti’l-Buhus, Suudi Arabistan, trs., s. 448.

*  Sem’ani, Ensdb, I1l, 98.

% ibn Hibban, Sikdt, V1, 562.

 Ali b. Abdillah b. Cafer el-Medini, Kitdbu'l-llel, (thk. Mustafa el-Azami), el-
Mektebetu’l-Islami, Beyrut 1980, s. 42; Zehebi, Mizdnii I-['tiddl, 1V, 335.

8 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X1, 505.
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Mehdi’den (V.198/8146) daha sika kabul eder.® Hadis konusunda onu zayif
gorenler de olmustur. % fbn Adi (v.365/976) ise onu Allah’m lanetine layik
gérrnﬁsﬁir.61 Ibn Adi’nin Ebl Hanife ve arkadaslarina karsi olan fanatik tutumu

buna neden olmustur.*

Ahmed b. Hanbel (v.241/855), onun hadis ve diger ilimlerdeki yerini
ifade etmek lizere sunlar1 sdylemistir: “Veki’den daha zeki ve hafizasi giiglii
birini gérmedim,” 8 “[lmi Veki’den daha ?fi bilen gé’)rmedim,”64 “size Veki’in
musannefatini okumanizi tavsiye ederim.”® Yahya b. Yeman “Allah hadis ilmi
i¢in nice adamlar yaratmistir. Bunlardan biri de Veki’dir,” demistir.66

Hadis imamlar1 onun sika, yani giivenilir bir ravi oldugu konusunda
icmd etmislerdir. Ayni zamanda Veki’, cerh ve ta’dil ilminde kendisine
miiracaat edilen Onemli alimlerden biridir. Zehebi (v748/1369), onun bu
durumunu su sozlerle ifade etmektedir. “Imam, hafiz, sebt, Irak’in muhaddisi,
bilginlerin imam1.”®" Onun cerh ve ta’dil ilmindeki yeri, yine bu ilmin 6énemli
simalarimdan Abdurrahman b. Mehdi (v.198/814) ile karsilagtirilmistir. Ve
Veki’in Abdurrahmén’dan kat kat daha fazla hadis hafizligim1 hak eden biri
oldugu ve ikisinden biri tercih edilecekse Abdurrahman’in tercih edildigi ifade
edilmistir.®®

Abdullah b. Hagim (v.259/873) soyle bir hadise anlatir: Bir giin Veki
yanimiza geldi. Su iki isnaddan hangisi hosunuza gider? dedi ve A’mes— Ebl
Vail— Abdullah veya SiifyAn— Manstir— Ibrahim— Abullah m?

Biz, A’meg’in senedi dedik. Bunun iizerine “bilakis ikincisidir deyip
sOyle devam etti: Clinkii o sened an fakih, an fakih, an fakih seklindedir. Digeri
ise, seyh, an seyh, an seyh seklindedir. Fakihler arasinda dolasan hadis seyhler
arasinda dolagan hadislerden daha hayirhidir.”® karsiligimi vermistir. Bu nedenle
onun hadis rivayetinde, rivayetle birlikte hadisin dirayetine daha fazla 6nem

% Hatib el-Bagdadi, Téarihu Bagdad, X111, 508.

80 Zehebi, el-Mugni fi'd-Du ‘afi, (thk. Mureddin Itr), Daru’l-Merif, Halep 1391/1971, 1, 269.

% ibn Adi, Abdullah b. Adi b. Abdullah b. Muhammed, Ebu Ahmed el-Ciircari, el-Kamil fi

Du ‘afii 'r-Rical, (thk. Yahya Muhtar Gazavi), Daru’l-Fikr, Beyrut 1409/1988, I, 107.

ibn Adi’nin Ebu Hanife ve ashabima kars: tutumuna 6rnek olmasi bakimindan bakiniz.

Mehmed Emin Ozafsar, Ideolojik Hadis¢iligin Tarihi Arka Plani, Ankara Okulu

Yayinlari, Ankara 1999, s. 129 vd.; Nuri Tuglu, “Mihne Dénemi Tartismalarinin Hadis

Rivayetine Yansimast (Buhari Ozelinde Bir Degerlendirme)”, Dini Arastirmalar

Dergisi, Ankara 2005, C. VIII, S. 23, s. 165-166.

8 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X111, 474; Zirikli, el-Aldm, VI, 117.

®  ibn Adi, el-Kamil, 1, 107.

8 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X1, 507.

% ibn Ebi Hatim, Abdurrahman b. Ebi Hatim Muhammed b. idris, Ebu Muhammed er-R4z et-
Temimi, el-Cerh vet-Ta 'dil, Déru’l-Kumbi’l-ilmiyye, Beyrut 1271/1952, 1, 220.

87 Kayserani, Tezkiratu I-Huffiz, |, 306.

68 Réamehurmuzi, Hasan b. Abdirrahman, el-Muhaddisu'I-Fasil, Daru’l-Fikr, Beyrut 1404,
s, 192.

8 Ramehurmuzi, el-Muhaddisu’l-Fésil, s, 238; Zehebi, Siyeru A’lami 'n-Niibeld, 1X, 158.
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veren bir ilim anlay1§1 vardi. Bu nedenle fakihler silsilesi ile gelen rivayetleri
daha degerli goriirdii.”

Ona gore, hifz ve zabtin yaninda, hadiste olan fikhi bilmeyi ve gérmeyi,
ondan hiikiimler ¢ikarabilme yetenegini bir arada bulunduran muhaddislerin
rivayetleri, sadece hadisleri ezberleyip nakleden muhaddislerin rivayetlerinden
daha giivenilirdir.”

Ona gore en sahih hadis isnadi; Su’be— Amr b. Miirre— Ebu Musa—
Restlullah seklindedir.”

Ilelu’1-Hadis ilminin 6nde gelen alimlerinden biridir.”

Ali b. EI-Medini’ye gore hadis isnadlarinin ¢ogu su alt1 kisi etrafinda
dontip dolagr.

Medine’de Ziihri,

Mekke’de Amr b. Dinar ,

Basra’da Katade b. Diame, Yahya b. Ebi Kestr,
Kiife’de, Ebii Ishak es-Sebii, Siileyman b. Mihran.

Bu alt1 kisinin ilmi de kendilerinden sonra gelen ve hadislerin tasnifinde
ilk musannif sayilan kisilerde toplanmustir:

Medine’de, Malik b. Enes, Muhammed b. Ishak b. Yesar,

Mekke’de Abdilmelik b. Ciireyc, Siifyan b. Uyeyne,

Sam’da, Abdurrahman b. Amr el-Evzai,

Visit’da Huseym b. Besir,

Basra’da, Said b. Ebi Aribe, Hammad b. Seleme, Ebi Avane el-
Vaddah, Su’be b. El-Haccac, Siifyan es-Sevri.

Yemen’de, Mamer b. Rasid’dir.

Bu on iki kiginin ilmi 6zellikle Basra’nin {i¢ imaminin ilmi yine alti
kiside toplanmigtir. Bunlar: Yahya b. Said el-Kattan, Yahya b. Zekeriyya b. Ebi
Zaide, Veki b. el-Cerrah, Abdullah b. Mubarek, Abdurrahman b. Mehdi ve
Yahya b. Adem’dir.”

" bn Ebi Hatim, El-Cerh ve’t-Ta dil, |/, 25; Neysabiiri, Eb Abdillah Muhammed b. Abdullah
el-Hakim, Ma rifetii Uliimu’l-Hadis, Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, Beyrut 1397/1977, s. 11; Suyfiti,
Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekir, Tedribu'r-Ravi fi Serhi Takribi'n-Nevevi, (thk.
Abdiivehhab Abdiillatif), Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, Beyrut, 1399/1979, 11, 18.

™ Zehebi, Siveru Alami n-Niibeld, 1X, 158.

2 Hatib el-Bagdadi, el-Kifiye fi llmi r-Rivdye, (thk. Ibrahim Hamdi el-Medeni), el-Mektebetu’l-
Ilmiyye, Medinetii’l-Miinevvere, trs, s. 399. Biitiin ravileri sikaligin en {ist derecesinde
bulunan sened zincirleri Hadis literatiiriinde, silsiletii z-zeheb olarak adlandirilir. Biiyiik
muhaddislerin her birinin kendisine gore silsiletii’z-zeheb olarak adlandirdig: rivayet
zinciri bulunmaktadir. Genis bilgi igin bkz. Suyati, Tedribu r-Radvi, s. 86 vd.

® Bkz. Kayserani, Tezkiratu’l-Huffaz, I, 306; ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, |, 450.

™ Bkz. Ali b el-Medini, Kitabu’I-lel, s. 36-40.

134



Veki’ b. Cerrah ve Kitabu’z-Zuhd Adli Eseri

Veki’ b. Cerrdh, hadis rivayet ederken, rivasyetlerini kitaptan nakleder,
alirken de yazili bir metinden nakledilmesini isterdi.”

O “bir hadisi ezberlemek istersen onunla amel et” diyerek hadislerin
hafizada kalmasmi saglayan en Onemli hususun onun pratik bir sekilde
uygulanmasi oldugu kanaatindeydi.76 Ebu Hanife’nin hadisi nakleden kiginin
onunla amel edip etmemesine dikkat etmesi’’ de bu ince noktaya isaret
etmektedir. Zira o eger ravi rivayet ettigi hadisle amel etmezse onu reddederdi.
Veki’in bu so6zii ile Ebu Hanife’nin bu tutumu birlikte degerlendirildiginde,
rivayetiyle amel etmeyen ravinin rivayeti iyi belleyemedigi ve hifzinda saglam
tutamadigr  kanaatineden dolayt1 o ravilerin rivayetlerini  almadigi
anlasilmaktadir.

Hadis rivayetinde manen rivayet taraftariydi. Bu yiizden o, “eger mana
ile rivayetin sinirlar1 genis tutulmamis olsaydi, insanlar helak olurlard:” soziinii
soylemistir.”®

Cok yonlii bir alim olmasi1 hasebiyle, akide/itikad, hem rivayet hem de
dirayet ilimleri bakimindan hadis ilimleri yaninda fikih ilimlerinde de imam
sayllmlstlr.79 Zamaninin muhaddis ve fakihlerinden ders alan Veki’ b. Cerrah
hadis¢i olarak bilinmesine karsin fikhi yonii de bulunan bir muhaddistir. 8 Fikih
konusunda ilk eser yazanlar arasinda adinin ge(;mesi81 ve ayni zamanda onun
ezberledigi hadislerin fikhini tartismas1® da bir fikihg1 olarak tagidig1 degeri
ifade etmektedir. O fikhi1 EbQl Hanife’den (v.150/767) 6grenmis ve onun sozleri
ile fetva vermeye Qa11$ml$tlr.83 Ulema arasinda Veki b. el-Cerrah’in fakih olarak
durumu el-Evzai ile karsilastirilmis ve onun zamanindaki 6nemli konumu
Veki’in kendi zamaninda bulundugu durumla es deger goriilmiistiir.®*

Hayati ve ilmi sahsiyeti hakkinda miimkiin oldugunca 6zlii olmak
kaydiyla verdigimiz bu bilgilerle yetinerek, Veki’in 6nemli bir esere olan

" ibn Main, Tarihu ibn Main, (thk. Ahmed Muhammed Nur Yusuf), Merkezu’l-Buhfisi’l-
iImi, Mekke 1399/1979, 11, 630.

™ ibn Kesir, Imadiiddin Ebu’l-Fida isméil b. Omer, el-Bdisii I-Hasis fi Ihtisdri Uliimi’l-Hadis,
Déru’l-Fikr, Beyrut 1408/1987, s. 153; Siiyiti, Tedribu r-Ravi, |1, 144.

" Bkz. Ismail Hakki Unal, Ebu Hanife'nin Hadis Anlayisi, Diyanet isleri Bagkanligi

Yayinlari, s. Ankara 1994, s. 192.

Tirmizi, flelu’t-Tirmizi (Siinen’in sonunda), Cagr1 Yaylari, istanbul 1992, V, 747;

Veki b. Cerrah’m hadis rivayeti ile ilgili sozleri hakkinda bkz. Abdurrahman

Abdilcebbar el-Ferivai, Kitdbu’z-Zuhd li’l-imam Veki, Mukaddime, Mektebetu’d-Dar,

el-Medinetu’l-Munevvere 1404/1984, 1, 94 vd.

™ Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X1, 474.

8 Kayserani, Tezkiratii’l-Huffiz, 1, 223.

8 Ramehurmuzi, el-Muhaddisu’l-Fésil, s. 614-615.

82 Kayserani, Tezkiratii’I-Huffiz, |, 223.

8 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, XIII, 501; Ebu Abdullah, Hiiseyn b. Ali es-Saymer,
Ahbaru Ebi Hanife ve Ashabuh, Alemu’1-Kutub, Beyrut, 1405/1985, s. 155.

8 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X1, 504.
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Kitdbu’z-Zuhd hakkindaki degerlendirmelerimizi de burada kaydetmek
istiyoruz.

2-Kitabu’z-Zuhd

Hadis kolaksiyonlar1 igerisinde dnceleri ayri bir boliim olarak yer alan
ziihdle ilgili hadisler, zamanla yerini Kitabu’z-Zuhd adiyla yapilan bagimsiz
caligmalara birakmis, bu durum daha sonraki siirecte zengin bir literatiiriin
habercisi olmustur. Boylece hadis kiilliyati igerisinde azimsanmayacak sayida
ziihde dair eserler telif edilmistir. Hicri birinci asrin sonlarma dogru baslayip
takriben gilinlimiize kadar devam eden siiregte telif edilen bu tiir eserlerin
sayism 90 kadar oldugunu tespit edilmistir.*® Genelde Kitabu'z-zuhd olarak
bilinen bu tiir eserlerin; yasanilan dini tecriibeleri intikal ettirmesi, ahlaki etki ve
zihniyet olusturmasi yoniiyle dikkate almmasi ve Onemsenmesi gerektigi
kanaatindeyiz. Ayrica bu tiir eserler ihtiva ettigi konular itibariyle miisliiman
diinya goriisiiniin belirlenmesinde 6nemli unsurlar igermektedir. Bu itibarla
dogru ve saglam bir diinya goriigiine sahip olabilmek i¢in bu tiir eserleri tanimak
ve igeriklerinden haberdar olmak 6nemlidir. Biz de burada bu baglamda Veki‘ b.
Cerrah er-Ruasi’nin, ziihde dair eseri olan Kitdbu'z-Zuhd’diinden sizleri
haberdar etmek igerigi hakkinda tespit edebildigimiz bazi bilgileri dikkatlere
sunmak istiyoruz.

Her miiellif gibi Veki‘ b. Cerrdh’in da eserini, listlendigi misyon geregi
yasadig1 sehir veya bolgede oOncelikle ihtiya¢ olduguna inandigi hususlarda
birikimini aktarmak ve katkida bulunmak amaciyla kaleme aldigi
anlagilmaktadir. Eserin orjinal niishast Sam-Zahiriyye Kkiitiiphanesi Amm
1033°te bulunmaktadir. Bu eser 1994 yilinda Abdurrahman Abdulcebbar el-
Ferivai’nin tahkiki ile {i¢ cild halinde Medine’de basilmistir. Yetmis lic bab
baslig1 ve 539 rivayetten olusan eser konulara gore tertip edilmis ve rivayetler
buna gore taksim ve tasnif edilmistir.

Muhakkik eserin bag tarafinda miiellif hakkinda bilgiler Vermis%, eser
igerisinde hadislerin tahricini ve ravilerin tanitimini yapmis, tahric yapildiktan
sonra hadisin sihhati ile ilgili hiikiimleri dipnotlarda belirtmistir. Ayrica yine
muhakkik eserin sonuna ayetlerin, hadislerin, diger haberlerin, sahislarin,
yerlerin ve kitaplarin birer fihristini koymustur.®’

Eser, genel itibariyle diinyanin faniligi, miiminin bu diinyaya kars1
tutumu ve bakig agisi, gurur, makam-mevki sahibi olmaktan dolay1 kibir vb.
kati fiillerin yerilmesi, glinahlardan uzak durmaya ¢aligma, insanlarin haklarina
riayet, glizel ahldk sahibi olma, haksizlik ve zulimden kag¢inma, nefsin

% Bkz. Ahmet Yildirim, Din, Diinyevilesme ve Ziihd, Aragtirma Yayinlari, Ankara 2005.

%  Abdurrahman Abdilcebbar el-Ferivai, Kitabu'z-Zuhd 1i’l-imam Veki, Mukaddime, 1, 5-
222.

87 Veki* b. Cerrah, Kitdbu'z-Zuhd, (thk. Abdurrahman Abdilcebbar el-Ferivai), Medine
1984,
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isteklerinden yiiz ¢evirme, dogruluk iizere olma, biitiin islerinde Allah’in rizasini
on plana alma gibi konulart igermektedir. Bununla birlikte muhteva itibariyle
daha detayli inceledigimizde, miiellifin kitabina ziihdiin mahiyetiyle ilgili 6
maktll rivayetle (tabilina ait sozle) basladigin1 gérmekteyiz. Miiellifin boyle bir
metot izlemesinden okuyucuyu konuya hazirlamak oldugu anlagilmaktadir.

Bu rivayetlerin pesinden ziihd hakkinda Hz. Peygamber’in (s.a) nasihati
baslig1 altinda 2 merfii (Hz. Peygamber’e (s.a) ait s6z) 1 mevkif (sahabeye ait
sOzii) 1 makth (tdbiGina ait sozle) rivayete yer verilmistir. Buradaki merfi
rivayetler miiellifin ziihde bakis agisini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Bu iki
rivayet sunlardir:

Amr b. Meymiin el-Evdi’den rivayet edildigine gore Rastlullah (s.a) bir
adama sdyle buyurdu:

“Bes sey gelmeden bes seyin kiymetini bil. 1-Oliim gelmeden oénce
hayatinin, Z-Hastallktan evvel sihhatinin, 3-Mesgul olmadan dénce bog
zamannin, 4-Thtiyarliktan once genc¢liginin, 5-Fakirlikten evvel zenginliginin.”

Ibn Abbas’dan; Rasilullah (s.a.v) sdyle buyurdu:

“Iki nimet vardur ki, insanlarin ¢ogu onlar hakkinda aldanmistir:

Sthhat ve bos zaman.”

Aslinda bu iki rivayet yazarin ziihdiin, sadece diinyadan uzaklasma ve
el etek ¢ekmek olmadigr goriisiine sahip oldugunun ipuglarmi vermektedir.
Eserin ilk donem kaynaklarindan olmasi ve hadis ilmiyle ilgili olarak da 6nemli
bir birikime sahip olmasi itibariyle ziihd hakkindaki bu bakis agisinin dikkate
almmasi, iyi degerlendirilmesi ve iizerinde durmay:1 fazlasiyla haketmektedir.
Miiellif ziihdii sanki, bize diinya hayatt ve toplumun i¢inde yasayarak elde
edilecegini ihsas ettirmekte ve tarif etmektedir. Bu bakis agisiyla ilgili benzer
ornekleri eserin diger bagliklarinda da gérmek miimkiindiir. Tabii ki bunlar
iizerinde ayr1 ayri durmak makalenin boyutlarini asacagindan eserde yer alan
konular1 ve bu konularla ilgili yer verilen merfii rivayetlere yer vermekle
yetinmek istiyoruz. Ancak eserde yer alan konular1 kendi i¢inde kategorize
ettigimizde su basgliklarin ortaya ¢iktigini gérmekteyiz:

a-Dogrudan Ziihdle Alakali Konular

Diinya ve benzeri (misli) (1 merfi rivayet)

Diinyanin degersizligi (1 merfi rivayet)

Fakirlik. (9 merfi rivayet)

Fakirligin konumu (3 merfi rivayet)

Mal ve evladi kerih gérme (2 merfl rivayet)

Keske diinyaya getirilmis olmasaydim diyen kimsenin durumu (4 merfii
rivayet)

Mal hurst (3 merfi rivayet)

Mii’min kimseye (diinyaliklarin) yetecek miktar1 (10 merfi rivayet)
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Hz. Peygamber’in (s.a) ailesinin yasantisi (10 merfi rivayet)
Hz Peygamber’in (s.a) yasantisi (ge¢imi) (4 merfl rivayet)
Tevazu ve likks giyinme (1 merfii rivayet)

Zenginlik. (1 merfi rivayet)

Miiminin rahat1 (konforu) (1 merfi rivayet)

b-Ziihdle ilgisi Dolayh Oldugu Diisiiniilen Konular
Kisinin kendisini 6lii gibi telakki etmesi (1 merfii rivayet)
Oliime hazirlikli olma (2 merfii rivayet)

Oliim ve keyfiyeti (1 merfi rivayet)

Beklentiler ve 6liimiin gelmesi (1 merfl rivayet)

Aglama (1 merfii rivayet)

Hiiziinlenme ve hiiziinlenmenin fazileti (1 merfa rivayet)
Az giilme (2 merfl rivayet)

Gililmekle ilgili diger rivayetler (1 merfii rivayet)

Hesaba ¢ekilme (ahirette) (2 merfii rivayet)

Nefsin istegini red ve az yemeyle ilgili (1 merfa rivayet)
Nefis muhasebesi yapma (5 merfi rivayet)

c-Ahlaki Davramslarla flgili Konular

Gizel ahlak sahibi olmak (3 merfil rivayet)

Edeple ilgili rivayetler (7 merfl rivayet)

Allah i¢in sevmek (5 merfl rivayet)

Bir seyi Allah igin terk eden kisi (1 merfi rivayet)

Algak goniillii olmak (1 merfd rivayet)

Baskalarina yardime1 olma ve algak goniilliiliik (5 merfi rivayet)
Bir kimsenin ayibini gizlemek (3 merfi rivayet)
Yumusak huylu olmak (4 merfi rivayet)

Sabirli olmanin ustiinliigi (2 merfi rivayet)

Sebat ehli olma ve Allah’tan korkma (1 merfi rivayet)
Comertlik ve cimrilik (6 merfl rivayet)

Amellerde iktisat ve orta yolu tutma (5 merfii rivayet)
Merhametli olmak (1 merfil rivayet)

Tefekkiir (2 merfi rivayet)

Kibirden uzak olma (4 merfii rivayet)

Gizli yapilan iyiligin fazileti (2 merfl rivayet)

Riya (1 merfii rivayet)
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Haksizlik ve zuliim yapmak (5 merfi rivayet)

Giybetle ilgili rivayetler (2 merfii rivayet)

Giizel seyleri dinlemek (2 merfii rivayet)

Tovbe ve dili koruma (1 merfi rivayet)

Haset ve kin besleme (2 merfi rivayet)

Iftira etme (4 merfii rivayet)

Iki yiizliiliik (1 merfd rivayet)

d-Genel Konular

Niyetle ilgili rivayet (1 merfii rivayet)

Bir iste gayret ve caba gosterme (3 merfii rivayet)

Temiz olma (3 merfi rivayet)

Glizel amel (2 merfil rivayet)

Fikih (derin bilgi) sahibi olmanin {istlinliigii (2 merfil rivayet)
Uzak mesafeden mescide gelmek (14 merfi rivayet)

Hutbeyi giizel okumak (6 merfi rivayet)

Duayi gizli yapmak (2 merfi rivayet)

Beni Israil’den nakil konusu (5 merfi rivayet)

Bir isi ertelemeyi kotli gorme (1 merfi rivayet)

Bir isi erteleme (5 merfii rivayet)

Bela ile ilgili rivayetler (2 merfil rivayet)

Allah’1n bir kimseyi diger kimselere sevdirmesi (2 merfi rivayet)
Hayir ehlinin bazisinin bazisina istiinliigii (4 merfa rivayet)®

Diger bazi zithd kitaplarinda da goriildiigii lizere Veki‘ b. Cerrah
eserinde, ahiretle ilgili rivayetleri pek nakletmeyip daha ¢ok diinya hayati,
miiminin diinyaya bakis a¢is1 ve nasil olmasi gerektigiyle ilgili konulara yer
vermistir. Tartigmali konular bulunsa da bu yoniiyle modern diinyada yasayan
miisliiman bireyin eserde bulabilecegi ¢ok sey bulunmaktadir. Rivayet itibariyle
baktigimizda eserde yer alan toplam 539 rivayetten 192 tanesi merfu

8  yeki b. Cerrah’m Kitabu’z-Zuhd’iinii tahkik ederek nesre hazirlayan Ferivai, kitaptaki

merviyyat hakkinda bir degerlendirme yapmaktadir. Onun tespitlerine gore, eserde
israiliyyat da dahil olmak {izere, miitevatir, sahih, hasen, zayif ve mevzu olmak iizere
539 rivayet bulunmaktadir. 14- ve 16. Rivayetler israiliyyattandir. 420, 533 534.
Rivayetler miitevatirdir. Bunun diginda, merfli hadislerin toplami 205’tir (bizim
tespitimize gore 192 tanedir). Bu rivayetlerin 105’1 sahih, 35’1 hasen ve 60 tanesi de
zayiftir. Kitapta kaydedilen 193 mevkuf rivayetin, 73’{ sahih, 39°u hasen ve 71’i de
zayiftir. 59’u sahih, 26’s1 hasen ve 47’si zayif olmak {izere 132 tane de maktu rivayet
yer almaktadir. Bunun yaninda 14 ve 16. Rivayetler gibi mevzuattan olanlar da
bulunmaktadir. Bkz. Abdurrahman Abdilcebbér el-Ferivai, Kitabu'z-Zuhd 1i’l-imam
Veki, Mukaddime, |, 160-162.
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niteligindedir. Bu da neredeyse eserin iigte birine tekabul etmektedir. Yazarin
yasadigt donemde yazilan eserleri tedkik ettigimizde muhtemelen boyle bir
gelenegin var oldugunu gérmekteyiz. Yani bu durum sadece Veki‘ b. Cerrdh’a
has bir durum degildir.

Veki’in eserinde dikkat ¢eken diger bir husus da, genelde merfu olarak
bilinen rivayetlerin mevkuf tariklarina da yer vermis olmasidir. Mesela; 29.
rivayet, “Hz. Ebu Bekir ‘Aglaymmiz, aglayamiyorsamiz aglar gibi yapin’
demistir.” seklindedir. Fakat bu rividyet Enes b. Malik’den (ra) merfii olarak
rivayet edilmistir.®* Ayni sekilde, Yine, 499. rivayeti, 499-“Abdullah b. Mestd
sOyle demistir: ‘Yerdekilere merhamet et ki, goktekiler de sana merhamet
etsin.”” seklindedir. Ancak rivayet merfi olarak da kaynaklarda geg:mektedir.90

Ayrica eserde yer verdigi bazi rivayetlerde Kur’an ayetleriyle ilgili
aciklamalarda bulunmasi, aklimiza miiellifin Kur’an, Siinnet ve diger rivayetleri
de kusatan bir usule sahip oldugu ihtimalini de getirebilmektedir. Bir de miiellif
eserinde vermek istedigi mesajlar1 merfi rivayetler yaninda mevkaf ve maktd
rivayetlerle de desteklemek ihtiyaci hissetmektedir. Biitiin bunlarla birlikte
eserde ¢okga mevkif ve maktil rivayetlere yer verilmesi o zamanki insanlarin
dindarlik anlayislar1 hakkinda da 6nemli ipuclari vermektedir. Mesela eserin
126. rivayetine bakildig1 zaman sahabiler arasinda meydana gelen bir durum
sOyle nakledilmektedir:

Sehr b. Havseb anlatiyor: (Bir giin) Selman el-Farisi Ebu’d-Derda’y:
(ziyarete) gelir ve onu evde bulamaz. Evde Ummii’d-Derda’y1 bulur. Ona selam
verip kardesim nerede? diye sorar. Ummii’d-Derdd “Mescidde” diye cevap
verip, “Yumusak bir minder attim, gel otur” der. Selman ona oturmak istemez.
Onun yerine Katvani denilen bir aba alir, onu katlayip ona yere atar ve iizerine
oturur. Derken (bir miiddet sonra) Ebu’d-Derda bir dirhem karsilig1 satin aldigi
eti elinde tutarak gelir. (Selman) Ebu’d-Derda’nin halinden onun (nafile) oruc
tutttugunu anlar. Evden yemek igin getirilen yiyecek (herkese) taksim edilir.
Selman (Ebu’d-Derdd’nin onunla) beraber yemek yemesi i¢in yemin eder ve
bunun iizerine oru¢lu olan Ebu’d-Derda orucunu bozar.”

Bundan bagka 323. rivayette Ibn Abbas’in su s6ziine yer verilmektedir:
“Diizgiin bir yol, iyi bir gidisat ve iktisad (itidal, orta yolu bulmak) niibiivvetin
kirbes ciiziinden bir ciizdiir.”

Giinlimiiz agisindan {izerinde durulmasi gereken hususlardan biri de,
insanin madde ile mana arasindaki dengeyi kurabilmesidir. Bu durum insanin maddi
ve manevi bakimdan mutlulugu, iyi bir kul olabilmesi i¢in onemlidir. Miiellif
eserinde muhtemelen yasadigi toplumun durumunu da gozeterek bu hususa dikkat
¢eken asagidaki su merfu rivayetlere yer vermistir.

8 Abdullah b. Mubarek, Zikd, s. 85.
% Hakim en-Neysaburi, el-Miistedrek, IV, 227.
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234. rivayet: Muhammed b. el-Miinkedir’den; Rastlullah’in (s.a) soyle
buyurdugunu nakletmistir:

“Bu din gayet saglam bir dindir. Bu yolda yiiriirken gayet rifk ile yiirii.
Allah’a ibadet etmeyi sevimsiz hale getirme. Zira deveye fazla yiik yiikleyen ne
mesafe alabilir, ne de deveye saglam sirt birakir.”

235. rivayet: Bureyde el-Eslemi’den; Rasdlullah (s.a) soyle buyurdu:
“Sizin tizerinize diisen (ibadetlerde) orta yolu takip etmektir. Zira kim (takatinin
tizerinde bir sey yapmak suretiyle) bu dinle yarismaya kalkarsa, din ona galip
gelir.”

236. rivayet: -Halid b. Ma’dan’in naklettigine gore Rasilullah (s.a)
sOyle buyurmustur:

“Allah rifk sahibidir, rifk sahibi olani sever. Sertlikte vermedigi seyi,
yumugsaklikla verir.”

237. Rivayet: Hasan el-Basri naklettigine gore Rastlullah (s.a) soyle
buyurmustur:

“Sizden biri amelde giiciiniin yettigi seyi yapsin. Zira sizden biri,
ecelinin vaktini bilemez.”

Eserde ele alinan ve irdelemeye deger buldugumuz konulardan biri de
fikhetmenin faziletiyle ilgili rivayetlerdir. Aslinda fikh, bugiin genel olarak
bilinenin aksine dini naslar1 derinlemesine bilmek, anlamak ve kavramak
anlaminda ayr1 bir 6neme haizdir. Ciinkii Islam diisiincesinin son noktada en
onemli problemlerinden biri anlama ve yorum problemleri oldugu bilinmektedir.
Hatta Allah’in insana bahsettigi en 6nemli nimetlerden biri de dogru anlamadir.
Bu itibarla tarihte ortaya ¢ikan ihtilaflarin ve problemlerin temelinde genellikle
anlamadan dolay1 ortaya ¢iktigi bilinmektedir. Miellifin bu durumu erken
donemlerde farkedip iizerinde durmasi ve konuyla ilgili rivayeteleri eserine
almasi dikkat g¢ekicidir ve lizerinde durmayi gerekli kilmaktadir. Fikhetmenin
faziletiyle ilgili diger rivayetler:

1. rivayet: Muhammed b. Ka’b el-Kurazi anlatiyor; “Allah bir kulun
hayrmi dilerse, diinyada zahid, dinde anlayis (fikih), ayiplarim gérme basireti
verir. Bunlar kime verilmigse ona diinya ve ahiret hayri verilmistir.”

228. rivayet: Mekhil’iin naklettigine gore Rashlullah (s.a) soyle
buyurmustur:

“Allah’a, fikih ilmiyle (mesgul olmak) kadar giizel (birseyle nafile)
ibadet edilmemistir.”

229. rivayet: Ubeyd b. Umeyr sOyle demistir: “Allah kimin hayrini
isterse onu dinde fakih (derin anlayig sahibi) kilar. Fikhi elde etme konusunda
ona dogru yolu ilham eder.”

230. rivayet: Muhammed b. Ka’b el-Kurazi anlatiyor: Muaviye
minberde sdyle dua ederdi:
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“Allah’tim! Verdigin seyi engelleyecek edecek yoktur. Engelledigin
seyi de verecek yoktur. Senin zenginligin yanminda zengin olanin faydast yok.
Allah kimin hayrint isterse onu dinde fakih kilar.” Duanin arkasindan da
Muéviye bu kelimelerin aynisint bu minberden Rastilullah (s.a) dan isittim,
derdi.

Hakkinda bilgi verdigimiz ve muhtevasi iizerinde degerlendirmeler
yaptigimiz Veki* b. Cerrah’mn Kitdbu 'z-Zuhd adli eseri, Islam diisiince ve kiiltiir
tarihinde ziihdle ilgili var olan birikimin bilinmesi ve taninmasi agisindan
onemli bilgileri ihtiva etmektedir. Ayrica bu eserin hadis edebiyati i¢erisinde
erken donem kaynaklar arasinda yer almasi eserin igerigini bir kat daha 6nemli
ve degerli kilmaktadir. Bizim burada yaptifimiz sadece genel bir
degerlendirmedir. Eser iizerinde yapilmasi gereken yeni ¢aligmalara ihtiyag
vardir. Eseri tanitmak ve terciime etmekle amacimiz sakli hazine durumunda
olan bu tiir eserlerin satir aralarinda var olanlar ortaya ¢ikarmak, muhtevalarda
var olupta haberdar olmadigimiz hususlar saglikli ve dogru bir din anlayigimizin
olugsmasmna yardimeci olmaktir. Zithde dair diger benzer ¢aligmalar
arastirmacilarin ilgisini beklemektedir.

Kaynakga.

A.G. Khoury, “Waki b. al-Djarrah b. Malih al-Ruési”, The Encyclopedia of
Islam (new edition), Leiden 2000, vol. XI, fas. 179-180, s. 101.

Abdurrahman  Abdilcebbar el-Ferivai, Kitdbu’z-Zuhd 1i’l-imdm  Veki,
Mukaddime, Mektebetu’d-Dar, el-Medinetu’l-Munevvere 1404/1984, 1,
5-222.

Ahmet Yildirim, Din, Diinyevilesme ve Ziihd, Arastirma Yayinlari, Ankara
2005.

Ali b. Abdillah b. Cafer el-Medini, Kitdbu'I-Ilel, (thk. Mustafa el-Azam), el-
Mektebetu’l-Islami, Beyrut 1980

Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii I-Arifin, Daru’1-Fikr, Beyrut 1410/1990.

Buhari, Eb Abdillah Muhammed b. Ismail, et-Tdrihu I-Kebir, (thk. es-Seyyid Hasim
en-Nedvi), Daru’l-Fikr, by., trs.

Buhari, Muhammed b. Ismail Sahithu I-Buhari, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1992

Ebu Abdullah, Hiseyn b. Ali es-Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife ve Ashabuh,
Alemu’l-Kutub, Beyrut, 1405/1985.

Ebu Nuaym el-Isbahani, Ahbaru Isbahdn, (thk. Abdiilgafir Abdiilhak),
Miiessesestu’-Riséle, Beyrut 1987.

Ebu’l-Hayr el-Isbili, Fehrese, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1419/1999.
el-Bagdadi, el-Kifaye fi Ilmi’r-Rivaye, (thk. Ibrahim Hamdi el-Medeni), el-
Mektebetu’l-Iimiyye, Medinetii’I-Miinevvere, trs.

142



Veki’ b. Cerrah ve Kitabu’z-Zuhd Adli Eseri

Fuad Sezgin, Geschichte der Arabischen Schriftum (GAS.), I-V., Leiden 1967-1974.

Hatib el-Bagdadi, Eb Bekir Ahmed b. Ali el-Hatib, Tarihu Bagdad, Daru’l-Kutubi’l-
IImiyye, Beyrut, trs.

[bn Adi, Abdullah b. Adi b. Abdullah b. Muhammed, Ebu Ahmed el-Ciircani, el-
Kdamil fi Du'afdi’r-Ricdl, (thk. Yahya Muhtar Gazavi), Daru’l-Fikr, Beyrut
1409/1988.

Ibn Asakir, Tarihu Dimegk, (CD), el-israf el-Ilmi, Amman 1999.

Ibn Ebi Hatim, Abdurrahman b. Ebi Hatim Muhammed b. Idris, Ebl} Muhammed er-
Razi et-Temimi, el-Cerh vet-Ta'dil, Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut
1271/1952.

Ibn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Ali, Takribii t-Tehzib, (thk. Muhammed Avvame),
Daru’r-Resid, Suriye 1406/1986.

Ibn Hacer, Hedyii’s-Sari fi Serhi Sahihi’l-Buhdri, (nsr. Abdiilaziz b. Abdullah b.
Baz), Riasetu Idareti’l-Buhus, Suudi Arabistan, trs.

Ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, Daru’l-Fikr, Beyrut 1982.

Ibn Hibban, Kitabu 's-Sikat, (thk. es-Seyyid Serefiiddin Ahmed), Daru’l-Fikir, by.
1395/1975.

Ibn Kesir, Imadiiddin Ebu’l-Fida Ismail b. Omer, el-Baisii I-Hasis fi Ihtisdri Uliimi’l-
Hadis, Daru’1-Fikr, Beyrut 1408/1987.

ibn Mace, Muhammed b. Yezid, Sunenu Ibn Mdice, Cagr1 Yayinlari, Istanbul
1992.

fbn Main, Tarihu Ibn Main, (thk. Ahmed Muhammed Nur Yusuf), Merkezu’l-
Buhiisi’l-Ilmi, Mekke 1399/1979.

Ibn Sa‘d, Muhammed, et-Tabakdtu I-Kubrd, Daru’s-Sadr, Beyrut, trs.

1bnu’1-Qevzi, Abdurrahman b. Ali, ed-Duafd vel-Metriikin, Daru’l-Kutubi’l-
IImiyye, Beyrut 1406.

Ibn Kunfuz, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Hasan, Kitabu'l-Vefeydt, (thk. Adil
Niiveyhiz), Daru’l-Afaki’l-Cedide, Beyrut 1983

Ibnu’n-Nedim, Fihrist, (thk. Riza el-Mazenderani), Daru’l-Mesir, Beyrut trs.

Ibrahim b. Muhammed, el-Maksadii’I-Ersed, (thk. Abdurrahman b. Siileyman),
Mektebetii’r-Resid, Riyad 1410/1990.

Ismail Hakki Unal, Ebu Hanife nin Hadis Anlayisi, Diyanet Isleri Baskanhg
Yaynlari, Ankara 1994.

Kayserani, Muhammed b. Tahi, Tezkirati’l-Huffaz, (thk. Zekeriyya Umeyrat),
Déru’l-Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut, 1419/1998.

Kelabazi, Ebi Nasr, Ahmed b. Muhammed el-Buhari, Ricdlu Sahihi’l-Buhdri, (thk.
Abdullah el-Leysi), Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1407.

Kemal Sandik¢1, [tk U¢ Asirda Islam Cografyasinda Hadis, Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara 1991.

143



Nuri TUGLU - Ahmet YILDIRIM

Kettani, _Muhammed b. Cafer, er-Risdletii’l-Mustatrefe, Kahraman Yaynlari,
Istanbul 1986.

Mehmed Emin Ozafsar, Ideolojik Hadisciligin Tarihi Arka Plani, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 1999.

Mizzi, Cemaleddin Ebi’l-Haccac Yusuf b. Zeki, Tehzibu'l-Kemal fi Esmdi’r-Ricdl,
(thk. Bessar Avvad Maruf), Miiessesetu’r-Riséle, Beyrut 1992.

Neysabtri, Ebli Abdillah Muhammed b. Abdullah el-Hakim, Ma rifetii Uliimu’l-
Hadis, Daru’1-Kutubi’l-llmiyye, Beyrut 1397/1977.

Omer Riza Kehhale, Mu cemu ‘I-Miiellifin, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1398/1978.

Rémehurmuzi, Hasan b. Abdirrahman, el-Muhaddisu’l-Fdsil, Daru’l-Fikr, Beyrut
1404.

Sem‘ani, Ebi Said Abdiilkerim b. Mansir, Ensdb, (nsr. Muhammed Emin Demc),
Dairetu’l-Mearifi’l-Osmaniye 1962’den ofset, Beyrut 1401/1981.

Sem’ani, Abdulkerim b. Muhammed, et-Techir fi Mu cemu’l-Kebir, (thk.
Miinire Naci Salim), Riasetu Divani’l-Evkaf, Bagdat 1395/1980.

Suyati, Celaliddin Abdurrahmén b. Ebi Bekir, Tedribu'r-Ravi fi Serhi Takribi'n-
Nevevi, (thk. Abdiivehhab Abdiillatif), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut,
1399/1979.

Tirmizi, Muhammed b. Is4, flelu t-Tirmizi (Siinen’in sonunda), Cagr1 Yayinlari,
Istanbul 1992.

Tirmizi,_Muhammed b. Isa, Sunenu’t-Tirmizi, Zuhd, 25, Cagr1 Yaymlari,
Istanbul 1992.

Nuri Tuglu, “Mihne Donemi Tartigmalarinin Hadis Rivayetine Yansimasi
(Buhari Ozelinde Bir Degerlendirme)”, Dini Arastirmalar Dergisi,
Ankara 2005, C. VIII, S. 23, s. 153-169.

Veki‘ b. Cerrah, Kitdbu'z-Zuhd, (thk. Abdurrahman Abdilcebbér el-Ferivai),
Medine 1984.

144



Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2010/2, Say1: 25
Review of the Faculty of Divinity, University of Siileyman Demirel Year:2010/2, Number:25

BOCUZADE SULEYMAN SAMi EFENDI ve
ISPARTA TARIHI"

M. Sadik AKDEMIR"
OZET

Bociizade Siileyman Sami Efendi 17 Ocak 1852'de Isparta'da diinyaya
gelmistir. Babas1 Hac1 Hasan Bas Agazade Haci Hasan Efendi’dir. Hafiz ve hattat
olmustur. Isparta Riisdiyesi’ni bitirmistir. 17 yasinda Ikinci Tahrirat Kalemi
Miimeyyizi olarak girdigi devlet hizmetinde hep Isparta'da kalmis, sirasiyla Meclis
Idare Ikinci Katipligi, Riigdiye Mektebi Hat Muallimligi, Meclis Bas Katipligi,
Bidayet Mahkemesi azaligi, Isparta Evkaf Miidiirligii gérevlerini yapmis, 8 yildan
daha fazla siireyle de Isparta Riyaset-i Meclis-i Belde (Belediye Bagkani) olmustur.
II. Mesrutiyet'in ilam ile Isparta mebusu segilerek Meclis-i Mebusan’a girmistir.
1911°de emekliligini isteyerek gorevinden ayrilmistir. Daha o6nce hazirliklarint
yaptigi “Isparta Tarihi” adli eserini de bu donemde tamamlamigtir. 30 Mayis
1932°de Isparta’da 82 yasinda vefat etmistir. 1961-1965 arasinda Isparta
Senatorliigli ve bir siire Saglik Bakanligi yapmis olan Suat Seren’in dedesidir.

Anahtar Kelimeler: Bociizade, Isparta, Isparta Tarihi, Yerel Tarih.

ABSTRACT
Bociizade Siilleyman Sami Efendi and His Book “History of Isparta”

Bociizade Siileyman Sami Efendi was born on 17 January, 1852 in Isparta.
His father is Haci Hasan Efendi. He became a reciter of the Quran and a
calligrapher. He was graduated from the Isparta Riisdiye (High School). He entered
into government service when he reached the age of 17 years old. He served as a
Second Chief Clerk of Secretariat in Isparta province. He remained in government
service, by taking following posts respectively: The Second Clerk of the provincial
Assembly Administration, Calligraphy Teacher at the High School, Chief Clerk of
the provincial Assembly, Member of the Court of First instance, Director of Isparta
Foundations and finally Mayor of Isparta which he served more than 8 years. With
the declaration of Second Constitutional period, he was elected as a deputy of
Isparta and thus he entered into the Parliament. He retired in 1911.He completed his

Bu makale, 30-31 Ekim 2006 tarihinde Isparta’da gergeklestirilen “II. Tiirk Bilim ve
Teknoloji Tarihi Kongresi’’nde sunulan bildiri metninin yeniden godzden gegirilmis
seklidir.

Yrd. Dog. Dr., Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi Anabilim
Dali Ogretim Uyesi.
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book “History of Isparta” during his retirement period. He died on 30 May 1932,
when he was at the age of 82 in Isparta. He is the grandfather of Suat Seren who
served as a Senator of Isparta and Minister of Health between the years 0f1961-
1965.

Key words: Bociizade, Isparta, History of Isparta, Local History.

1. Bociizade’nin Hayati

Bociizade Siileyman Sami Efendi, 24 Rebiiilevvel 1268 (17 Ocak 1852)
Cumartesi giinii Yaylazdde Mahallesi’nde dedesinin evinde diinyaya gelmistir."
Annesi Isparta esrafindan Siildiirzade Hafiz Omer Efendi oglu Ismail Hakki
Efendi’nin kiz1 Havva Hanim’dir. Babasi ise Haci Hasan Bas Agazade Miiderris
Hac1 Hasan Efendi’dir.

Siileyman Sami dort yasina geldiginde, eski adet ve gelenekler iizerine
ilk tahsili icin Abdi Pasa Medresesi civarinda bulunan Safak Hoca Mektebi’ne
gitmistir. Daha sonra Mutasarrif Hiisnii Bey zamaninda “Déar’ul Muallimin-i
ibtida?” (ilkdgretmen Okulu)’ye doniistiiriilen, Firdevs Pasa (Mimar Sinan)
Camii bitisigindeki Celdli Hact Mehmed Efendi Mektebi’ne devam etmistir.
Burada okuma yazma 6grenmis ayni zamanda Kur’an-1 Kerim’i ezberleyerek
hafiz olmustur.2

Hiisn-i Hatti meshur hattat Helvacizade Hafiz Mustafa Efendi’nin
Ogrencisi Pasazadde Hafiz Ali Efendi ve Alimzade Seyyid Ahmed Serif
Efendi’nin de talebelerinden olan babasindan 6grenmistir.” O devirde hafiz
olmak ilmin yarisi, hiisn-i hat yani giizel yazi yazmak da rizkin anahtar
sayiliyordu.

Bociizade Siileyman Sami Efendi, kendi elyazisi ile yazmig oldugu “Isparta Tarihi”
isimli kitabinin “Muhtasar Terciime-i Halim ve Biraz da Sergilizest-i Ahvalim”
boliimiinde (sayfa: 685) dogum tarihi ile ilgili Hicri 25 Rabiiissani 1268, Rumi 5 Kanun-
u evvel 1267 Cumartesi tarihini vermektedir. Ancak burada verilen tarihler birbirini
tutmamaktadir. Nitekim Hicri 25 Rabitissani 1268 tarihi, 5 Subat 1267 Rumi tarihe ve
17 Subat Miladi tarihe tekabiil etmektedir. Rumi 5 Kanun-u evvel 1267 tarihi de 22
Safer 1268 Hicri tarihe ve 17 Aralik 1851 Miladi tarihe denk gelmektedir. Dolayisiyla
hicri, rumi ve miladi tarihler birbirini tutmamaktadir. Bociizdde’nin vermis oldugu hicri
tarihteki Rabiiissani yerine Rabiiilevvel, Rumi tarihteki Kénun-u evvel yerine Kénun-u
sani dersek tarihlerin bir giin farkla uyustugunu goriiriiz. Yani Rumi 5 Kanun-u sani
1267 tarihi Hicri 24 Rebiiilevvel 1268 tarihine tekabiil etmektedir ki giin olarak da
Cumartesi giiniine denk gelmektedir. Miladi olarak da bu tarihin 17 Ocak 1852
Cumartesi giiniine rastladigini gérmekteyiz.

Bociizade Siileyman Sami, Kurulusundan Bugiine Kadar Isparta Tarihi, (Bugiinki dile
cev. Suat Seren), Serenler Yayini, Istanbul 1983, 5.269.

Bociizade Siileyman Sami, Isparta Tarihi (Yazma), Isparta 1325, c.l, s.685; Hikmet
Turhan Daglioglu, “Isparta Tarihi Hakkinda”, Un Isparta Halkevi Mecmuast (Un
Dergisi), VI111/91-96, 5.1275.
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13 yasindan sonra babasinin bulundugu medresede Kur’an-1 Kerim
istinsah etmeye baslamistir. Yine o sirada yeni agilmig olan Riisdiye Mektebi’ne
devam etmis, dort yillik tahsil hayatindan sonra buradan mezun olmustur. O
zamana kadar 23 adet Kur’an-1 Kerim istinsah etmistir.

Siileyman Sami, Hicri 27 Saban 1286 (2 Aralik 1869) tarihinde Riisdiye
Mektebi’ni birinci olarak pekiyi derece ile bitirmistir. Diploma merasiminde,
donemin Isparta Mutasarrifi Hersekli Ridvan Pasa da bulunmus, bir soru
soracagint ve sayet bilirse 100 kurus miikafat verecegini sOylemistir.
Mutasarrifin sordugu Arapga bir gramer sorusunu bilen Siileyman Sami 100
kurus miikafati almaya hak kazanmistir. Ancak miikafati daha sonra ekonomik
sebeplerden olsa gerektir ki alamadigin1 goriiyoruz. Sonra babasinin bulundugu
medreseye miiderris olmaya karar vermis ve buraya devam etmeye baglamistir.
O sirada babasi da medreseden ayrilarak ticaretle ugragsmaya baslamlstlr.4 Ciinkii
o donemde miiderrisler askere alimmiyor ve vergi vermiyorlardi. Siileyman
Sami’yi de bu durum biraz cezbetmisti. Zabunzide Hafiz Ismail Efendi’nin
¢Omezi olarak medresede egitimine devam ederken, mutasarrifin vaat ettigi 100
kurus miikafatin ne zaman gelecegini hayal etmekteydi. Ramazan Ayi’nin 15.
giiniinde jandarma bascavusu gelerek, mutasarrifin kendisini ¢agirdigini ve
hiikiimet konagma gidilecegini sdyleyerek alip gotiirmiistiir. Mutasarrif ayni
zamanda medreseden hocasi da olan Baskéatip Karabacakzade Osman Efendi’yi
de cagirarak her ikisinin de ayakta oldugu halde; “Siileyman Hafiz, iste sana
vaad ettigim 100 kurus maash ikinci miibeyyizlik —ikinci katiplik- gorevine
atandigina dair emir Vali Paga’nin onayindan gegerek geldi. 15 Kasim 1285 (27
Kasim 1869) tarihinden itibaren devlet memuru oldun. Hocan, kalemdeki yerini
ve gbrevini gostersin. Insallah, yakin zamanda yetisir ve yiikselirsin” diyerek
Stileyman Sami’yi Osman Efendi’ye teslim etmistir. Boylece Boclizade
Siileyman Sami memuriyete ilk adimim kétip olmakla atmustir.”

Dedesi Haci1 Osman Aga, “Hiikiimet parasi helal degildir” diyerek bu
memuriyete siddetle karsi ¢ikmis, derhal Siilleyman Sami’den istifa etmesini
istemistir. Ancak mutasarrif “Riisdiyeden ¢ikanlarin devlet hizmetine alinmalar
hakkinda kati emir var. Istifan1 kabul etmem, gorevine devam edeceksin”
diyerek bunu reddetmistir. Siileyman Sami, dedesinin vefatina kadar almis
oldugu maaglan eve getirememis, bir tiiccara vererek biriktirmeye baglamistir.
Dedesi 1871 yilinda 72 yasinda vefat etmistir. Ayn1 y1l Meclis Idare Ikinci katibi
ve Riisdiye Mektebi’nde Hat Hocas1 olmustur. Bir taraftan da fahri olarak maarif
islerinde galismaya devam etmistir. Konya valisi Ingiliz Sait Pasa, maarifteki
hizmetlerinden dolayi, takdir ederek Siileyman Sami’nin Sélise Riitbesi® ile taltif

4 Béciizade, Isparta Tarihi, (S. Seren), 5.269-270.

Bociizade, Isparta Tarihi, (S. Seren), s.270.

Miilkiye riitbelerinden birini adidir. “Saniye”den kiiglik, “rabia”dan bilyiiktiir.
Memuriyetlere mahsus olmak tizere devlet tarafindan taltif gormesi gereken kisiler i¢in
verilmig birer nisandir. Genis bilgi i¢in bkz., Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih
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edilmesini teklif etmig ve Rumi 1303 (1887) tarihinde de Salise Riitbe Berati
almistir. Daha sonra Konya Ihti7ya(; Komisyonu Bagkatibi olarak ¢alisirken de
bir iist riitbe olan Saniye Riitbesi’ almistir.

Rumi 1307 (1891) yilinda Meclis Idare Baskatipligi'nden Bidayet
Mahkemesi iiyeligine se¢ilmistir. Rumi 1309 (1893) Martinda siiresi dolmus,
yapilan se¢imlerde en yiiksek oy almasina ragmen, o zaman ki Vali Hac1 Hasan
Bey ikinci sirada oy alan Callizade’yi tiyelige getirmistir. Bunun lizerine ayni yil
Nisan Ayi’nda Siileyman Sami Istanbul’a gitmistir. Niyeti herhangi bir sancaga
Tahrirat Miidiirii olabilmektir. Ancak kisa siirede miidiir olmanin saraya yanasip
pasa olmaktan zor oldugunu 6grenmistir. Bir siirii prosediir, adam kayirma,
torpil ve usulsiizliikleri goriince Bociizdde bu isten vazgegmistir. Bu arada
Hukuk Mektebi’ne devam izni alarak burada egitim goérmeye baslamigtir. Rum1
5 Nisan 1310 (17 Nisan 1894) tarihinde pekiyi derece ile Sorgu Hakimligi
diplomas1 almistir. Kendisine Yozgat Sorgu Hakimligi teklif edildiyse de kabul
etmeyerek Isparta’ya donmiistiir. Uziim Pazari’'nda bir diikkan kiralayarak
avukatlik yapmaya baglamis ve biraderi Mehmed’le beraber ticaret yapmiglardir.
Bu arada Isparta’ya gelen Konya Valisi 1500 kurug aylikla Bocilizade’yi Maarif
Miifettisligi’ne atamistir. Ancak kadrosu ve 6denegi bulunmadigindan maas
alamamistir. Rumi 1311 (1895) yilinda Isparta Evkaf Miidiirliigii’ne tayin
edildiyse de, iki ay sonra Evkaf Nezareti’nden Isparta’ya Sefik Efendi isminde
bir miidiir tayin edilmis, buradan da ayrilmak zorunda kalmustir.?

Rumi 14 Temmuz 1311 (26 Temmuz 1895) tarihinde, Maarif
Komisyonu Bagkanligi’'n1 fahri olarak devam ettirirken Isparta Belediye
Bagkanhgi’na segilmistir. 1ki y1l kadar bu gorevi ifa etmistir. Yeni segimlere
eski bagkanlarin katilimmin yasaklanmasi iizerine, iki yil siiresince avukatlik,
noterlik ve icra memurlugu yapmustir. Iki yil sonunda tekrar Belediye
Baskanligi’na secilerek 8 yil Isparta Belediye Baskanligi gorevini ylirlitmiistiir.
Rumi 1322 (1906) senesinde, fahri olarak yiiriittigii Maarif Komisyonundaki
hizmetlerinden dolay1 dordiincii dereceden Osmanli nigan1 ve berati almlstlr.g

Boclizade’nin ilk olarak Belediye Reisligi’ne getirilmesi ilging bir
durumdur. Rumi 1311 (1895) yilindaki belediye reisligi se¢imlerinde Belediye
Baskanligina Haci Mustafa Bey’in yolsuzluk yapilarak getirilmesi g¢esitli
sikayetlere sebep olmus ve yapilan tahkikat neticesinde Belediye Riyaseti’ne
se¢im evraklarinda en ¢ok oy alan Bociizade tensip edilmistir. Rumi 14 Temmuz
1311 (26 Temmuz 1895) tarihi itibariyle Belediye Baskanligi gorevine
baslamugtir. iki yillik gérevinin ardindan iki sene ara vermis daha sonra 8 yil

Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, istanbul 1993, c.III,
“Riitbe” ve “Salise” maddeleri.

Genis bilgi i¢in bkz., Pakalin, a.g.e., “Riitbe” ve “Saniye” maddeleri.

Bociizade, Isparta Tarihi (Yazma), s.690-697; Bociizade, Isparta Tarihi, (S. Seren),
8.271-275.

Bociizade, Isparta Tarihi (Yazma), s.697; Bociizade, Isparta Tarihi, (S. Seren), s.275.
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daha Belediye Baskanligi gorevini yiirlitmiistiir. Belediye Baskanligi gorevine
basladiginda derhal Belediye hesaplarinin Ziraat Bankasi hesaplari usuliine gore
tutulmasimi saglamigtir. Bir Belediye Eczanesi agilmasina karar verilmistir. O
zamanlar Isparta’da bir tek gayr-i Miislim Yarasmos Efendi isminde bir eczaci
bulunuyordu. Diplomali Miisliman ve Tiirk eczac1 ve doktora ihtiyag vardi.™
Cigek asis1 yeni usullere gore yapilmaya baslandi. O zamana kadar ¢igek asist
cicekli hastalardan cerahat almarak g¢ocuklar asilaniyordu. Eczaci Yarasmos
Efendi’nin elindeki ilaglar satin alinarak imha edildi ve Belediye eczanesine
yeni ilaglar getirildi. Fransa’dan 450 par¢a cerrahi ara¢ gere¢, dogum
malzemeleri ve mikroskop getirtildi. Bir hastahane yapim i¢in hazirliklara
baslandi. Mesane rahatsizliklar1 olan kisilerin eski usul ve yontemlerle tedavi
edilmesi yasaklanmus, Izmir’de Doktor Mustafa Bey’le anlagilarak daha ucuz ve
kolay ameliyatlar1 saglandi. Mezbahada kesilen hayvan etlerinin veteriner
kontroliinden gegirilerek damgalanmasina basladi. Berberlerde kullanilan saglik
kurallarina uymayan alet ve edevat yerine yeni tiras makineleri alimmasi
zorunlulugu getirildi. Yine ayrica bunlarin alkol ve dezenfekte edici maddelerle
temizlenmesi emredildi. Kasaplarin salhanede, tellak ve natirlarin hamamda,
ascilarin lokanta ve asevinde calisabilmeleri i¢in saglik muayenesinden
geemeleri zorunlu kilindi. Belediye zabitasi i¢in alti yere karakol insasina
basland1 ve ilk olarak Cay ve Ferahiye karakollar1 insa edildi. Sehrin emniyet ve
asayisini sa%lamak amactyla buralara yeteri kadar jandarma ve zabita memuru
yerlestirildi.™

10 Temmuz 1324 (23 Temmuz 1908) tarihinde Mesrutiyet ilan
edildikten sonra Mutasarrif Mahmud Nazim Pasa ile bazi anlagsmazliklara
diismiis ve belediye baskanlhigindan istifa etmistir. Bir tahkikat i¢in Tefenni
Kazasi’na gittigi sirada, o giinlerde yapilan milletvekili se¢imlerinde, Isparta
Mebusluguna segildigi Tefenni’de kendisine bildirilmistir. Rumi 6 Ekim 1324
(19 Ekim 1908) tarihinde kendisiyle birlikte Isparta Mebusu segilen arkadasi
Egirdirli Esref Aga ile birlikte Istanbul’a giderek Meclis-i Mebiisan’a
katilmistir. Ug yillik bir mebusluk doneminden sonra, meclis bir erken segim
karar1 almig, Bociizdde de yeni segimlere katilmayarak emekliligini istemistir.
120 kurus maasla emekliye ayrilmistir. Emekli olduktan sonra uzun yillar
iizerinde ¢alismis oldugu “Isparta Tarihi” adli eserini temize ¢ekerek istifadeye
sunmustur.

10 Sonraki yillarda Bociizade nin damadi Hiisnii Seren Isparta’da ilk eczaci, akrabalaridan

Ziya Bey de ilk doktor olarak yetigmislerdir.

Bociizade, Isparta Tarihi (S. Seren), s.253-254. (Suat Seren “Yukaridan beri sayilan,
bugiin i¢in gayet normal goriilen tedbirlerin o zamanki Isparta’da, ilk kez alindigini
belirtmek isteriz. O tarihe kadar bdyle uygulamalar yoktu. Bociizade ilk belediye
baskanliginda bu onlemlerin alinmasini saglayan ilk miispet goriisli adam olmustur.”
demektedir.)

Bociizade, Isparta Tarihi (Yazma), s.698; Bociizade, Isparta Tarihi (S. Seren), s.275-
276.
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Bociizade Siileyman Sami Efendi 30 Mayis 1932 tarihinde Isparta’da
vefat etmistir. Mezart Yenice Mezarliginda olup ebedi istirahatgdhinda
yatmaktadir.

2. Soy Kiitiigii*®

Bociizade'nin Soy Kiltiigii
|

|Cezayir Kadisi Tiirk Mehmed Efendi (D.1650))
|

Hiiseyin Dayi (D.1684
:Hacl Hasan Bagaéa iD.1738 |

L| Haci Bcii Osman Ada sD.1804)|
: Omer Lt |

Yasar-Hisnii Seren
{ileyman Suat Seren (Doktor]

|

Ayse Dilek

Hiisnii Anil Seren

Yasar Sevgi

—{)sman §eﬁk Seren iAvqu
—| Sefkat-Mesut Sevin |

i

L e )
T {_Cenisan )
Osman Muzaffereddin Aytag

Havva Hidayet

Yukarida verilen secereye gore Bociizade Siileyman Efendi bes
kardestir. Kardesleri Omer Liitfi, Osman Nuri, Mehmed ve Bekir’dir. Siileyman
Sami Efendi’nin erkek ¢ocuklar1 yasamamis ve iki kizi olup damatlar1 Hiisnii
Seren ve Ali Riza Aytag¢’tir. Hiisnii Seren’in ii¢ cocugu vardir. Siileyman Suat
(Doktor, ayni zamanda dedesinin Isparta Tarihi isimli kitabini giiniimiiz

18 Biciizade’ye kadar olan kismi, Béciizade, Isparta Tarihi, (S. Seren), s.XX.
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Tiirkgesiyle yayinlayan kisi), Miinciye ve Osman Sefik (Avukat). Suat Seren’in
Ayse, Hiisnii Anil ve Yasar isimlerinde ii¢ ¢ocugu vardir. Diger damadi
Mesut’un bes ¢ocugu bulunmaktadir. Bunlar; Kemal Sevin, Necmiye Sevin,
Hiiseyin Sevin, Fevziye Demiralay ve Cemil Sevin’dir. Bu saydigimiz isimlerin
hicbiri (Hayatta olanlar dahil) Isparta’da degildirler. Bociizdde Siileyman Sami
Efendi’nin kardeslerinden olan Mehmed Efendi’nin torunlarindan dort tanesi
Isparta’da yasamaktadirlar. Babalar1 eski eczaci Osman Muzaffereddin
Aytag’tir. Bunlar, Mehmet Mete, Yusuf Ziya, Saim ve Mustafa kardeslerdir.**
Diger kardesi Osman Nuri Efendi’nin torunu Suna Uysal Hanim da
Isparta’dadir.

3. Eserleri

3.1- Isparta Tarihi; Iki cilttir. Miiellifin bizzat kendi elyazisi ile birinci
cilt 704 sayfa, ikinci cilt 204 sayfa olmak iizere toplam 908 sayfadir. Torunu
Suat Seren “Kurulusundan Bugiine Kadar Isparta Tarihi” ismiyle baz1 yerlerde
kisaltmalar ve dzet yaparak bu eseri 1983 yilinda Istanbul’da yaymlamistir. Bu
sekliyle yayinlanan kitap toplam 415 sayfadir.

3.2- Hatiralar; Dogumundan hayatinin sonuna kadar gordiigii, duydugu
ve basindan gecen olaylar1 anlatir. Iki cilttir. Basilmamustir. Torunu Suat Seren,
bu eserin bazi béliimlerini bir Isparta Halkevi Mecmuasi olan Un Dergisi’nde
“Dedemden Hatiralar” baghigiyla yaymlamistir.™

3.3- U¢ Devirde Gérdiiklerim; Saltanat, Mesrutiyet ve Cumhuriyet
donemlerini kapsayan ve bu devirlerde yasamis oldugu olaylar1 anlatan bir
eserdir. Halkin anlayabilecegi bir sadelikte yazilmistir. Bociizadde bu eseri bir
mukaddime ve ii¢ fasil ilizerine yazmistir. Birinci fasilda, 1. Abdiilmecit
devrinden Mesrutiyet’in ilanina kadar olan zaman igerisindeki hatiralar, ikinci
fasilda Mesrutiyet’ten Cumbhuriyet’e kadar gecen siire igerindeki hadiseler,
tgiinci fasilda da 1920 ile 1926 yillar1 arasinda meydana gelmis olaylar
anlatilmis ve bu devirlerin birbirleriyle mukayesesi yapilmustir.'® Suat Seren bu
eseri giiniimiiz Tiirkgesine ¢evirerek Ozet olarak Cigir Dergisi’nin 1941 senesi
Mart, Nisan ve Mayis niishalarinda yaymlamstir.” Yine ayrica Un Dergisi bu
eseri ¢ok az degisiklik yaparak 1945 yilinda yeniden yayimlamustir.™®

14 Bize bu secereyi Bociizdde neslinden olan, halen Isparta’da Sifa Eczanesi sahibi olan

Mustafa Aytag Bey vermistir. Kendilerine tesekkiirlerimizi sunariz. (Bociizade’den
sonra olan kismi ¢ocuklar ve torunlari.)

15 Bkz. Un Dergisi;X11/140-141, 5.1961-1967; X11/142-143-144, 5.1994-2003; XI11/145-
146-147, s. 2022-2024.

6 Bkz., Béciizade Siileyman Sami, “Ug Devirde Gérdiiklerim”, Un Dergisi, X1/129-130,

s.1815. (Yaymncinin Notu)

Bociizade, Isparta Tarihi, (S. Seren), s.IV.

8 Bkz., Un Dergisi, X1/129-130, 5.1815-1816; X1/131-132, s1845-1849; XI1/133-134,
5.1873-1876; X11/135-136, 5.1906-1908; X11/137-138-139, 5.1937-1940.
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3.4- Isparta idadi Mektebinde Konferans; Isparta’da bilim ve kiiltiir
hayatinin kisa bir tarihgesi verilmis ve Isparta’nin yetistirmis oldugu ilim ve
kiiltiir adamlart hakkinda bilgiler sunulmugtur. 52 sayfa olup basilmamugtir.*®

3.5- Muhtelif Yazilar; 1897-1908 yillar1 arasinda Ahenk ve Hizmet
gazetelerinde yazdigi makaleler ve yedi yil boyunca haftalik Is;z)arta Vilayet
Gazetesi’nde “Sehir Mektuplar1” baslhigiyla yazilar kaleme almustir. 0

3.6- Isparta Halkina Beyanname; Mebuslugu déneminde, Isparta i¢in
mecliste yaptig1 girisimleri agiklayan el kitabu. Basilmamugtir.”*

Bociizdde’nin Isparta Tarihi isimli eserinin haricindeki, isimlerini
zikrettigimiz diger kaleme almis oldugu eserlerinin hi¢ biri miistakil olarak
yaymlanmamistir. Yapmig oldugumuz aragtirmalar neticesinde bu eserlerin
akibeti hakkinda herhangi bir malumata da ulasamadik. Yani asillarinin yani
elyazmalarmin kimlerde muhafaza edildigi veya muhafaza edilip edilmedigine
de dair herhangi bir bilgi edinemedik. Yukarida da bahsettigimiz {izere
Bociizade’nin yazmis oldugu bazi eserleri 6liimiinden sonra Un Dergisi'nde
onun adina yaymlanmistir. Bazilar1 da yine bahsettigimiz iizere bazi donemine
ait gazetelerde kisim kisim yaymlanmustir.

4. Sahsiyeti ve Fikirleri

Bocilizade her seyiyle kendisini Isparta’ya hasretmis bir kisi idi. Biitiin
hayatin1 haksizliga, yolsuzluga, adam kayirmaya, riisvete ve zulme Kkarsi
miicadele ile ge¢irmistir. Onun vatan ve millet sevgisi taassup derecesine kadar
vartyordu. Devlet kapisina ilk admmni attifindan itibaren devlet ile halk
arasindaki ugurumu goérmiis ve miicadelesini bu alana kanalize etmisti. Halk
arasinda Bocilioglu Siileyman Efendi diye anilirdi. Coklar1 sadece Bociizade
derdi.?? Bécii lakabinin verilisi ise soyledir; Dedesinin adi Haci Hasan Basaga
oglu Osman’dir ve bu sekilde meshurdur ve ticaretle mesguldiir. Bursa’ya ticaret
icin gelip giderken burada ipek bocekeiligini gormiis ve bu isin Isparta’ya
getirilmesi i¢in ¢aba sarfetmistir. Bursa’dan senelik ipek bocegi getirmeye
baslamig ve bu isin ticaretini yapmaya calismistir. Miisterilerin bocii gelmedi mi
? sozleriyle zamanla dedesine bdcili denmeye baslamugtir.”

Suat Seren dedesinden sdyle bahsediyor; “Ben dedemi ¢ok severdim. O

da beni ¢ok severdi. Erkek c¢ocuklar1 yasamadigi i¢in kendi adini bana
koymustu. Bir¢ok yazilarina Ebussuat, Siileyman Nihad diye imza atar ve

19
20
21

Bociizade, Isparta Tarihi (S. Seren), s.280.

Bociizade, Isparta Tarihi (S. Seren), s.280.

Bociizade, Isparta Tarihi (S. Seren), s.280. (Suat Seren, Isparta Tarihi Kitabi’nin ikinci
cildinde yer alacaktir diye not diismiistiir. Ancak Suat Seren’in yaymlamis oldugu
kitapta yer almadigint goriiyoruz.

Suat Seren, “Dedemden Hatiralar Bociizade Siileyman Sami”, Un Dergisi, X11/140-141,
5.1961-1962.

Sefik Seren, “Béciioglu Siileyman Saminin Hayat1”, Un Dergisi, V1/66, $.928.
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bundan ¢ok haz duyardi... Miislimandi. Dindardi. Allah’in varligina ve
birligine inanirdi. Fakat mutaassip degildi. Kuran’it ezberden bilirdi. Ve
manasini anlayarak okur, tefsir ederdi.... “Kim okur Farisi, gider dinin yaris1”
dedikleri zamanda Farsga Ogrenmisti. Babasi Fransizca Ogrenmesine mani
oldugu i¢in tziliirdii. Miispet ilimlere karsi bilyiikk bir inanci vardi... Devrin
Sark klasiklerini tamamiyla okumustu. Bos zamanlarda yeni kitap okumay1
severdi.... Hayat1 boyunca gordiigii, duydugu ve 6grendigi seyleri hi¢ unutmaz,
stras1 gelince en ince teferruatina kadar anlatirdi. Hadiseleri giinii giiniine tesbit
eder, Gnemlerine gore kisa veya uzun notlar halinde defterine gegirirdi.”**

Boclizade yasadigi donemdeki usulsiizliikler ve kotii gidisattan o kadar
rahatsizd1 ki bu durumu yazdig1 yazilarinda sik sik dile getiriyordu. istanbul’da
bulundugu giinlerde Hali¢ Tersanesi’ne ugradigimni ve burada uzun yillar tamir
gormekte olan Fethibiilend zirhlisiin igler acisi halini anlatmaktadir. Tamir
isinin niye biran dnce bitirilmedigini sormus, bitirildigi takdirde Trablusgarb’a
gonderilecegi onun i¢in igin olabildigince yavastan alindigi cevabini almigtir.
Yine bir giin Feshane’yi gezerken nig¢in buranin calistirilmadigimi sormus,
burasmin ciddi is yapmak amaciyla degil, bazilarina ekmek kapisi olmasi
amaciyla, adam kayirma ve is bulma gayesiyle tesis edildigi ve burada
calisanlarin Bahriye Nazir1 Hasan Pasa’nin adamlari oldugu, higbir zaman
calismaya gelmedikleri ve sadece giindeliklerini aldiklar1 cevabini almistir. Bu
durum Bociizade’yi de haddinden fazla iizmiis, boyle durumlari yazilarinda dile
getirmistir.”> Memlekette artan ecnebi ve gayr-i Miislim sultasindan sikayetci
oluyor rahatsizlik duyuyordu. Tirk milletinin ikinci simif vatandas olarak
goriilmesine gonlii asla raz1 olmuyordu. Nitekim bu durumu kendisi séyle izah
ediyor; “1309 (1893) yilinda Istanbul’a gitmek iizere Isparta’dan g¢iktim.
Aydin’a kadar olan kara yolundan sonra trene bindim. Trende ilk gbziime ¢arpan
sey Ecnebi, Rum ve Ermeni memur ve miistahdemlerden hi¢ birinin Tiirkce
konusmaya tenezziil etmedikleri oldu. Izmir’e varinca da Manisa hatti
vagonlarinin tizerlerinde celi harflerle Tiirk¢e olarak ALA, EVSAT, EDNA
tabirlerinin yazilmis oldugunu hayretle gérdiim. Izmir mektupcusu Hazim,
gazeteci Ahmet Celadet, baskatip Hayri ve miimeyyiz Ahmet Rifat beyler
yaninda “Tirkiin, fakiri, zengini vardir ama &lasi, ednas1 yoktur.” Bociizade bu
durumdan rahatsizlik duyuldugunu birkag defa gazetelerde yazdiktan sonra,
tabirler kaldirlarak BIRINCI, IKINCi, UCUNCU mevki isaretleri
konulmustur.”® Son olarak Béciizide soyle demektedir; “Uzun bir hayat
devresinde edindigim kanaatlara giivenerek diyebilirim ki: Bu iilkenin hakiki

24 Suat Seren, “Dedemden Hatiralar Bociizade Siileyman Sami”, Un Dergisi, X11/140-141,

5.1962-1963.

Béciizade, Isparta Tarihi, (S. Seren), 5.273. )

Bociizade Siileyman Sami, “Ug¢ Devirde Gordiiklerim I1”, Un Dergisi, X1/131-132,
5.1847.
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sahibi olan Tiirk’ii seviniz ve O’na elinizden gelen her yardimi yapimiz. O, hig
bir zaman kendisine yapilan iyilikleri ve kendisine iyilik yapanlari unutmaz.”’

5. Isparta Tarihi

Bocilizade nin bizzat kendi elyazisi ile yazmis oldugu bu eser iki cilttir.
Bu eserin ilk cildinin asli daha onceki yillarda Halil Hamid Pasa
Kiitiiphanesi’'nde bulunurken su an Konya Bolge Yazmalar Miizesi’nde
bulunmaktadir. Eser mikrofilme ¢ekilmis olup bir niishasi da Isparta Halil
Hamid Pasa Kiitiiphanesi’ne gonderilmistir. Arastirmalarimizda ikinci cildinin
aslinin nerede oldugunu tespit edemedik. Bu el yazma tarih kitabinin birinci
cildi 704, ikinci cildi 204 sayfadir. Bocilizdde sagliginda iken bu eseri bastirip
yaymlayamamis ve i¢inde bir ukde olarak kalmistir. Ancak 1899 yilinda bu
eserden cok az bazi boliimleri Izmir’de Hizmet Gazetesi’nde yaymlamis ancak
donemin yonetimi tarafindan bazi sakincalar ileri siiriilerek bu girisim
yasaklanmlstlr.28

Bociizdde nin Isparta Tarihi adli eserini yaymlanmasimi vasiyet etmis
ve torunu olan Suat Seren® 1983 yilinda birgok kismini Hzetleyerek ve
kisaltarak gilinlimiiz Tiirkcesiyle yaynlamgtir. Ayrica agiklayic bilgiler olmasi
hasebiyle bazi notlar ilave etmis, kitap ve dergilerden referanslar vermistir. Eser
bir ara Isparta Valiligi tarafindan transkiribe edilerek tipki basim seklinde
yaymlanmasi i¢in Telif Hakk: talep edilmisse de aile bunu tasvip etmemis,
6zellikle Suat Seren bu durumun sadece arastiricilara hitap edecegini ve halkin
anlayamayacagi gerekgesiyle uygun bulmamistir.®® Yine kendisi su gerekgeleri
stralamistir; “Zamanina gore ¢ok agik bir Tiirkce ile yazilmig olmasina ragmen,
aradan gecen yillar, bu eseri, bugiinkii kugaklarin anlamalarinm1 zorlagtiracak hale
getirmis, hele eski harflerle yazilmis olmasi harf inkildbindan sonra yetisen
kimselerin okuyup anlamalarmi imkéansizlagtirmigtir. Biz bu eseri hem yeni
harflere, 31hem de yeni dile c¢evirerek Bilim Kitapligimiza kazandirmaya
calistik.”

21 Biciizade Siileyman Sami, “U¢ Devirde Gérdiiklerim V>, Un Dergisi, X11/137-138-139,
5.1941.

Bociizade, Isparta Tarihi, (S. Seren), s.I111-VI.

Suat Seren 1910 yilinda Isparta’da diinyaya gelmistir. Lise ¢aglarma kadar dedesinin
yaninda kalmgstir. Babasin da eczaci olmast hasebiyle eczaciliga heves etmis, sonra Tip
Fakiiltesine giderek doktor olmustur. Zorunlu hizmetlerini dogu ve giineydogu
bolgelerinde Trahom Savas Hekimi olarak yapmustir. G6z miitehassis1 olmustur. Saglik
Bakanligi’'nda Genel Miidiirliik yapmustir. 1961 segimlerinde Isparta senatdrii olarak
Meclis’e girmistir. Ik koalisyonda Saglik Bakani olmustur. Emekli olup politikadan
ayrildiktan sonra Bociizade’nin Isparta Tarihi adli eserini 1983 yilinda bastirarak Latin
harfleriyle giinlimiiz Tiirk¢esine kazandirmistir. Suat Seren 1985 yilinda vefat etmistir.
Bociizade, Isparta Tarihi, (S. Seren), s.111.

Bociizade, Isparta Tarihi, (S. Seren), s.Arka Kapak.
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Bociizade tarihi konu itibariyle ikiye ayirmaktadir. Peygamberlerden ve
dinlerden bahsedenlere Tarih-i Mukaddes (Kutsal Tarih), onun haricindeki
olaylardan bahsedenlere Tarih-i Amm (Genel Tarih) diye nitelemektedir. Ancak
kendi yazmig oldugu bu tarih Isparta Sancagi’na mahsus ve miinhasir
oldugundan Tarih-i Has (Ozel Tarih) olmaktadur.

Bociizdde Isparta Tarihi adli eserini yazarken su gayeler {izerine
temellendirmistir; “Simdiye kadar yazilan umumf tarihler ¢ogunlukla Bagkent’te
gecen olaylardan, devletin mali ve askeri giiciinden, i¢ ve dis savaslardan
bahsetmekte Memaliki Sahdnenin bir pargasi olan Tasralar’in ahvali dahiliye
muamelati cariye ve adati milliyesi’nden miinasebet diistiik¢e pek az ve pek kisa
ve bazen yanlis bilgiler vermekte, bircok Onemli olaylar, halk¢a bilinmesi
faydali olan hususlar koyu bir zan ve siiphe perdesi altinda kapali ve gergegi
bilinmez bir halde kalmaktadir.” Yine ayrica Bociizdde su hususlara dikkat
¢ekmektedir; Isparta’ya diger memleket ve sehirlerden gelen insanlarin buranin
hi¢bir yazili tarihi yok mu, adet, gelenek ve gorenekleri nelerdir, burada
yapilmis eserler nelerdir sorularina cevap vermek, idare ve sosyal yapisini
merak edenler i¢in bilgiler sunabilmek amaciyla bu 6zel tarihi kaleme aldigimi
belirmektedir.*

Béciizade bu eserinde Isparta’nin Osmanli Idaresi’ne gecisinden itibaren
kendi yasadig1 son doneme kadar idarecileri hakkinda 6nemli ve detayli bilgiler
vermigtir. Tanzimat’a kadar idare ve yoneticiler hakkinda (1495-1839) genel
hatlartyla bilgiler sunmustur.®® 1834 tarihinden itibaren ise Isparta’da vazife
yapan vali veya mutasarriflar hakkinda detayl bilgilere yer vermistir. Nitekim
Isparta Tarihi bir vakayiname tiiriinden bir eser sayildigi i¢in eserin biiyiik bir
kismini bu idareciler ve o donem igerisinde Isparta’da meydana gelen olaylar
hususunda kapsamli malumat yer almaktadir.

Béciizade Isparta Tarihi isimli kitabini iki cilt halinde kaleme almustir.>*
1’den 283. sayfaya kadar birinci cildi, 283’ten 406. sayfaya kadar olan kisim
ikinci cildi olugturmaktadir. 1. cilt 4 kisima ayrilmistir. Kisimlar da kendi
igerisinde boliimlere ayrilmustir. 2. cilt de 3 kisima ayrilmis olup boliimlere
ayrilmamustir.

1. ciltte sirasiyla su konulara yer verilmistir;
Arz- Maksad (Onsoz)
Mukaddeme (Sunus)

Birinci Kisim, I- Isparta’nin Cografi konumundan baslayarak, adinin
kokeni, etnik yapisi, sosyal yasamu, tarih Oncesi, Tiirk-Islam egemenligine
gecisi, Hamidogullar1 dénemi,

2 Bociizade, Isparta Tarihi, (S. Seren), s.XI-XI1I.

% Bociizade, Isparta Tarihi, (S. Seren), 5.185-196.

% Biz burada Suat Seren’in yaymlamis oldugu Latin harfleriyle yaymlanan Isparta
Tarihi’ni esas aldik.
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I1- Merkeze bagl kdyler ve bucaklar,
I11- Isparta’ya baglh kazalar,
IV- Isparta ¢evresindeki agiretler,

Ikinci Kisim, I. Boliim- Isparta merkezde ve kazalarinda bulunan dini ve
tarihi yapilar (Cami, Medrese, Okul, Kilise vs.)

I1. Boliim- Isparta merkezindeki resmi daireler, eski hamam ve hanlar,

III. Boliim- Isparta merkezi ve kazalarinda bulunan tiirbe ve tekkeler,
buralarda medfun olan kisiler, ilim ve sanat adamlari,

IV. Boliim- Isparta’dan yetismis devlet adamlari,

Uciincii Kisim, 1. Boliim, Isparta’da umumi ve hususi torenler (Mevliit,
evlenme, slinnet, hafizlik ve hattatlik icazet vs. gibi merasimler),

II. Bolim- Isparta’daki adetler, gelene ve gorenekler (Dini merasimler,
dogum, 6liim, cenaze térenleri vs.),

III. Boliim- Isparta’daki sosyal ve ekonomik diizen (Giyim-kusam,
yeme i¢me, ticaret, sanat faaliyetleri),

Dordiincii Kisim veya Birinci cildin son kismi, Selguklular doneminden
itibaren mesrutiyete kadar Isparta’da vazife yapmis idareciler, vuku bulan
olaylar, faaliyetler vs.

2. ciltte su konular yer almaktadir;

Onsdz- Mesrutiyet ncesi ve sonrast Anadolu, Osmanli vs. genel bir
degerlendirme,

I. Kisim- II. Mesrutiyet donemi olaylart ve yoneticileri, Sultan V.
Mehmed Resad devrinde Isparta,

I1. Kisim- Vahdettin devrinde Isparta (Y oneticiler, olaylar vs.)

III. Kisim- Kurtulus Savasi’nin ilk doénemlerinde Isparta’daki olaylar,
idareciler,

Sonsoz.

5.1 Isparta Tarihi’nde Kullanilan Kaynaklar35

Isparta Ser’iyye Sicilleri, s. cok yerde

Resad Izbirak, Tiirkiye, s.4

Semseddin Sami, KAmusu’l — alam, s.6

Meydan Larousse, s.6

Osman Turan, Selguklular Zamaninda Tiirkiye, s.7

Osman Turan, Selguklular Tarihi ve Tiirk Islam Medeniyeti

% Burada Béciizdde Siileyman Sami Efendi’nin kendisinin kullandigi ve Suat Seren’in

ilave etmis oldugu kaynaklar eserin ilk gectigi sayfa olarak zikredilmistir.
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Atabeyli Muallim Naci, Isparta Tarihine Bir Nazar, Isparta Vilayet
Gazetesi, Mart 1926, s.7

Islam Ansiklopedisi, s.7

Nuri Katircioglu, Biitiin Isparta, s.7

Strabon, Antik Anadolu Cografyasi, s.8-9

Ibn-i Batuta Seyahatnamesi, s.10

Un Dergisi, muhtelif yerler

Yaglik¢izade Ahmed Rifat Efendi, Nakdii’t Tevarih, s.16
Katip Celebi, Cihanniima, s.16

Ibn-i Bibi, Selgukname, .17

P. Wittek, Hangi eseri oldugu belirtilmemis

Ibrahim Kafesoglu, Selguklu Tarihi, s.18

Ebu Talha Abdulkadir Sadreddin Efendi, Sifau’s-sadr (Arap¢a Umumi
Tarih), s.18

Yilmaz Oztuna, Tiirkiye Tarihi, s.19

Hoca Sadeddin Efendi, Tacii’t-tevarih, s.20
Hayrullah Efendi Tarihi, .21

Tarih-i Osmani Enciimeni Mecmuast, s.22
Konya Vilayeti Salndmesi, .23

Ahmed bin Ahmed Hilmi Tarihi, s.23
Miineccimbasi, Camiu’d-diivel, s.24
Ebii’l-Fida, Takvimii’l Biildan, s.24

Sikari, Karaman Tarihi (Karamanname), s.24
Asikpasazade Tarihi, s.27

Celebi Hadidi, Tevarih-i Al-i Osman, s.27
Nesri Tarihi, s.27

W. M. Ramsay, Anadolu’nun Tarihi Cografyasi, s.36
Ahmed Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet, 5.38

I. Hakk1 Uzungarsili, Anadolu Kitabeleri, 5.40
Diyarbakirli Sait Paga, Mir’atii’l-iber: (Mufassal Tarih-i Umumi), s.42
Ibn-i Haldun Tarihi, s.42

Divan-1 Lugati’t Tiirk, s.53

Cumhuriyet Ansiklopedisi, 5.56

Kalkagendi, Subhu’l-a’sa, s.62

el-Kazvini, Niizhetii’l Kuldb, s.62
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Nisancizade Muhyiddin Mehmed, Mir’at-1 Kainat, s.74
Solakzade Mehmed Hemdemi, Solakzade Tarihi, s.74
Hammer, Osmanli Tarihi, s.74

Istanbul Evkaf Miidiirliigii, Miiceddet Anadolu 3. Defteri, .78
Taskdpriizade, Sakaik-i Nu’maniye, s.115

Abdulkadir Inan, Eski Tiirk Dini Tarihi, s.116

Doktor Cerrahiyan, Hazine-i Fiintin (Dergi), s.119
Mustafa Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviyan, s.123
Silistre Tarihi, 127

Mehmed Celebi, Menakib, s.130

Mustafa Naima, Naima Tarihi, s.130

Sakaik Zeyli, s.132

Feraizizdde Mehmed Said, Giilsen-i Maarif, s.133

Ziya Gokalp, Tiirk Medeniyeti Tarihi, s.154

Silsile-i Suara, s.160

Mizanc1 Mehmed Murad, Ebii’Ifaruk Tarihi, s.185
Dogan Avcioglu, Tiirklerin Tarihi, s.186

Ahmed Lutfi Efendi, Lutfi Tarihi, s.194

M. Tayyip Gokbilgin, Milli Miicadele Baglarken, s.297
Rasim Adasal, Ruh Hastaliklari, s.317

Dogan Avcioglu, Milli Kurtulug Tarihi, s.320
Sabahattin Selek, Anadolu Ihtilali, s.320

Samet Agaoglu, Kuvay1 Milliye Ruhu, s.320

Halide Edip Adivar, Tiirk’iin Atesle Imtihani, 5.320
Nutuk, s.320

Celal Bayar, Ben de Yazdim, s.344

Sabahattin Selek, Milli Miicadele, s.351

Sonug¢

Bociizade Siileyman Sami Efendi yasamig oldugu dénemde uzun yillar
devletine ve ozellikle Isparta’ya ¢ok bilyiik hizmetler yapmis ¢ok yonlii bir
devlet adamu, tarihgi, alim ve halk adamidir. Kaleme almis oldugu eserler devrin
tarihi olaylarina 11k tuttugu gibi 6zellikle Isparta tarihi i¢in biiyiilk 6nem arz
etmektedir. Yerel bir tarih olarak yazmis oldugu Isparta Tarihi isimli eseri tarihi
bir vesika hiiviyetindedir. Siiphesiz torunu Suat Seren’in dzetleyerek de olsa bu
eseri yaymlamasi olduk¢a 6nemlidir. Ancak bu eserin transkiribe edilerek tipki
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basiminin yapilarak, ilim diinyasinin istifadesine sunulmasi biiyiik bir kazanim
olacaktir. Bu baglamda Bocilizade nin hayatinin ve diger eserlerinin akademik
anlamda calisilmas1 gerekmektedir. Bu Isparta ve Ispartalilar i¢in Bociizade’ye
kars1 bir vefa borcudur.

Kaynakca

Bociizade Siilleyman Sami, Isparta Tarihi (Yazma), Isparta 1325, c.l.

Bociizade Siileyman Sami, Kurulusundan Bugiine Kadar Isparta Tarihi,
(Bugiinkii dile ¢ev. Suat Seren), Serenler Yayin, Istanbul 1983.
, “U¢ Devirde Gordiiklerim I, Un Dergisi, Isparta 1944-1945,
X1/129-130, 5.1815-1816
, “U¢ Devirde Gordiiklerim 117, Un Dergisi, lsparta 1945, X1/131-
132, 5.1845-1849.
, “Uc Devirde Gordiiklerim I1I”, Un Dergisi, Isparta 1945, X11/133-
134, 5.1873-1876.
, “Ug Devirde Gérdiiklerim IV”, Un Dergisi, Isparta 1945, X11/135-
136, 5.1906-1908.
, “U¢ Devirde Gordiiklerim”, Un Dergisi, Isparta 1945, X11/137-
138-139, 5.1937-1941.

Daglioglu, Hikmet Turhan “Isparta Tarihi Hakkinda”, Un Dergisi, Isparta 1941-
1942, VI111/91-96, s.1275.

Pakalin, Mehmet Zeki, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, Milli
Egitim Bakanlig1 Yaymlari, Istanbul 1993, ¢.III,

Seren, Suat, “Dedemden Hatiralar Bociizide Siileyman Sami”, Un Dergisi,
Isparta 1945, XI11/140-141, s.1961-1967.
S“Dedemden Hatiralar 117, Un Dergisi, Isparta 1946, X11/142-143-
144, 5.1994-2003
, “Dedemden Hatiralar Lale Devri Gibi”, Un Dergisi, Isparta 1946,
XI11/145-146-147, s. 2022-2024.

Seren, Sefik, “Bociioglu Siileyman Saminin Hayati”, Un Dergisi, Isparta 1939,
V1/66, s.927-930.
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OZET

Rifai seyhi olan Ahmed bin Ibrahim el-Vasiti tarafindan yazilan Mifidhu
Tariki’l-Evliya adli eser, XIII-XIV. Yiizyillardaki tasavvufi diisiince hakkinda kisa
bilgiler vermektedir. Risalede, tasavvuf alaninda yol almak isteyenlerin hadis ve
fikth ilimlerini bilmeleri gerektigi, ilimsiz tasavvuf olmayacagi vurgulanmistir.
Zahiri ve batini bilginin 6nemi vurgulanarak, zikir, takva, vera, murakabe gibi
giinliik hayatta bir tasavvuf ehlinin yapmasi gereken uygulamalara yer verilmistir.
Cevirinin baglangi¢c kisminda risalenin miiellifi hakkinda bazi bibliyografik bilgiler
verilmistir. Akabinden risalenin terciimesi yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Vasiti, Rifai, {lim, Tasavvuf, Ziihd, Takva.

ABSTRACT

Imad ad-Din Ahmad bin ibrahim al-Vasiti ad-Dimashki and His Treatise
Entitled as Miftah al-Tarikh al-Awliya

Mifiéh al-Tarikh al-Awliya, written by Ahmed bin Ibrahim al-Vasiti who
was a syaikh of Rifai order, provide short information on the mystical thought in the
13th and 14th centuries. In this treatise, it is required that those who follow the way
of mystical trends should know firstly hadith and figh sciences, and that without
religious knowledge mysticism can not be acquired. External and internal
knowledge is emphsized as well as the rituals to be performed during the daily life
such as zikr, takwa, vera and murakaba were included. At the beginning of the
translation, some bibliographic information on the author of the treatise were also
given. Following this, a Turkish translation of the treatise was made.

Keywords: Vasiti, Rifai, Knowledge, Mysticism, Asceticism, Piety,

Bu calisma TUBITAK 110K317 nu’lu proje kapsanmnda yapilmistir.
Dog. Dr., SDU Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
Prof. Dr., SDU Tlahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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Giris

Imadiiddin Ahmed bin ibrahim bin Abdurrahman bin Mesud bin Omer
el-Vasiti el-Hizami ed-Dimaski el-Hanbeli (6.711/1311-1312), ibn Seyh1’l-
Hizamiyyin olarak bilinir. 11 ya da 12 Zilhicce 657/1259 yilinda Vasit’ta
dogmustur.' Babasi Ahmediyye (Rifaiyye) tarikatmin seyhi oldugu igin
¢ocuklugu ve gengligi tasavvufi bir ortamda gegmistir. Allah Teélad heniiz ¢gocuk
iken kendisine Hakk’1 isteme ve O’nun muhabbetini ilham etmistir. {lim tahsil
etmek iizere Bagdat, Mekke, Kahire ve Iskenderiye’ye gitmis ve bir¢ok alimle
hadis ve fikih sohbetleri yapmustir. Iskenderiye’de Sézeliyye tarikatinin
mensuplariyla birlikte olmus, marifet, muhabbet ve siiliik konusunda aradiklarini
onlarin yaninda bulmustur. Kendilerinden c¢ok¢a faydalanmis ve yollarim
Ovmiistiir.

Vasiti, daha sonra Sam’a gelmis ve basta ibn Teymiyye (6.728/1328)
olmak {izere donemin Alimleri ile ilmi sohbetler yapmustir. Ibn Teymiyye
kendisini “Vaktinin Clineydi” diyerek dvmiis ve yazdig1 bir mektupta “seyhimiz
el-imam el-arif el-kidvetii’s-salik” diyerek iltifat etmistir.®  el-Birzali
(6.739/ 1339)4 ise kendisi hakkinda soyle demektedir: “Salih, arif bir adam,
ibadet ve tdatten ayrilmayan, diinyaya kars: ilgisiz, diinya sevgisini gonliinden
cikarip atmigtir. Sahih tasavvuf hakkinda saglam sozleri vardir. Allah’in yoluna
¢agiran bir adamdir. Kalemi sézlerinden daha tistiindiir.

Ahmed bin Ibrahim el-Vasiti, tasavvuf ve Allah’a giden yol hakkinda
gesitli eserler yazmustir.? ibn Ishak ve ibn Hisdm’in es-Siyretii n-Nebeviyye adli
eserini dzetlemistir. Hace Abdullah Herevi (6.481/1088) nin Mendzilii’s-Sdirin
adl1 eserine bir serh yazmus fakat tamamlayamamustir. ttihad fikrini savunanlar
ile bidatgilara karsi reddiye yazmustir. Zehebi ve el-Birzali’nin kendisinden ders
aldig1 Ahmed bin Ibrahim el-Vasiti, 16 Rebiulahir 711/1311-1312 Cumartesi

Zehebi, Mu’cemu Siiyiihi’z-Zehebi, tahkik: Ruhayye Abdurrahman es-Siiyafi, Daru’l-

Kiitiibi’l-‘Ilmiyye Beyrut 1990, s. 20; ibn Hacer el-Askalani, ed-Diirerii’l-Kdmine fi

‘Aydni’l-Mieti’s-Samine, tahkik: Muhammed Seyyid Cadi’l-Hak, Daru’l-Kiitiibi’l-

Hadise, Kahire ty., c. I, s. 96; Ibn Receb, Zeylii Tabakditi’I-Handbile, tahkik ve ta’lik

Abdurrahman bin Siileyman bin Muhammed el-Useymin, Riyad, Mektebetii’l-Ubeykan,

2005/1425, c. 11, s. 358.

2 Muhammed bin Miihlih el-Makdisi, el-Maksadii’l-Ersed, tahkik: Abdurrahman bin
Siileyman, Riyad 1990,s. 73; Ibn Receb, Zeylii Tabakdti’I-Handbile, c. 11, s. 358.

8 ibn Receb, Zeylii Tabakati'l-Handbile, c. |1, s. 358.

Endiiliis’ten Sam’a hicret eden Berber asilli bir ailenin g¢ocugu olan el-Birzali

(6.739/1339), Dimask’ta dogmustur. Dedesi ve babasi da ilmiye sinifindan oldugu igin

kiiclik yagtan itibaren ilim ¢evrelerinde bulunmustur. Déneminin 6nde gelen muhaddis

ve tarihgileri arasindadir. Unlii tarihci Zehebi’ye hadis ilmini sevdiren kisidir. Hadis ve

tarihle ilgili eserleri vardir. Ali Yardim, “Birzali”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, ¢. VI, s.

216. Istanbul 1992.

> el-Makdisi, el-Maksadii'I-Ersed, s. 73; Ibn Hacer, ed-Diirerii’I-Kamine, c. 1, s. 96; ibn
Receb, Zeylii Tabakdti'l-Handbile, c. 11, s. 358.

6 Zehebi, Mu’'cemu Siiyiiht z-Zehebi, s. 20.
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giinii aksamiizeri Sam’da vefat etmistir.” Kasiytin tepesine, Siiyifi Zaviyesi’nin
karsisina defnedilmis‘[ir.8

Terciimemizde Ahmed bin Ibrahim el-Vasiti’nin Miftahu Tariki’I-Eviiya
adli eserinin Muhammed bin Nasir el-Acmi tarafindan Medine-i Miinevvere’de
Daru’l-Besairi’l-Islamiyye’de  1419/1998 yilinda yayimlanan nesri esas
almmustir. Bu nesirde eserin giris kisminda miiellif ve eseri hakkinda kisa
bilgiler verilmis (s. 17-20), daha sonra da risdlenin metni yer almistir (s.29-36).9

Miftahu  Tariki’l-Evliyd, miellifin yasadigi donemde tasavvuf
ziimrelerinin karsilagtifi bazi konularn islemektedir. Bunlar ilk devirlerden
itibaren, tasavvuf onderlerinin 6nemsedigi iyi ve glizel ahlakli, gésteristen uzak,
temiz niyetli, Allah rizasmi her seyin {iistiinde tutan, yaptig1 islerde karsilik
beklememek ve marifetullahtir. Miiellif kaleme aldig1 bu risalede, tasavvuf
alaninda yol almak isteyenlerin hadis ve fikih ilimlerini bilmeleri gerektigini,
ilimsiz tasavvuf olmayacagimi vurgulamistir. ilim ve irfin nuruyla parlayan
kalplerin stirekli Allah’in zikriyle mesgul ve hakikat bilgisine asina oldugunu
ifade etmistir. Bu vasiflar tasiyanlarin ziihd ve takvadan ayrilmadan omiirlerini
gecirerek kiyametin dehsetinden kurtulup cennetlerin en {istiin mak&mlarina
kavusacaklarini belirtmistir.

Vasiti, Allah rizasin isteyen segkin alimler gibi olmak isteyenlerin,
hadis ve fikih ilimlerini tahsil ettikten sonra Kur’an ve siinnetten giinliik evrad
edinmelerinin gerekli oldugunu bildirmistir. Her an Allah’1 goriiyormus gibi
hareket etmenin ve O’na muhabbetin meyvelerinin giizel olacagini ifade
etmigstir. Bir kisinin hidayete ermesine vesile olmanin yeryiiziindeki her seyden
daha {istiin oldugunu, bu yiizden bdyle bir misyonu gergeklestirebilmek igin
ilmin gerekli oldugunu vurgulamigtir. Ancak ilmi diinya nimetlerini elde etmek
i¢in ¢alisanlar gibi olmamay1 ogiitlemistir.

Allah’in emirleri ve yasaklar1 konusunda dikkatli olmayi, farzlan
eksiksiz yapmayi, haramlardan kaginmay1 6giitleyen miiellif, namaz kilarken
kalbi vesvese ve cesitli diislincelerden uzak tutmaya 6zen goéstermeyi, namazi
miitevaz1 bir sekilde diinya kaygilarindan uzaklasarak kilmayi tavsiye etmistir.
Takva, verd, murdkabe, giinliik evrad, niyet amel biitiinligiine dikkat ¢ekerek
kalbe marifeti yerlestirmek i¢in bazi tavsiyelerde bulunmustur.

Terciime sirasinda gerekli goriilen bazi yerlerde dipnot verilerek
agiklamalar yapilmis ve geviren (¢) seklinde isaret konmustur.

Zehebi, Semsiiddin Muhammed, Tezkiretii’l-Huffdz, Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye Beyrut
ty., ¢ IV, s. 1495; el-Makdisi, el-Maksadii’l-Ersed, s. 73; ibn Hacer, ed-Diirerii’l-
Kdmine, c. 1, . 96.

8 Zehebi, Mu’cemu Siiyihi 'z-Zehebi, s. 20; el-Makdisi, el-Maksadii’l-Ersed, s. 73; ibn
Receb, Zeylii Tabakdti’I-Handbile, c. 11, s. 358.

Bu risdle ile birlikte Hasen bin Ahmed Sibti’d-Diissiki ed-Dimagki es-Safii
(6.1306/1889)’nin Nebzetiin Latifetiin ve Nasihatiin Serifetiin adl1 risdlesi de bu nesirde
yer almigtir.
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MIFTAHU TARIKI’L-EVLIYA
Bismillahirrahmanirrahim

Ey Allah’im! Ovgiilerin en yiicesine, sevgi ve saygilarin en anlamlisina,
dostlugun, siikiir ve minnet duygularinin en iistiiniine layik olan sensin. En giizel
salat ve selam, yaratiklarinin en hayirlisi Nebi Muhammed (sav)’e, ailesine ve
dostlarma olsun.

Allah’n selam1 ve bereketleri irfan nurlariyla parlayan kalplere olsun. O
kalpler, el-Mennan’m®™ tevfiki ile 1sildayan yildiza benzer. Diinya ve
sehvetlerinden uzaklagsmis, Rahmén ve Rahim’in™ yakinligini 6zlemistir. O’nu
zikretmeye alismis ve yaptigt bu zikirden zevk almistir. O’na ve komsularina
asik olmustur. Allah’in takvasma yapismis ve nurlar ile siirmelenmistir. Bu
durumdaki bir kalp igin hakikat bilgisi siirekli gelir. Imanla birlikte iman olur
(imam artar). Cennettekilerle beraber oluncaya kadar bunlar artarak devam eder.

Ey kardes! Eger sen onlar1 gorseydin, onlarin ruhlarinin aziz ve celil
Allah’a dogru ucan bir kus gibi, bir topluluk oldugunu anlardin. Bedenleri
stirekli taatlerle mesgul, nefisleri de aziz ve celil Allah’in hiikiimlerine karsi
sabirlidir. Insanlar yiyip ictikleri zaman onlar oruglu, her seyini kaybederek iflas
etme korkusuyla karanlik geceleri uyanik ve namaz kilarak gecirdiklerini,
insanlar sevinirken onlar1 mahzln, batila ve vesveseye dalanlar giilerken onlarin
agladiklarin1 fark ederdin. Onlarin kalpleri, Yiice Efendi’lerinin azameti
sayesinde zahiri gozlerden gizli olan seyleri goriir. Sirlart en istiin nur ile
sevinip sad olur. Onlar genis cennetlerin pinarlarina kadar gitmek igin
hazirliklidirlar.

10 gl-Mennan; nimeti bol, ¢ok ihsan ve bagista bulunan, keremi ve comertligi sonsuz

demektir. Bu anlamda sadece Allah Teéla i¢in kullanilir. Ragib el-Isfahani, Miifreddtu
Elfizy’l-Kur’an, tahkik: Safvan Adnan Davidi, 2. Baski Dimask- Beyrut 1997, s. 777-
778.

Rahmet kelimesinden gelen ve esma-i hiisnadan olan Rahman ve Rahim isimleri sefkat
ve merhamet ifade eder. Sonsuz rahmetiyle her seyi kusatan ve merhamet edip esirgeyen
demektir. Rahman diinyadaki herkesi, Rahim ise ahirette sadece miiminleri kapsayan
ilahi rahmet i¢in kullanilir. Rahman ve Rahim rahmeti ¢ok, sonsuz merhamet sahibi, ¢ok
sefkatli ve merhametli, ¢ok aciyan ve merhamet eden anlamlarina gelir. Rahman, sadece
Allah i¢in kullanilan bir sifat isimdir. Allah ismine denk Rahman sifatinin diginda ikinci
bir sifat yoktur. Miimin, kafir, iyi, kotii herkes Rahman’in merhametinin kapsamindadir.
Rahim ise hem Allah hem de insanlar i¢in de kullanilabilen bir sifattir. Nitekim Rahim
sifati Tevbe suresinin 128. ayetinde Hz. Peygamber i¢in kullanilmigtir. Ragib el-
Isfahani, Miifreddtu Elfdzi’l-Kur’an, s. 347-348; Metin Yurdagiir, Ayet ve Hadislerde
Esmd-i Hiisnd, Allah’in Isimleri, 2. Baski Istanbul 1996, s. 68-73; Musa Kogar,
Matiiridi’de Esmd-i Hiisnd, Fakiilte Kitabevi, Isparta 2002, s. 48-49. Ekberi tasavvuf
geleneginde ise Rahman, hikmetin gerektirdigi tarzda kemali her seye yayan; Rahim ise
kendisine has manevi kemali itaatkar ve ibadette devamli kullarina veren demektir.
Sadreddin Konevi, Esmd-i Hiisnd Serhi, geviren: Ekrem Demirli, Istanbul 2004, s. 39.

©

11

166



Imadiiddin Ahmed bin Ibrahim el-Vasiti ed-Dimaski ve Miftdhu Tariki’I-Eviiya Adli Risalesi

Ey kardes! Bil ki, bizim de senin de éniinde her gocugu ihtiyarlatan,
her hamile kadinin karnindakini diisiirten bir giin vardir. O giin insanlari sarhos
gibi gériirsiin. Aslinda onlar sarhos degildir. Fakat Allah’in azabi siddetlidir.”* O
giin, biitiin gizli, o6rtili seyler agiga ¢ikar. Biitlin sirlar ortaya dokiiliir. Allah
kuluna 6mriinii nerede tiikettigini, genglidgini nasil gegirdigini, malin1 nereden
kazandigimi ve nereye harcadigini sorar.* Cehennem atesi cehennemlikler igin
tutusturuldugunda Allah Teala s6yle buyurur:

Cennet, Allah’a karsi gelmekten sakinanlara uzak olmayacak sekilde
yaklagtirillacak.

“Iste bu, size diinyada vaat edilen seydir. O, her tovbe eden, O ’nun
emrini gozeten igin, gormedigi halde surf saygidan dolayr Rahmadn’dan korkan
ve O ’na yonelmis bir kalp ile gelen kimseler i¢cindir.”

“Oraya esenlikle girin. Iste bu, ebedilik giiniidiir.”

Orada kendileri igin diledikleri her sey vardir. Katimizda daha fazlast
da vardir®

Vallahi bu, c¢alisanlarin sevindigi bir giindiir. Batila dalanlarin hayal
kirikligina ugradigi bir giindiir. Herkese kazandigi verilir ve onlara asla zuliim
yapilmaz.

Fasil

Ey kardes! Eger o giiniin korkusundan kurtulmay: istersen, takva'® ile
O’nun i¢in hazirlan. Organlarint Allah Teala’nin haram kildig1 her seyden
muhafaza et. Allah’in emrettigi seylerin tiimiinii eksiksiz yap. Fikih kitaplarinda
helal ve haram, hadler,!’ haklar ve ahkAm konularinda yer alan her seyi tam
yerine getir. BOylece seriatin hi¢bir emri senin {izerinde vecibe olarak kalmasim.

12
13
14

Miiellif, Miizzemmil suresi 73/17 ayetine isaret etmektedir. (¢)

Miiellif, Hac suresi 22/1-2 ayetlere isaret etmektedir. (¢)

Miiellif burada bir hadise telmihte bulunmaktadir. Tirmizi, no: 2416; Beyhaki, Suabii’l-
Iman, 1784’te ibn Mesad (ra)’dan rivayet etmistir. Hafiz el-Miinziri et-Tergib adli
eserinde bu hadisin hasen oldugunu bildirmistir.

5 Kaf suresi 50/31-35.

16 Takva; Allah’a boyun egerek azabindan sakinmak, cezayi gerektiren seylerden nefsi
uzaklastirmak suretiyle korunmak. Takva, cehennem azabindan insani koruyan, azap ile
arasma koydugu ibadet ve taat cinsinden her seyi kapsamaktadir. Takva ile yakindan
irtibath olan vera’ ise; haram ve mekruh olan seyleri terk ettikten sonra siipheli olan
hususlari, helal ve mubahlarin ihtiyagtan fazlasini terk etmektir. Zerre kadar da olsa hig
kimsenin hakkii yememektir. Seyyid Serif Ciircani, Kitabu't-Ta'rifdt,  tahkik:
Abdillmun’im Hafna, Kahire 1991, s. 72-73; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozliigii, Istanbul 1995, s. 567; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozligii, Ankara 1997, s. 684-685. (¢)

Miiellif burada “hudd” terimini kullanmaktadir. Had ve hudid, simir ve tanim
anlamlarina gelmektedir. Ancak fikihta Allah’in haklari igin gerekli olan ve bazi suglara
verilen cezalar i¢in kullanilmaktadir. Ciircani, Kitabu 't-Ta rifat, s. 95.(¢)
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Uzerinde higbir namaz borcu, kazaya kalmis orug ve Valcip18 olan zekat
bulunmasm. Higbir Miisliimana haksiz yere giybet etmis olmayasin. Haksiz yere
hi¢bir Miisliiman ile miinakasa edip ¢ekismis, diigmanlik beslemis ve bugzetmis
olmayasin. Allah ile kendi arandaki her tiirlii hakki yerine getirmek iizere calis.
Seninle kullar arasindaki her tiirlii haktan kurtulmak igin ugras. iste bunlari
yaparsan ingallahii tedla salihler ziimresine girersin.

Fasil

Eger seckin terbiye timsali egitimci alimler ziimresine girmek istersen,
yalniz Allah’in rizasmi isteyerek hadis ilmini dinleyip rivayet ederek 6grenmen
gerekir. Bu konuda niyetin aziz ve celil olan Rabbinin dinini ve Peygamberi
(sav)’nin siinnetini bilip anlamak olsun. Bdylece onlari yapmis ve Resiil’iin
emirlerini korumus olursun. Her giin Resll (sav)’den gelen sahih dualardan
okuyacagin bir vird"® olsun. Resil (sav)’e salat ve selamdan olusan bir virdin
bulunsun. Sen sanki O’nu gdriiyormusgsun gibi daima hazir ol. O’na muhabbet
ederek ve O’nun haklarini saygili bir sekilde yerine getirerek huzurunda bulun.
Bu suretle Res@il’iin bereketinin senin kalbine vasil olmasmi umarim. Ayni
sekilde O’nun muhabbeti ile riziklanmani ve muhabbetinin seninle devamli
olmasini iimit ederim. Iste bu, her tiirlii iyiligin ve hayrin kandilidir insallahii
Tedla.

Fasil

Sana Allah Teald’y1 diisiinerek fikih 6grenmek ve hiikiimleri bilmek
gerekir. Fikih bilgisiyle ne kadi, ne miiderris ne de maagh bir gérevli olmaya
niyetlenme. Herkes icin niyet ettigi sey vardir. Ameller niyetlere goredir. Kimin
hicreti Allah’a ve Resiliine ise, onun hicreti Allah’a ve Resiliinedir. Kim
diinyay1 elde etmek igin, ya da bir kadinla evlenmek diistincesiyle hicret ederse,
onun hicreti kendisi i¢in hicret ettigi seye olur.?’

Fakat sen Allah’in zatina ulasmak i¢in ilim iste. Allah’in hiikiimlerini,
farzlarini ve smirlarin1 bilmek igin ilme saril. Ogrenmek ve diger miiminlere de
ogretmek, aziz ve celil olan Allah’in dinini Miisliimanlar arasinda yasatmak igin
ilmi iste. Boylece seriatin yardimcisi, aziz ve celil Allah’in askerlerinden bir
asker olursun. Bir adamin senin vasitanla hidayete ermesi, senin igin giinesin
onun iizerine dogup aydinlatmasindan daha iistiindiir. Insallahii Teala bu niyetle
ilmin meyvesine varis olan ve hakikate ulasan kalpleri aydinlanmis segkin
(havas) alimlerden olursun. Onlar Allah’a saygida kusur etmeyen, ileride

8 Burada farz anlamindadir. Hanefiler disindaki mezhepler farz vacip ayrimi yapmadigi

icin farz yerine vacip terimini kullanmaktadir. (¢)

Vird ¢ogulu evrad; diizenli bir sekilde belli zamanlarda okunmak iizere dyet, hadis ve
salihler ile stfilerin sdzlerinden derlenmis giinliik 6zel dualar. Her tarikatin kendine ait
bir evradi vardir. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 570; Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri Sozligii, S. 758-759. (¢)

2 Buhar, I/9; Miislim, 3/1515. Omer (ra)’den rivayet edilen bir hadis.
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baslarina gelmesi muhtemel seylerden hakkiyla korkan kimselerdir. Allah Teala
sOyle buyurmustur:
Allah’a karsi ancak; kullart icinden alim olanlar derin saygt duyarlar.21

Kalbinin diinya alimlerinin kalbi gibi olmasindan sakin. Siiphesiz
onlarin kalpleri Allah’in zikrinden gafildir. Diinyaya ve gelecek makam ve
mevkiye yonelmigstir. Onlar diinyanin varlhigi ile sevinirler, onun kaybiyla
iiziiliirler. Makamlarmin yiiksek olmasmi ve gosterisi severler. Iste onlar igin
ilim, diinyadaki arzu ettikleri makadm ve mevkilere ulagmak i¢in bir aragtir.
Ciinkii herkes icin niyetinde ne varsa o ¢ikar. Kim Allah i¢in ¢aligirsa hasretlik
cekmez.

Allah Tedla’nin sdyle buyurdugu bazi haberlerde bildirilmistir:
“Mahliikati yalniz benim igin ¢alisip kazang elde etmeleri i¢in yarattum.” Blitiin
isleri aziz ve celil Allah ile birlikte olan kimseye ne mutlu! O, diinyada ziihd ile,
ahirette ikbal ile niziklandirilir. ilmi ve ameli ile biitiin diger zahiri ve batini
caligmalari ile Allah’1 isteyen kisiye Allah yardimci olur.

Fasil

Allah Teala her kimin ¢ocuklugunda avret yerini korumasina yardimci
olursa, onun kalbi tefrikadan kurtulur ve kendisiyle tlfet edilir. Cemaati artar,
sirrt nurlanir. Swrn ilim, hikmet ve hal i¢in uygun bir kap haline gelir.
Cocuklugunda avret yerini koruyan kimseyi Allah yetiskinliginde hikmete
mirasg1 yapar. Ihtiyarhginda da giicii nispetinde emanete riayeti varis kilar. Aziz
ve celil Allah haya, yiizsuyu, kalp sekineti ve vakar ile riziklandirir. Miiminlerin
kalplerinden ona muhabbet beslemelerini saglar.

Her kim cocuklugunda avret yerini korumazsa, fitrati degisir. Kalbi
kederlenip lekelenir, hali degisip zayiflar. Boylece kalbinin alt1 {istiine gelir. Bu
durumda kalbinin kasveti, sirrinin ¢irkinligi simasinda goriiniir. Bunun sonucu
olarak ¢evresindekiler dagilir. Ne ilim ne de hikmet o kalbe iilfet eder. Ne evliya
ne de salihler ona iilfet eder. Kalbi seytanlarin duragi haline gelir. Onun durumu,
¢Ope atilmug, organlarina ve gozlerine, kulak, burun ve bogaz deliklerine
haserelerin girdigi bir lesin durumuna benzer.

Cok 1iyilik yapan, faziletli bir kisi, tipk1 avcinin tuzagma diismeden
gokyiiziinde ucan kus gibidir. Insanlardan giivende olan bir kisinin hali ne kadar
giizeldir. Insanlarin kendisinden giivende oldugu bir kimse biiyiik bir kurtulusa
ermistir. Iste bu kisi, aziz ve celil Allah’in dostluguna, velayetine segilir. Kim ki
namusunu kaybederse Allah’in onu dost edinmesinden uzaklagmaya baglamistir.
Ciinkii o kendisine emanet edilen seye hiyanet etmistir. BOyle birisi sirlar
koruma konusunda giivenilir birisi degildir. Ancak bu yaptig1 isten kesinlikle
vazgecerse bagka. Yalvarip yakararak tovbe edenin biitiin hayirlar1 elde etmesi
umulur, ingallahii Teald. Haberde soyle gelmistir: Allah Teald Adem’i kudret

2L Fatir suresi 35/28.
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eliyle yarattig1 zaman avret yerini de yaratti ve soyle buyurdu: “Ey Adem! Bu
benim senin yanindaki emanetimdir.”

Aziz ve celil olan Allah soyle buyurmustur:
Onlar 1rz ve namuslarim korurlar.

Ancak egleri ve ellerinin altindaki cariyeleri bunun disindadwr. Onlarla
cinsel iliskilerinden dolayr kinanmaziar.

Kim bunun otesine ge¢mek isterse, igte onlar haddi asanlardir. 2

Fasil

Ey kardes! Takva ehlinin ve hagyet ehlinin derecesine ndil olmak
istersen, yalniz kaldigin zamanlarda Allah’tan haya etmen gerekir. Bil ki O seni
arsinin istiinden ve yedi kat goklerinin tizerinden goriir. Allah Teala soyle
buyurmustur:

Bunlar insanlardan gizlenmeye c¢alisirlar da Allah’tan gizlenmezler.
Halbuki Allah geceleyin, razi olmayacag sozleri kurarken onlarla beraberdir.”

Ayni1 sekilde nefsinin sana vesvese verdigi seyleri, gogsiinde dolasanlari
da bilir. Aziz ve celil olan Allah Teala sdyle buyurmustur:

Gormedikleri hdlde Rablerinden korkanlar i¢in bagislanma ve biiyiik bir
miikafat vardr.

Soziiniizii gizleyin yahut onu agiga vurun; Siiphesiz Allah, kalplerde
olant hakkiyla bilir.

Yaratan bilmez mi? O en gizli seyleri bilir, her seyden hakkiyla
haberdardir.?*

Ey kardes! Giindiiziin bir saatinde de olsa nefsini aziz ve celil Allah’tan
haya etmeye aligtir. Sonra islerini ve 6nem verdigin seyleri yap. Daha sonra bu
haya saatini muhafaza et. Seninle Mevlan arasindaki bu muameleyi gizle. Eger
bdyle yapmazsan, kalbinden murdkabe® nurunun gérmesi giderilir. Bunu
yapmaya devam et. Saat saat bunlar1 yaparak kendini haya sahibi kilmaya alistir.
Nihayetinde Allah’tan haya etmek senin kalbinden ayrilmayan tabiatin ve
ahlakin olur. Ciinkii aziz ve celil olan Allah seni goriiyor ve kalbi bununla
nimetlendiriyor. Hagyeti, heybeti, hayayr ve ta’zimi kalbe yerlestir. Eger sen

2 Mii’mintn suresi 23/5-7.

2 Nisa suresi 4/108

4 Miilk suresi 67/12-14

% Murakabe; kulun biitiin hal ve hareketlerine Allah’m vékif oldugu diisiincesiyle hareket
etmesidir. Allah’in her zaman ve her yerde hazir ve nazir olup kendini goriip duydugu
bilinciyle yagsamasidir. Tasavvuf ziimrelerinin belli metotlar ¢ergevesinde uyguladigi ve
baz1 feyizlerin geldigi kabul edilen bir usildiir. Murdkabenin hakikati, Allah’1
goriiyormus gibi ibadet etmektir. Ciircani, Kitabu 't-Ta rifit, s. 236; Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozligii, s. 378; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Séz1ligii s. 517.
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oturup kalkarken, islerinde, seyhin huzurunda hakikati ararken, yemende,
icmende bunu bir siire yapmay1 sabirla kararli bir sekilde siirdiiriirsen, umarim
ki igleri aziz ve celil Allah igin olan, batini takva sahibi ariflerin derecesine
yiikselirsin. Sana ne mutlu! Sana ne mutlu! Eger buna vasil olursan, sonra da
hadis ve fikih ilmini 6grenirsen, ilim, amel ve marifet sende toplanir. Boylece
kendisine uyulan bir imam olursun ingallahii Teala.

Fasil

Sana yakigan, isi giicli bos sozlere dalmak olan, basibos, igsiz giigsiiz
serseri arkadaglarla iliskiyi kesmektir. Kotiiliikk ve ¢irkinlik yapan kimselerden
uzak dur. Ciinkii onlarin himmetleri yoktur ve aziz ve celil Allah’tan korkunun
eseri onlarda goriinmez. Aslandan kacgar gibi onlardan kag. Ancak aziz ve celil
Allah Teala’nin buyurdugu gibi, selam ve keldmda onlara iyi ve giizel davran:

Onlarin soylediklerine sabret ve onlardan giizellikle ayrzl.26

R . . A 27
Sana uygun olan; sézde, yemede, icmede ve giyimde takva ve vera

ehli ile, Allah’in kendilerinden razi oldugu giizel ahlak sahipleri ile sohbet
etmektir. Fakihlerden, fukarddan ve suifilerden ehl-i siinnet yolunda olup hadis
ilmi ile haberlere uygun yasayanlara vefali olup saygi gostermektir. Onlar ise
gercekten az bulunur.

Fasil

Namaz kilarken kalbini diisiincelerden muhafaza et ve Mevlanin elleri
arasinda hazir ol. Namaza durdugunda kimin elleri arasinda oldugunu, kimin
huzurunda bulundugunu bil. Namazda kiraat esnasinda bil ki sen sadece bu
kiraatle Mevlana dua edip yalvariyorsun. Namazda Kalbini vesveselerden koru.
Sanki sen yiice ve kudretli, ulu ve azamet sahibi bir Sultan’in huzurundaymissin
gibi ol. Kiminle neyi konustugunu iyi diisiin ve iyi anla. Riik{ia gittigin zaman,
bil ki senin riikliun aziz ve celil Allah’m yiiceligi ve azameti karsisindaki
tevazudur. Secdelerin de aym sekilde Ulu Allah’in huzurundaki algakgoniillii,
miitevazi durusundur. Onun i¢in bedeninle birlikte kalbinle de ruk{ ve secde et.
Namazda kalbini giiciin yettigi kadar gafletten koru. Ki bdylece aziz ve celil
Allah’tan nur ve ikballe riziklanirsin insallahii Teala.

Bu tavsiyeleri tut ve onlar1 yapmaya ¢alis. Onlar1 davraniglarinin esast
olarak kendine rehber edin.?®

26
27

Miizzemmil suresi 73/10.

Vera; haram ve mekruh olan seyleri terk ettikten sonra harama diisme endisesiyle
stipheli olan hususlari, helal ve mubahlarin ihtiyagtan fazlasini terk etmektir. Zerre kadar
da olsa hi¢ kimsenin hakkini yememektir. Kulun her hal ve sartta biitiin gayretini Allah
rizasina yoneltmesidir. Circani, Kitabu't-Ta rifdt, s. 279; Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozliigii, s. 567; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 755. (¢)

% Metnin sonundaki son satir eksik olarak yayimlanmustir.
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OZET

Osmanli Halifesi Sultan II. Abdiilhamid tarafindan takip edilen islam birligi
(panislamizm) siyaseti, Islam diinyasinin cesitli yerlerinde &nemli taraftarlar
bulmustu. Ozellikle Avrupali sémiirgeci devletlerin istilalarindan ve somiirge
yonetimlerinin olumsuz etkilerinden kurtulmak igin ¢ogu Miisliman lider bu
distinceyi bir ¢ikis yolu olarak gérmiislerdi. Malay diinyasinda da panislamizm
siyasetinin belirli Miisliiman ¢evrelerde énemli etkileri ve yansimalar1 oldu. Iste bu
makale, Malay diinyasindaki Miisliiman toplumlarm islam birligi siyasetine
bakislarini ve onlarin Osmanli halifesi ve Tiirkler’in bu konuda oynadigi rolii nasil
algiladiklari hususlarinda 6nemli veriler ve degerlendirmeler sunmay1 hedeflemistir.

Anahtar Kelimeler: Panislamizm, Islam Birligi, Sultan II. Abdiilhamid,
Osmanli-Malay liskileri.

ABSTRACT

Pan-Islamic Appeal and Political Patronage: The Malay Perspective and the
Otoman Response

Panislamizm appeal followed by the Ottoman Caliph Sultan Abdul Hamid
the Second found some important adherents in various parts of the Muslim World.
In particular, many Muslim leaders saw this appeal as a solution to save themselves
from the expansion of the European colonial powers and the malpractices of colonial
regimes. This panislamic appeal played important effects and reflections in certain
Muslim circles in the Malay world. Therefore, this article aims to present important
data and evaluations on the view points of the Muslim communities of the Malay
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world towards the panislamic appeal and on how they considered the roles that the
Ottoman Caliph and the Turks played in this respect.

Keywords: Panislamizm, Muslim Unity, Sultan II. Abdul Hamid,
Ottoman-Malay Relations.

Avrupa saldirisina karsi koymak ve en sonunda da somiirgecileri Asya
ve Afrika kitalarindan ¢ikarmak ig¢in Miisliman toplumlart birlestirme hedefi,
Bati’da yaygin olarak kullanilan “Panislamizm” terimiyle ifade edilmistir."
Nikkie R. Keddie, XIX. Yiizyilin son geyreginde Islam diinyasinin bazi
bolgelerini etkisi altina alan bu Panislamc1 akimin, Batili gii¢lerin saldirisina
kars1 bir tepki olarak dogdugunu ileri siirer. Bu akim, 1880’lerden itibaren
hissedilmeye baglanmis ve 1881’de Tunus’un Fransizlar tarafindan isgali,
1882°de Misir’in Ingilizler tarafindan isgali, 1883’te Ruslarmn Merv’i ele
gecirmeleri, 1911°de Tripoli’nin italyanlar tarafindan zapti ve 1912-1913
yillarindaki Balkan Savaglari ile iyice doruk noktasina ulagmstir. Bu gelismeler,
I[slam diinyasinda bircok egilimlerin ortaya ¢ikmasma yol agmus, fakat her
seyden onemlisi, Alman ve Italyan birliginin ornekleri bircok Miisliimani
boliinmiis topraklarin birligini saglamak i¢in olusturulan hareketlerin giiciinii tek
bir hiikiimet/devlet arkasinda almasi gerektigi diislincesine sevk etmistir.?

Hatta bu terim XIX. Yiizyilin sonlarinda ve XX. Yiizyilin baslarinda
yaygin olarak revagta olmasina ragmen, ilim adamlar1 bu fenomenin tam
yorumu hakkinda bir mutabakat gelistirmede basarisiz kalmlslardlr.3 Ayrica,
“Panislamizm” teriminin kendisini tanmimlamak dahi, onun karsiliginin
Miisliiman toplumlarin dillerinin hicbirinde olmamasi gerceginden hareketle

“Panislamizm” terimi ilk defa, 1877 yilinda yayimlanan, fakat Temmuz 1876°dan once
yazilan Turkische Skizzen’de Franz von Werner tarafindan kullanilmistir. Daha sonra
1881 yilinda Gabriel Charmes bu terimi Revue de deux Mondes’deki bir makalede
6diing almig ve oOzellikle L ’Avenir de la Turquie, le Pan-Islamise’deki cesitli yazilarda
onun kullanimi yayginlagsmistir. Britanya’da bu terim ilk defa Wilfred Scawen Blunt
tarafindan 1881°de yazilan, fakat Ocak 1882’de Fortnightly Review’de yayimlanan bir
makalede kullanilmugtir. Daha sonra ayni yilda bu bes bolimlii makale, The Future of
Islam baghg ile bir kitap formunda nesredilmistir. Britanya’da bu fenomen, ayni
zamanda Dis Isleri Bakanligi’nin bir arastirma konusu olmus ve bir kitapgigin basimiyla
sonuglanmustir. The Rise of Islam and the Chaliphate, Pan-Islamic Movement,
Handbooks Prepared Under the Direction of the Historical Section of the Foreign Office,
No: 96a ve b, January 1919. Bkz., M. Naeem Qureishi, “Bibliographic Soundings in
Nineteenth Century Pan-Islam in South Asia”, The Islamic Quarterly, Vol. XXIV, 1980,
s.22.

Bkz., Nikkie R. Keddie, Sayyid Jamal ad-Din al-Afghani: a Political Biography,
Berkeley, Los Angeles: University of California Press, 1972, s.124.

D. H. Evans, “The Meanings of Pan-Islamism: The Growth of International
Consciousness Among the Muslims of India and Indonesia in the Late Nineteenth and
Early Twentieth Century”, in Essays by Mushirul Hasan, et al., India and Indonesia
From the 1830s to 1914: The Heyday of Colonial Rule, Leiden: E. J. Brill, 1987, s.15.
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cesitli tartigmalara yol agmlstlr.4 Bununla birlikte ¢cogu Avrupali bilim insan1 ve
devlet adami onu bir tepki hareketi olarak degerlendirdiler; yani Islami
fanatizmin yeniden inkisafi ve Avrupali giiclere karsi saldirgan bir sekilde
Ofkelenen Tiirklerin liderligi altinda Miisliimanlarin bir birlik olugturma c¢abast
olarak gordiiler.”

Diger taraftan Miisliiman aydinlar onu esas itibariyle ilerici bir hareket,
yani Avrupa yayilmaciligmin bir neticesi olarak Islam’a karsi giderek artan
tehlikeler algis1 gibi degerlendirmisler ve tiim Miisliimanlarin entelektiiel ve
ahlaki kabiliyetlerinin 6zgiir bir gelismesini temin etmek icin Miislimanlar
birlestirmeyi hedefleyen bir hareket olarak gérme egilimi igine girmislerdir.6 Bu
Miisliiman diisiiniirler i¢in, Panislamizmin saldirgan imaji, islam beldelerinde
kendi miidahalesini mesrulagtirmak, 6zgiirlik ve ilerlemeyi hedeflemek igin
Miisliimanlara ¢agrida bulunan Islami bilinglenmeye karsi Bati tarafindan icat
edilmis bir kavram olarak goriildii.’” Seyyid Hiiseyin el-Attas’a gore,
Panislamizm ve Bati somiirgeciligi arasindaki yaris, Malay diinyasinda klasik
bir 6rnege sahipti. Onun baslangic1 Islamiyet ile Bat1 arasindaki catismanimn bir
devami olarak XIII. ve XVI. Yiizyillar arasina kadar geriye gitmektedir, yani ilk
defa Akdeniz bolgesiyle sinirli olan, fakat daha sonra ise diinyanin diger
bolgelerine kadar uzanan rekabete dayanmaktadlr.8

XIX. ylizyil sonlarinda ve XX. Yiizyil baslarinda Avrupa hakimiyetinin
yayilisinin bir neticesi olarak Malaylar dahil Bati’nin tecaviizii karsisinda
giderek tehdit altinda kaldigini hisseden Miisliimanlar onurlarini korumak icin
zorunluluk hissettikleri bir himaye arayisi i¢ine girdiler. Bu sartlar altinda,
olduk¢a duygu yiiklii bir methum olan bir kurum, yani halife unvanini kullanan
Osmanlt Sultani, tabiatiyla misliimanlar tarafindan gercek bir lider olarak
goriilmeye basland1.’ Fakat bu egilim, Sultan II. Abdiilhamid’in (hiikimdarlig::
1876-1908) yonetimi sirasinda oldukga gelisti. O, Osmanli halifesi olarak tahta
cikar ¢ikmaz, 24 Aralik 1876 tarihinde anayasayi ilan etti ki, bu anayasa agik¢a
onu Miisliimanlarmn lideri ve ayn1 zamanda da Islam’mn koruyucusu oldugunu
kaydetti.'

Naimur Rahman Farooqi, “Pan-Islamism in the Nineteenth Century”, Islamic Culture,
Vol. 57, October 1983, 5.284.

A.g.e., s.284. Ayrica bkz., “A Pan-Islam Propagandist”, Singapore Free Press, 6 Ocak
1899; Dosya CO 273/246, Mitchell’den Chamberlain’e (Gizli), 6 Ocak 1899.

Bu bilinglenme, daha genis bir milli duyguyu ve siyasi toplumu 6ngoéren bir sosyal
sistem ve din olarak Islamiyet’in birligine olan inangtan kaynaklanmaktadir. O, mevcut
travma kabilinden olaylarla karsilastiklar1 zaman diinyadaki tiim Miisliimanlara tehditler
ve tehlikeler kargisinda uyanik olmayi ilham verdi.

Naimur Rahman Farooqi, “Pan-Islamism”, s.284.

Syed Hussein Alatas, “On the Need for a Historical Study of Malaysian Islamization”,
Journal of Southeast Asian History, Vol.4, No:1, Mart 1963, s.63.

Naimur Rahman Farooqji, “Pan-Islamism”, s.285.

1 T.W. Amold, The Caliphate, London: Routledge & Kegan Paul Ltd., s..173-174.
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Niyetlerini ger¢eklestirmek ve bu tammmayi saglamak igin Sultan II.
Abdiilhamid, Malay diinyas1 dahil Tiirk smnirlarinin  Gtesindeki  yerlere
temsilciler/ajanlar gonderdi.*' Sultan II. Abdiilhamid tarafindan gelistirilen
Panislamc1 duygu, Malaya’da Tiirkleri hesaba katilacak bir gii¢ ve giivenilecek
bir koruyucu olarak degerlendiren giiclii bir hayranlik duygusunun gelismesini
sagladi. Sultan II. Abdiilhamid’in bu bdlgedeki Panislame1 yaklasgimi hakkinda
en onemli bir ize sahip oldugu zannedilen en eski ve en dnemli faaliyet, hem
Tiirklerle hem de Cohor Sultan1 Ebu Bekir ile ¢ok yakin bir iliskiye sahip etkili
bir Miisliman lider olan Seyyid Muhammed el-Sagoff tarafindan baglatildi.
Onun gayretleri vasitasiyla iki sultan arasinda bir dostluk gelisti ve Sultan Ebu
Bekir’in Avrupa turunun bir pargasi olarak 1879’da Istanbul’u ziyaretiyle
birlikte bu iligki daha da gii¢lendi. Ziyareti sirasinda Sultan Ebu Bekir’e Rukiye
Hanim adinda Kafkas asilli bir nedime hediye edildi.*” Cohor’da Rukiye Hanim
biliyiik bir hayranlikla izlendi ve Sultanin kardesi Tengku Abdiilmecid ile
evlendirildi.*®* Sultan Ebu Bekir, yine Avrupa turunun bir pargasi olarak Subat
1893°te Istanbul’u tekrar ziyaret etti ve bu ziyaret de Sultan II. Abdiilhamid
tarafindan biiyiik bir memnuniyetle karsilandi; Sultan Ebu Bekir’e dostlugun bir
sembolii olarak “En Yiiksek Osmanli Nisanr” verildi.**

Sultan Ebu Bekir Osmanlilar ile samimi bir iliskiye sahip olmasina
ragmen, Sultan II. Abdiilhamid tarafindan tesvik edilen Panislamci fikirlerin
iilkesinde yayilmasina fazla ilgi gostermedi. Bununla beraber Tiirklerin
himayeci rolii ve Sultan II. Abdiilhamid’in karizmatik liderligini giiglendirmede
daha derin etkiye sahip olan erken bir ¢aba, Mekke’de yasayan Seyh Wan
Ahmed bin Muhammed Zeyn Mustafa el-Fatani adli bir alim tarafindan
yiriitildi. Taninmis bir alim olarak Seyh Wan Ahmed, Sultan II.
Abdiilhamid’in gilivenini kazanmus ve 1884 yilinda Mekke’de kurulan al-

1 Age., s.174.

12 Ozay Mehmet, Islamic Identity & Development: Studies of the Islamic Periphery, Kuala
Lumpur: Forum, 1990, s.28.

Bu evlilikten iki ¢ocuk dogdu. Bunlar, Cohor’un Besinci Bagbakan1 Ungku Abdiilaziz
ile Cohor Terciime Biirosu’'nun Bagkani Ungku Abdiilhamid (ayn1 zamanda Malaya
Universitesi eski rektor yardimcisi Ungku Abdiilaziz’in babast) idiler. Tengku
Abdiilmecid’in 6liimii iizerine, Rukiye Hanim daha sonra Batavya’dan (Cakarta) zengin
bir tacir olan Seyyid Abdullah el-Attas ile evlendi. Bu evlilikten de Seyyid Ali el-Attas
(iki 6nemli bilim adamu olan Seyyid Hiiseyin ve Seyyid Nakip el-Attas’larin babasi)
dogmustur. Rukiye Hanim, ondan bosandiktan sonra Dato’ Cafer ile evlendi. Bu
evlilikten de, Onn (6nemli bir milliyet¢i lider ve Malezya’nin {iglincii bagbakaninin
babasi) dahil yedi ¢gocugu olmustur. Rukiye Hanim, 1902 yilinda vefat etmistir. Bkz.,
Ramlah Adam, Dato’ Onn Jaafar: Pengasas Kemerdekaan, Kuala Lumpur: Dewan
Bahasa dan Pustaka, 1992, s..5-6.

Abdullah Abbas Nasution, Sejarah Melayu Raya, Penang: Persama Press, 1953, s.24.
Ayrica bkz.,, CO 273/201. Cohor Sultaninin Sekreteri'nden Robert H. Meade’ye,
Colonial Office, 10 May1s 1894.
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Matbaah a-Miriyyah al-Ka'inah (Matbaa-i Amire-i Kainat) adli Malayca yaym
yapan matbaay1 yonetmek iizere a‘[anmlstl.l5

Bu giiven ayn1 zamanda yakin ve dostca bir miinasebete doniistii ki,
1885 yilinda Seyh Wan Ahmed’in Mekke Serifi’'ni temsilen Sultan II.
Abdiilhamid tarafindan istanbul’da diizenlenen bir ulema konferansina katildig
zaman iyice gelisti. Konferansa katilmasmin yani sira Istanbul’daki kalist
sirasinda Seyh Wan Ahmed, Seyh Muhammed Ersad el-Bancari tarafindan
yazilan Sabil al-Muhtadin Li-al-Tafagquh Fi Amr al-Din adli bir kitabi Sultan
Abdiilhamid’e sundu ve Sultan da bundan ¢ok etkilenerek kitabin basimini
desteklemeye karar verdi.® Kitabin nesri, Malaylar nazarinda Sultan II.
Abdiilhamid’in imajini iyice artirmus ve Islam inancinin koruyucusu olarak onun
dini roliiniin baglangicini géstermekteydi.

Sultan II. Abdiilhamid’in ve Tiirkler’in Islam davasindaki oynadiklari
konumundan mukni olan Seyh Wan Ahmed, daha sonra giivenini 1886’da
Hadigatul Azhar wal-Riahin adli eseri yazarak ve dini kitaplarin bir miiellifi
olarak artirdi. Bu kitabin bir boliimii, kurucusu Osman Bey’den Sultan IIL
Abdiilhamid’e kadar gecen Osmanlilarin tarihine tahsis edilmis, bu eser Osmanl
tarihi hakkinda bilgi veren en eski Malayca kitap olmustu. Kitapta, Seyh Wan
Ahmed, Osmanlilarin Siinni, seraiti uygulayan, Hz. Peygamberin ashabina ve
ulemaya saygili olduklarindan dolayr Rasid Halifeler yonetiminden sonra tam
anlamiyla miikemmel bir Islam hanedam oldugunu yazar. Ayrica, onlarm
meshur fetvalar vererek, cihadi gergeklestirerek, Harameyn’in hizmetkan olarak,
zekati vererek ve hacilarin refahimi sagladiklar1 i¢in  Miislimanlarin
menfaatlerini  koruduklarmi ifade eder. Osmanlilar Rasid Halifeler
ortlisiiniin/kisvesinin mirascilart olduklar: i¢in, onlara karsi saygi duymak ve
onlarin hayat1 ve uzun Omiirleri i¢in dua etmek her Miislimanin sorumlulugu
idi.'” Hadigatul Azhar wal-Riahin, gelencksel dini egitimde yaygin olarak

15 C. Snouck Hurgronje, Mekka in the Latter Part of the 19th Century, Leiden: E. J. Brill,
1970, s.286.

Bu kitabmn Istanbul baskisinin bir niishasi, Londra’daki British Library Oriental and
Indian Office Collection’da bulunmaktadir. Bkz., Al-Shaykh Muhammad Arshad ibn
Abd Allah al-Banjari al-Malayawi, Sabil al-Muhtadin Li-al-Tafaqquh Fi Amr al-Din,
Istanbul: al-Sharikah al-Khairiyah of al-Hajj Muharram Affandi, Shawwal 1302/August
1885. Kitap Istanbul’da basilmasmin yam swra 1889 yilinda Kahire’de de
yayimlanmustir. Sabil al-Muhtadin, Safii mezhebinin dini uygulamalarina dayanan bir
eserdir ve tim Malay diinyasinda dini egitimde yaygin olarak kullanilan bir kitaptir.
Bkz., Haji Wan Mohd. Shaghir Abdullah, “Bahasa Melayu Bahasa Ilmu: Meninjau
Kitab Sabil al Muhtadin oleh Syeikh Muhammad Arsyad Al Banjari”, Jurnal Dewan
Bahasa, Agustos 1990, s.633-634.

7 Bkz., Ahmad bin Muhammad Zain Mustafa al-Fatani, Hadigatul Azhar Wal-Riahin,

Penang: Persama Pres, 1935, 5.129-130.
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okunan bir metin idi ve ilk defa Mekke’de basilmig, daha sonra da mahalli
olarak yayimlanmustir,'®

Ancak, 1897’den 1899’a kadar Batavya’da Tiirk bagkonsoloslugu
gorevinde bulunan Kamil Bey’in oynadigi rol vasitasiyla Malaylar arasinda
Sultan II. Abdiilhamid’in Panislamci politikasinin XIX. Yiizyilin son yillarinda
dikkate deger bir etkisi oldu. 1899 yili baslarinda Kamil Bey, Singapur’da iken
tiim Miisliimanlarin Avrupa hakimiyetinden ayrilmalarin1 ve onlar1 Tiirklerin
dogrudan denetimleri altina sokmayi hedefleyen bir yola basvurmaya aktif
olarak katildi.® 1904 yilinda Kamil Bey, Ingilizlerin ona diplomatik tanima
vermeyi reddetme gergegine ragmen Tiirk hiikiimeti tarafindan Singapur’a
transfer edildi.®® Onun Singapur’a nakli, aileleri adanin ekonomik faaliyetiyle
bagh olan Riau saraymda giderek artan Ingilizlere karsi bir giicenme/kizma ile
ayn1 zamana denk geldi.. Onlar ayn1 zamanda selefinin 6liimiinden sonra diger
bir Yamtuan’t (konsolosu) atamak icin isteksiz olmalarindan dolay:
Hollandalilara da kizgin idiler.!

Hollandalilarin protestolarini dinlemeyi siirekli reddetmesinin ardindan
Riau saray1 davalarimi duyurmak icin gesitli girisimlerde bulundular ve hatta
yardim talep etmek i¢in Sultan II. Abdiilhamid’e bir mektup gonderdiler. Bu
girisim, Riau saraymin lideri olan Raca Ali Kelana’nin evinde Subat 1904
baslarinda yapilan gizli bir toplantiyla neticelendi. Kamil Bey’in Singapur’a
gelisi, bu gelismeye ilave bir itici giic sagladi ve bu gaye ile Istanbul’a
gonderilecek heyetin masraflarint kargilamak {izere 20.000 Singapur Dolar1
toplandl.22 Ancak, bu manevra herhangi bir énemli netice ¢ikarmada basarisiz
kaldi. Ciinkii Sultan II. Abdiilhamid Hollandalilarla ¢atismaya girecek bir
konuma sahip degildi; fakat bu caba Malaylar’in Tiirkleri kendilerine yardim
edebilecek ve davalarini destekleyebilecek bir gii¢ olarak gormelerinin agikga
bir gostergesi idi.

Tiirklerin potansiyel bir kurtarici olarak goriildiigii Panislamci politika,
ayn1 zamanda Tiirklerle uzun siireli iliskilere sahip olan Ageliler’i de etkilemisti.
Age’nin  1873’te  Hollandalhlar tarafindan isgal edilmesinin ardindan,
anavatanlarindan iggalcileri kovmada basarisiz olmalari iizerine onlarin tek timit
kaynagi Tirkler oldular. Japonya’y1 ziyaret etmek igin bir Tiirk savas gemisi
olan “Ertugrul” firkateyni, 1889’da Singapur Limani’na demir attig1 zaman, bu

8 Hadigatul Azhar Wal-Riahin’in Mekke nesri, 1889 ve 1903 yillarinda al-Matba’ah al-
Miriyyah al-Ka’inah tarafindan yapilmistir. Bkz.,, Wan Mohd. Shaghir Abdullah,
Hadigatul Azhar wal-Riahin, Kuala Lumpur: Khazanah Fathaniyah, 1992, s.iv-v.

¥ €O 273/246, Mitchell’den (Bogazlar Bolgesi Valisi) Chamberlain’e, Colonial Office, 6

Ocak 1899.

Anthony Reid, “Nineteenth Century Pan-islam in Indonesia and Malaysia”, The Journal

of Asian Studies, Cilt: XXIV, No:2, Subat 1967, s.280.

Barbnara Watson Andaya, “From Rum to Tokyo: The Search for AntiColonial Allies by

the Ruler of Riau, 1899-1914”, Indonesia, No:24, Ekim 1977, s.130.

2 Age., s.130.
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caresizlik acikca ortaya konuldu.”® Hollandalilar tarafindan tahakkiim altina
alinan Agceliler geminin Singapur’a demir atmasindan ¢ok heyecanlandilar ve
yardim beklentileri tekrar alevlendi. Davalarinin Sultan II. Abdiilhamid’in
dikkatine sunulmasi i¢in Tiirk kumandani ve Seyyid Muhammed es-Sagoff’tan
yardim talep eden mektuplarla birlikte Singapur’a bir heyet génderdiler.”* Hatta
1904 yilma dogru Aceliler tamamen Hollandalilarin hakimiyeti altina alindigi
zaman bile, onlar hala Hollandalilarin Age’den ¢ikarilmalarinda Tiirklerin
kendilerine en sonunda bile yardim edeceklerine inanmaktaydilar.”

Ingiliz somiirgeciliginin Kelantan’a yayilmasimin ardindan XX. Yiizyil
baslarinda Kelantan’da da Tiirkler bir {imit kaynagi olarak goriildiiler.
Kelantan’m y&netimini Taylarin egemenliginden Ingilizlerin egemenligine
gecirmek icin goriismeler devam ederken, Kelantan’da onlarin yerine Osmanli
idaresi altina gecirmek i¢in ¢aba sarf edilmisti. Bu yondeki girisim, siiregte araci
olarak hareket eden Seyh Wan Ahmed Zeyn tarafindan yaplldl.26 Somiirge
aleyhtar1 bir kisi olarak Seyh Wan Ahmed, bu Malay devletinin isgal
edilmemesi i¢in sadece Osmanlilarin yardim yapabilecegine ve Miisliiman bir
devlet olarak Osmanli hakimi;/eti altinda kalmanin menfaatlerine en uygun bir
yol olacagina inanmaktayd1.2 Ancak, onun bu girisimi bir netice vermedi;
¢linkii o 1908’de 6ldii ve onun ayarinda diger higbir alim onun planlarini
stirdiirecek nitelikte degildi.

Tiirklerin hami/patron ve Sultan II. Abdiilhamid’in de bir lider olarak
goriilmesi, XIX. Yiizyilin son birka¢ yilinda ve ileriki yillarda yayimlanan
Jajahan Melayu, Lengkongan Bulan ve Chahaya Pulau Pinang gibi Malayca
dergilerin oynadig1 rol vasitasiyla dnemli bir ilerleme kaydetti. Hatta Sultan II

2 Straits Times, 16 Kasim 1889. Gemi 15 Kasim 1899 tarihinde Johnston Pier’e ulastig

zaman, Singapur Osmanli Halifesine mutluluklarini ve hayranliklarini ifade etmek igin
gelen Malaylar ile doldu tast1.
Anthony Reid, "Sixteenth Century Turkish Influence in Western Indonesia",
Journal of South East Asian History, cilt:X, No:3, 1969, s.278.
G. K. Simon, “Islam in Sumatra”, The Muhammadan World of Today (ed: S. M.
Zwemer F. R. G. S., E. M. Wherry, D. D. James & L. Borton), London and Edinburg:
Fleming H. Revell Company, 1906, s.212.
Bilgilerini bircok belgelere ve anlatimlara dayandiran Abdurrahman el-Ahmedi’ye gore,
Seyh Wan Ahmed Kelantan halkinm isteklerini ifade etmek igin Istanbul’a gittikten
sonra 1890’11 yillarda bu girigimi yapmisgti. Tartigmalarin ardindan iki heyet génderildi:
Kota Bharu’da bulugmak iizere birisi Singapur iizerinden seyahat etti, digeri de Bangkok
vasitastyla gitti. XX. Yiizyll baslarinda Kota Bharu’da da Sultan 1VV. Muhammed ile
yakin iligkiler i¢inde olan Seyh Ali Emir Hiiseyin adinda oldukga itibarlt bir Tiirk
yasamaktaydi. Seyh Ali, Sultan tarafindan onun askeri kumandani olarak
degerlendirilmekte ve Kota Bharu’da ona yerel unvan verilmisti. Seyh Ali 23 Mart 1939
tarihinde oldii. Bkz., Abdul Rahman al-Ahmadi, “Satu Kajian dan Perbandangan
Riwayat Hidup Kadir Abdi Dengan Assad Syukri”, Yiiksek Lisans Tezi, Malaya
Universitesi, 1978, s.2-3.
2’ Wan Mohd. Shaghir Abdullah, “Syeikh Ahmad al-Fatani: Sultan, Politik dan Riau”,
Dewan Budaya, Eyliil 1991, s.53.
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Abdiilhamid’in Panislamci1 politikasiyla baglantili  duygular, Malaya’da
Ingilizlerin sémiirge faaliyetlerindeki ilerlemesini endiselendirmedi. Bu
dergilerin oynadigi rol, bir Miisliiman lider olarak onun (halifenin) itibarinin ve
inanct koruyan bir istiin ik olarak Tirklerin imajinin bolgede artmasini
sagladilar.”®

Bu dergiler, Sultan II. Abdiilhamid hakkindaki haberleri vermede gayet
sevkli davrandilar ve onu Miisliimanlarin refahiyla sonuna kadar alakadar olan
biiyiik bir lider olarak tasvir ettiler.”® Tiirk halki da itibarli Sultanin liderligi
altinda ¢ok zengin ve giiclii bir halk olarak resmedildi.* Miitemayiz bir
hiikiimdar olarak Sultan II. Abdiilhamid, Malaylar tarafindan biiyiikk bir
hayranlikla izlendi ve onun tam bir Osmanli hanedan klgafetindeki resmi
Lengkonkan Bulan dergisi tarafindan ilgili okuyuculara satild.*

Chahaya Pulau Pinang dergisi 1900 yilinda yaymn hayatina
basladiginda, Sultan II. Abdiilhamid ve Tiirkler hakkinda Malaylarin duydugu
heyecanin boyutu ¢ok fazla idi. Onlarla ilgili haberler, derginin esas hikayelerini
olusturdu ve ilk baskismm ikinci, iigiincii ve dordiincii sayfalarm kapladi.®
Bunlar, Sultan II. Abdiilhamid’in Osmanli tahtina oturusunun 25. yildoniimii
kutlamalariyla ilgili haberleri, ona hasredilen bir siiri ve Hicaz Demiryolu’'nu
insa etmek i¢in billylik miktarlarda bagis para toplanmasindaki Osmanlilarin
basarisin1  dile getirdiler.33 lleriki niishalar;, Liverpool, Manchester ve
Fransa’daki Tiirk toplumlar1 tarafindan gerceklestirilen sasali kutlamalar gibi

% Birinci Diinya Savasi’ndan once genellikle Malaylar Tiirklerin olaganiistii giigleri

kullanabilen iistiin bir halk olduguna inanmaktaydilar. Inancin savunucusu olarak
savagta Tirklerin yenilmesini, kiyamet alametlerinden bir alamet olduguna da
inanmaktaydilar. Jajahan Melayu dergisinin (mesela, Cilt.1, No:1, 10 Aralik 1896 (5
Receb 1313 Hicri) sayisindaki editor yazilarinda Malaylarin yaygin olarak inandiklari
Tirklerin tstiinliigi tizerine agiklamalar yapmig ve onlari yenmek isteyen herhangi bir
giiclin diinyada hayal oldugunu yazmusti.

2 Ornegin bkz., Jajahan Melayu, Cilt.2, No:24, 29 Nisan 1897. Ayrica bkz., Lengkongan
Bulan, Cilt.3, No:3, 11 Mayis 1900, s.4.

% Jajahan Melayu, Cilt.2, No:25, 6 Mayis 1897.

81 Fotografin boyutu 6x4.25 ing idi. Fotograflarm ilk sayfadaki tamitimlari igin bkz.,

Lengkongan Bulan, Cilt.2, No:5, 28 Mayis 1900 ve Cilt.2, No:7, 4 Haziran 1900.

Chahaya/Chahyah/Chayah Pulau Pinang/Penang dergisi, kismen basarili bir yaym

hayati stirdiirmiistiir. Ciinkii dergi, 13 Ekim 1900 tarihinden 28 Mart 1908 tarihine kadar

neredeyse sekiz bucuk yil yaym hayatini devam ettirmistir. Bu dergi, Penang’m 230

Birch Caddesi’ndeki Criterion Press’in sahibi Cinli zengin ve niifuzlu bir isadami olan

Lim Seng Hui tarafindan basilmaktaydi. Dergi’nin dort sayfasi Cavi [Arap alfabesiyle

yazilan Malayca] alfabede olmak iizere her Cumartesi giinii haftalik olarak

yayimlanmaktaydi. Bkz., Mohd. Dahari Othman, “Akhbar Cahaya Pulau Pinang, 1900-

1908”, Jebat, No:7/8, 1978/79, s.115.

% Bkz., Chahaya Pulau Pinang, Cilt. 1, No:1. 13 Ekim 1900, s.2. Hicaz Demiryolu’nu
insa etmek icin toplanan bagislarin bir tartismasi icin bkz., William L. Ochsenwald,
“Financing of the Hijaz Railroad”, Die Welt des Islams, Cilt. X1V, No:1-4, 1973, s.129-
149.
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yildoniimii kutlamalarii ve Sultan II. Abdiilhamid’in biiylikligiinii ortaya
koyan haberleri diizenli olarak yayimladilar.** Tanmnmus bir hiikiimdar olarak
Sultan II. Abdiilhamid Bulgaristan, Hindistan ve Cava Miisliimanlarinin yani
stra Alman Imparatoru ve Fransiz Cumhurbaskani’ndan da bu vesileyle degerli
hediyeler aldigina dair haberler verildi.*> Sultan Il. Abdiilhamid hastalandig
zaman, Chahaya Pulau Pinang bunu 6nemli bir haber yapti. Nekahat doneminde
iyilesmesi i¢in dileklerini ifade etti ve adil yonetiminin devami i¢in uzun
omiirler diledi.*

Tiirklerin ve Sultan II. Abdiilhamid’in gézde imaji1 ile ilgili Malaylar
etkileyen XX. Ylzyil baslarindaki yayincilik faaliyeti, 1906 yilinda yayin
hayatina baslayan al-Imam dergisi tarafindan da heyecanli bir sekilde
stirdiiriildii. ik sayisinda verdigi Tiirkiye hakkindaki haberleri, Japonya ile ilgili
haberler kadar ¢ok ¢ekici idi ve her iki iilke, yani birisi Islamiyet’in temsilcisi,
digeri de Asya’nin parlayan giinesi olarak degerlendirilmisti. 3 “Tirkiye ve
Japonya” baglig1 altinda, Tokyo’da diizenlenmesi planlanan Din Kongresi’nin
tanitimin1 yapti. Sultan II. Abdiilhamid’in kongreye ii¢ yetkin temsilcisini
§86nderdigi ve mevkidas1 Japon Imparatoru ile de telgraflastiklar1 haberini yazdi.

Bu sayidan bagka derginin ilgisini ¢eken diger bir konu da, Hicaz Demiryolu
idi ve bu proje de dergi nazarinda Miisliimanlarin refahinin gelecegi igin Sultan
II. Abdiilhamid’in basarilarin1 sembolize etmisti. Demiryolunun yapim siireci
diizenli olarak haber yapildi ve bizzat Sultan II. Abdiilhamid’in icra edecegi bir
acihisla Eyliil 1908’te tamamlanacagi tahmininde bulunuldu.®

Al-Imam dergisinin nispi oranda 6nemli bir boliimiinii olugturan Sultan
II. Abdiillhamid’in basarilarindan birisi de, imparatorlugun giiciinii temsil eden
onun askeri yapilanmasi idi. Dergiye gore, bu konudaki haberler son giincel
bilgileri almak i¢in can atan okuyucular1 mutlu etmeye yonelikti. Bu okuyucular
icin dergi, diger bir¢ok seyler arasinda “hakkinda bilgi almak isteyenler i¢in”
verilen bir haberde bir Tiirk savas gemisinin tam olarak tonaji, silah durumu ve
hiz kapasitesiyle ilgili detaylari yayimlamisti.** Dergi Osmanlilarmn ileri bir
donanma kurmak ve ordularini modernlestirmek zorunda olduklar
degerlendirmesini yapmaktaydi. Ciinkii onlar diismanlar tarafindan ¢evrilmisti.
Bu askeri yapilanmayla birlikte, onlarin diger Avrupali giiglerle bas/rekabet
edebileceklerine  inanmaktaydi. Askeri kapasitesini yeniden olusturan

% Chahaya Pulau Pinang, Cilt. 1, No:2. 5.2 ve Cilt.1, No:3, s.3.

% Chahaya Pulau Pinang, No:5, 10 Kasim 1900, s.4.

% Chahaya Pulau Pinang, No:7, 27 Ekim 1906, s.3.

8 william R. Roff, The Origins of Malay Nationalism, Kuala Lumpur: Penerbit Universiti
Malaya, 1980, s.58-59.

% Bkz., Al-lmam, Cilt.1 No:1, 23 Temmuz 1906, 5.30-31.

% Demiryolu hakkindaki haberler igin bkz., Al-Imam, Cilt.1, No:1, 23 Temmuz 1906, s.31-
32; Cilt.1, No:4, 19 Agustos 1906, s.128; Cilt.2, No:1, 12 Temmuz 1907, s.13.

4 Al-lmam, Cilt.1, No:2, 21 Agustos 1906, s.63.
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Osmanlilarin bu basarilariyla ilgili haberler V351t851¥13 al-lmam dergisi
okuyucularina biiyiik bir mutluluk tattirmay {imit etmisti.*

Derginin dikkatini ¢eken diger bir konu da, Tiirk ilerlemesi idi. Sultan
II. Abdiilhamid, okullar acarak ve demiryollari doseyerek her zaman halkinin
refahini gozeten bir hitkkiimdar olarak tanitilmigti. Ancak, al-Imam dergisi Sultan
II. Abdiilhamid’in bu asil gayretlerine ragmen Bati’nin kaginilmaz tehdidiyle de
bas etmek zorunda oldugu bilincine de vakift. Bu tehdit karsisinda dergi
Tiirklerin esnek bir yapiya sahip olduklarmi timit ettigini ve kiyamete kadar
onlarin korunmasi yoniinde dua ettigini yazdl.42 Dergi, Osmanl
Imparatorlugu’ndan baska mevcut hicbir Islami bir yonetimin olmadigina
inanmaktaydi ve imparatorlugun g¢ok ciddi badirelerle karsi karsiya geldigi
gercegine ragmen, giliclinii devam ettirecegine inanmaktaydi. Miisliimanlarin
davasimi siirdiirmek i¢in Sultan II. Abdiilhamid’in samimi gayretlerine
inanmanin geregi hakkindaki haberlerinde, dergi Bati basini tarafindan
imparatorluk hakkinda 6ne siiriilen uygunsuz haberlerin yalan ve bunlarin da
imparatorlugun giiciinii kirmak i¢in kurulan entrikalarin bir parcasit olduguna
inanmaktaydl.43

1908 yilinda Sultan II. Abdiilhamid, Geng¢ Tirkler tarafindan tahttan
indirildiginde, bu siyasi gelisme Malaylarin onun roliine hayranliklarini ifade
ederek onu Islam’in hamisi olarak gormelerine engel teskil etmedi.* Selefine
nazaran Geng Tiirklerin hiikiimeti Panislamc1 siyaset hakkinda daha az heyecana
sahip olmasina ragmen, belirli oranda bile Geng Tiirkler de hala Miisliimanlarin
lideri olarak goriilmeye devam etti. Bununla birlikte, bu yeni rejimin altinda, bu
rol esas itibariyle Seyhulislamlik makami tarafindan oynandi ve bu makam
Malay diinyasma din alimleri gondererek bu davayr daha etkili bir sekilde
gelistirmeye calistt. Neracha dergisinin bir haberine gore, Malaylar tarafindan
bir dini liderin bdlgeye gonderilmesi yoniindeki talebin akabinden bdyle bir
durum gergeklesti. Dergi, bazi Misirhi  dergilerden iktibaslar yaparak
Filipinler’den bir kistm Miisliman liderin Istanbul’a giderek Sultan’dan
Filipinler’de hizmet etmek tizere bir kad1 gonderilmesini talep etmislerdi.*

Birkag ay sonra Neracha dergisi, Hindistan’da basilan Comrades adli

diger bir gazeteden alintilar yaparak Filipinler’deki Amerikan valisi Albay
Findley baskanliginda benzeri bir heyetin bu maksatla Filipinli Miisliimanlari

L Al-Imam, Cilt.1, No:7, 16 Ocak 1907, s.211.

2" Bkz., Al-Imam, Cilt.1, No:9, 16 Mart 1907, 5.281-284.

“ Bkz., Al-Imam, Cilt.2, No:5, 7 Kasim 1907, 5.101-102.

#  Mesela bkz., Doniis yolunda 15 Aralik 1913 tarihinde Pazartesi giinii Singapur’a
ugrayan Batavya’daki Tiirk Konsolosu Muhammed Rifat Bey’in durumuna. Onun adaya
ulagmast Neracha tarafindan 6zel bir haber olarak verildi ve ¢ok derin bilgiye sahip
olduguna, kirk bes dil bildigine ve ayn1 zamanda da Malayca konusabildigine inanilan
bir adamu gorebilmek icin kalabalik bir toplulugun limanda bekledigi haberi yapildi.
Bkz., Neracha, Cilt.4, No:114, 17 Aralik 1913.

* Bkz., Neracha, Cilt.3, No:91, 25 Haziran 1913.
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temsilen Istanbul’a gittigini yazdi. Osmanli Sultani’nin da Miisliimanlar adina
bir Hiristiyan heyetin ilk defa Halifelik makamma gelmesinden ve vali ile
goriismesinden ¢ok memnun kaldigini rapor etti. Bu talebin bir sonucu olarak,
dini ilimlerde ¢ok bilgili ve ¢ok fasih oldugu Arapga ve Tiirk¢e’nin yani sira
Sanskritce, Hintce, Ingilizce, Fransizca ve Almanca dillerini de ¢ok iyi bilen
Cemal Efendi adindaki bir alimin 1913 yilinda Seyhulislam adina Filipinler’de
bes yil siireyle hizmet etmek iizere bu iilkeye génderildigi haberini duy‘urdu.46

Daha sonra takip eden 1914 yilinda, Seyyid Muhammed Vecih el-
Ceylani adindaki diger bir Tiirk alimi de Filipinler’de Seyhulislam olarak hizmet
etmek iizere Istanbul’dan gonderildi.”’” Hatta Seyyid Muhammed Vecih el-
Ceylani’nin resmi atamasi Filipinler olmasina ragmen, Misliiman bir alim
olarak onun misyonu Istanbul’daki Seyhulislam’t Malay Diinyasi’ndaki tiim
Miisliimanlar nazarinda temsil etmek iizere gonderilmisti. O, bilgili ve dindar bir
alim olarak kaydedildi ve diinyanin bu pargasimi ziyaret eden biiylik ¢aptaki ilk
onemli bir alim idi.*® Seyyid Muhammed Vecih el-Ceylani, bu misyonunun bir
pargasi olarak Filipinlere giderken yol {istiindeki Singapur’a ulastiginda, orada
Neracha dergisinin gorevlileri ile birlikte Adelphi Hotel’de bir toplanti yaptl.49
Neracha dergisinin yazi isleri kurul tiyeleriyle bir toplanti yapma se¢imi,
tesadiifi degildi; ¢ilinkii bu durum Tiirk davasini ortaya koymada dergi tarafindan
oynanan roliin bir kabulii idi.

Singapur’daki onun kisa siireli kalis1 esnasinda Seyyid Muhammed
Vecih el-Ceylani ayni zamanda adadaki Miisliman toplumlarla da toplantilar
yaptt ve konugsmalar yapmak iizere g¢esitli toplantilara davet edildi.® O,
Filipinliler’e seyahatini devam ettirmek i¢in limana geldiginde, 17 Ocak
Cumartesi giinii Singapur Liman1 ona veda etmek iizere toplumun her
kesiminden gelen Miisliimanlarla dolup tagts,”" Filipinler’deki iki bucuk ay
boyunca siiren kisa kalis1 sirasinda, onun oradaki faaliyetleri diizenli olarak

% Neracha, Cilt.3, No:100, 27 Agustos 1913.

4 Neracha, Cilt.3, No:97, 6 Agustos 1913. Istanbul’daki Seyhulislam’m bir temsilcisi
olarak Malay diinyasina Seyyid Muhammed Vecih el-Ceylani’nin se¢imi, onun Arapca
ve Almanca gibi dilleri bilen ve din ilimlerinde de ¢ok bilgili bir kisi olmasindan dolay1
idi. Tiirkiye’de o Adana ve Misir gibi itibarli eyaletlerde kadilik makamini doldurabilen
bir kabiliyete sahip tecriibeli bir alim idi. Kendisine saygi duyulan bir bilgin olarak o,
6zel bir binisle birlikte sunulan bir Osmanli nisan ile taltif edilmisti ve o bunu her
zaman {izerinde tagimaktaydi.

% Neracha, Cilt.4, No:132, 22 Nisan 1914, s.5. Seyyid Vecih’e atfedilen itibarlar arasinda
onun meshur mutasavvif Seyyid Abdulkadir Ceylani’nin neslinden geldigi, onunla yirmi
dordiincii gobekte ve Dordiincii Rasid Halife Hz. Ali’nin oglu Hz. Hiiseyin ile de yirmi
besinci gobekte atasi oldugu séylenmekte idi.

49 Neracha, Cilt.4, No:118, 14 Ocak 1914, s.1-4. O, 11 Ocak 1914 tarihinde Singapur’a

ulasti.
% Neracha, Cilt.4, No:119, 21 Ocak 1914, s.3.
1 Age., s4.
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Neracha dergisi tarafindan haber yapildi.>* Hatta Seyyid Muhammed Vecih el-
Ceylani’nin daha uzun siire orada hizmet etmesi beklenilmesine ragmen, onun
iilkede kalist hastaligi sebebiyle kisa siirdii ve bu yiizden tibbi tedavi igin
Istanbul’a geri donmek zorunda kaldi. 6 Nisan Pazartesi giinii geri doniis
yolunda iken, seyahat ettigi Alman gemisi Singapur’da iki giin demir attr. Onun
adaya geliginde, tekrar Neracha dergisinin biirosunu ziyaret etti ve adadaki
bir¢ok Miisliiman lider ile toplantilar yaptl.53

Ertesi giin Seyyid Muhammed Vecih el-Ceylani Penang’a gitti.
Carsamba 06gleden sonra Penang’a ulastiginda, kisa siire once yapilan bir
duyuruya ragmen, adanin 6nde gelen Miisliiman liderleri dahil olmak {izere
yaklastk 200 kadar Miisliman tarafindan selamlanarak karsilandi.>® Oradaki
Miisliiman toplum onu Acheen Caddesi’ndeki Masjid Melayu adli bir camiye
getirerek onun varligini iyi bir firsata doniistiirdiiler ve ondan camide konusma
yapmasini istediler. Onun Arapc¢a olarak yaptigi ve Malayca’ya terclime edilen
konugmasinda, Seyyid Muhammed Vecih el-Ceylani iyi isler igin
Miisliimanlarin birbirlerine yardim etmesini tavsiye etti ve Miisliiman ¢ocuklarin
egitimi icin okullar agmalari konusunda birbirlerine yardimei olmalarini istedi.”
Istanbul’dan bu bélgeye Seyhulislam’m bir temsilcisinin gonderilmesi, her ne
kadar kisa siirse de, Mala5ylar arasinda Islam’in koruyucular1 olarak Tiirklerin
imajin1 daha da pekistirdi. 6

Tiirkler tarafindan oynanan dini ve siyasi role karst Malaylar’in
hayranligi devam etmekle birlikte, siiphesiz Sultan II. Abdiilhamid’in Geng
Tiirkler tarafindan tahttan indirilmesi bolgedeki Miisliimanlar arasinda bazi
saskinliklara yol acti. Her ne kadar Geng Tiirkler’in olusturdugu yeni hiikiimet,
daha 6nceki idarenin takip ettigi Islamci siyaseti tercih edip siirdiirmesine
ragmen, onlarin Islam birligi taraftar1 politikas1 daha az etkili oldu; giinkii onlar
esas itibariyle i¢ siyasi krizlerle ve Avrupa savaslariyla mesgul oldular. Sultan

%2 Mesela, Filipinler’e ulasmasin ardindan onun Singapur’daki Neracha dergisinin

editorlerine adada kaldig1 kisa siire zarfinda karsilastigi misafirperverlik dolayi, diger
seylerle birlikte, birgok mektuplar gonderdigi kaydedilmistir. Dergi, Seyyid Vecihi
tarafindan verilen tavsiyeyi okuyucularina bildirme firsatin1 bulmus ve bunun onlarm
hayati ve dinlerinin faydasina oldugu haberini yazmisti. Bkz., Neracha, Cilt.4, No:125,
3 Mart 1914, s.3.

% Neracha, Cilt.4, No:131, 8 Nisan 1914, s.1.

¥ Seyyid Muhammed Vecih el-Ceylani’yi selamlamak iizere iskeleye gelen birgok Malayli
Miisliiman lider arasinda Seyh Zekeriya, Seyh Davud, Seyh Mustafa, Seyyid Alevi ve
Seyyid Hiiseyin bulunmaktaydilar.

* Neracha, Cilt.4, No:131, 15 Nisan 1914, s.2.

% Bolgeye gelisi sirasinda Singapur’daki kisa misafirligi ve Istanbul’a doniis seyahati
sirasinda Seyyid Muhammed Vecih el-Ceylani’ye gosterilen muhtesem Malay kabuli,
tamamen kendiliginden meydana gelen bir olay idi ve esasen bu durum Malaylar’in
Osmanlilar’in dini roliine kars1 yiiksek bir saygiyr gostermekteydi. Seyyid Vecihi’nin
varlig: biiyiik bir cosku ile karsiland1 ve adalardaki Miislimanlar onu gérmeyi bir onur
ve ayricalik olarak hissettiler.
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II. Abdiilhamid tarafindan onciiliik edilen Panislamci fikirlere ve onun Islam
diinyasin1 Tiirklerin liderligi altina koymay1 hedefleyen bir politika takip
etmesine bakildig1 zaman, bunun etkili bir siyasi giice doniismesinin tam olarak
bagartya ulagmadigi gorilir. Aym1 zamanda bu politika, Malaylar dahil
Miisliimanlarin cogunluguna cazip gelmede biiyiik bir basar1 kazanamadi. Islam
diinyasmnin o giinkii durumu ve zamanin jeopolitik gercekleri sebebiyle bu
Panislameci politika basariya ulasamadi. 37

Yiizeysel olmasina ragmen, bu donemdeki Panislamci fikirlerin ve onun
tegvik ettigi sinirl gayretlere bakildiginda, bunlarin Miisliiman bir toplum olarak
Malaylarin Bati yayilmaciligiyla bas etmelerinin geregine inanmalarini ve
Malay bilincinin gelismesine katki sagladig1 kabul edilebilir. Ayn1 zamanda bu
tir fikirler onlarin daha genis Islam diinyasiyla bir nebze olsun iliski
kurmalarina zemin hazirladi. Miisliman bir giicii temsil eden Tiirkler ile Bati
arasindaki c¢atigmalar hakkinda Malaylarin daha iyi bilinglenmelerine ivme
kazandirdig1 ve bu bilinci onlar arasinda daha da gelistirdigi sdylenebilir.
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“HURUFILIK: ILK ELDEN KAYNAKLARLA DOGUSUNDAN
ITIBAREN” ADLI KIiTABIN TANITIMI

Mehmed Necmeddin BARDAKCI®

(Fatih Usluer, Hurufilik: Ik Elden Kaynaklarla Dogusundan Itibaren,
Kabale1 Yayimevi, Istanbul 2009, 624 sayfa.)

Hurufilik, Fazlullah Esterabadi (6.796/1394) tarafindan XIV. Yiizyilda
[ran’da kurulan ve izleri XVIL Yiizyila kadar Anadolu ve Balkanlarda goriilen
mistik ve felsefl bir akimdir. Yazarinin ifadesiyle Hurufilik ile ilgili Farsca ve
Osmanlica eserlerin tiimiiniin gozden gegirilerek hazirlanmigtir. Hurufi felsefesi,
Hurufiligin Iran ve Tiirk Edebiyatina etkileri {izerine odaklanan kitap giris ve
sekiz boliim ile sonu¢ kismindan olugmaktadir.

Giris kisminda Hurufiler ve eserleri tanitilmis ve Hurufilik iki boliimde
incelenmistir: Birincisi, Fazlullah ve 6grencileri tarafindan temellerinin atildig:
fran ve Azeri topraklarindaki yarim asirlik dénem, ikincisi ise, Fazlullah’m
Olimiinden sonra Anadolu ve Balkanlarda takipgileri tarafindan siirdiiriilen
yaklagik iki yiiz elli yillik donemdir. Birinci donemle ilgili eserler, ortaya ¢iktig
yerle de iliskili olarak Fars¢a’dir. Tkinci donemde yazilan eserler ise genellikle
birinci donemde yazilan eserlerin Tiirk¢e’ye terclimesi seklindedir. Hurufilgin
felsefi anlamda, ilk yillarinda geldigi noktadan fazla ileriye gidememesini
Hurufilerin yasadig1 cografya ile irtibatlandiran yazar, Hurufi eserlerin teblig
eksenli bir gayret giitmesi sebebiyle iptidai kaldigini ifade etmistir. (s.9-16)

Birinci bolimde Hurufilerin tarihine yer verilmistir. Hurufiligin
kurucusu Fazlullah’in diigiincelerini agiklayan Cdvidanndme, Arsndme ve
Muhabbetname adh ¢ eseri vardir (5.46). Onun fikirleri, Hurufiligi Bektasilige
sokan Aliyyli’l-A’1a (6.822/1419) ile Seyh Ebu’l-Hasan (6.?) gibi halifeleri,
Seyyid Nesimi (8.821/1418), Mir Serif (6.?), Seyyid Ishak (6.?), Emir
Giyaseddin (6.852/1448°den sonra), Kemal Aytag (6.?), Mir Fazili (6.7), Refi’1
(6.?), Penahi (6.860/1456’dan sonra), Abdiilmecid b. Firiste (6.864/1459-1460),
Misali (985/1577), Muhiti (6.?), Arsi (6.1030/1621), Mukimi (6.?), Cavidi Ali
(6.7), Iskurt Dede (6.?), Rahmetullah (6.?) gibi Hurufi takipgileri tarafindan
devam ettirilmistir (s.56-106).
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Ikinci béliimde Hurufiligin ilk &nciileri kabul edilebilecek ilm-i hurtifla
ilgilenen ve bu alanda eserler veren bazi filozof ve sifilere yer verilmistir. Bir
kismi Helen kaynakli, bir kismi da Kur’an’dan miilhem olan bu harflerle ilgili
yaklagim, birbirinden kesin g¢izgilerle ayrilmamaktadir. Hurufilerle onlar
arasinda konuya yaklasim tarzi ve sonuglar bakimindan biiyiik fark oldugunu
belirten miiellif, bu tiir yaklagimlarin eski kiiltiirlerde de bulundugunu ifade
etmektedir (s.107-124).

Hurufiler tim felsefelerini 28 ve 32 harf eksenli kurduklarindan, ilm-i
huruf ve benzeri anlayislardan ¢ok farklidir. Onlara gére bu harfler, yaratilisin
temel araclart olmaktan ¢ok, tim varlign temelini olusturmaktadir. Onlar
Fazlullah’in nutkunda kullandig1 32 harfi ve bunlarin tamamini telaffuz eden
insani, diisiincelerinin merkezine almiglardir. Bazi ayet ve hadisleri kendi
diistincelerini agiklamak igin referans gostermislerdir (s.125-150).

Hurufilerle ilgili zindik, dinsiz, Hiristiyan olduklar1 seklindeki olumsuz
yaklasimlarin silinmesinin miimkiin olmadigini belirten miiellif, bununla birlikte
onlar hakkindaki  gerceklerin  kendi eserlerinden  &grenilebilecegini
vurgulamaktadir. Bu baglamda ne Fazlullah’in ne de diger bir Hurufi’nin
eserlerinde Kur’an’daki bir hiikmiin reddedildigini gérmenin miimkiin
olmadigimi, aksinin sOylendiginin vaki olmadigini ifade etmigtir. Taraftar
kazanmak i¢in Batini yorumlar1 benimseyen Hurufilerin, seriatin zahirinin de
gerekli oldugunu dile getirdiklerini belirtmistir. Miiellife gore, birkag¢ smnirh
ornekten hareketle Hurufilerin Sii olduklar1 yoniinde bir kanaat olusmugsa da,
eserlerinde verdikleri bilgiler, ezan okuyuslari, abdest ve namaz esnasinda
sergiledikleri tavirlar onlarin Siinni olduklarin1 gostermektedir. Zithd hayatina
ve zahidlige kars1 mesafeli duran Hurufiler, ideal bir tasavvuf hayatim1 6vmekten
geri durmamiglardir. Bu bakimdan her ne kadar bir tarikat olmasa da Hurufilik,
yazara gore tasavvuftan etkilenmis mistik ve felsefi bir akimdir (s. 151-182).

Uciincii boliimde harfler konusu islenmistir. Hz. Ali’ye atfedilen bir
sozden hareketle noktaya biiyilk énem veren Hurufilerin, kemélatin ortaya
¢ikmasi, hakikatin ac¢iklanmasi konusunda harfin noktadan istiin oldugu
kanaatinde olduklar1 belirtilmistir. 32 harften olusan ilahi harflerin zat ve sifat
olarak iki cephesi oldugu ve bu harflerin zat yoniinden ayni1 olmakla birlikte sifat
yoniinden farkli olduklar1 dile getirilmistir. Hurufilerin, Allah ile harfler
arasinda kurdugu iliskinin bilinmesinin onlarin inanglarinin anlagilmasina katki
yapacagi vurgulanmigtir. Onlarin Allah ile harfler arasinda kurduklar iliskinin,
isim miisemma, zat sifat aynilig1 iizerinden kuruldugu ifade edilmistir (s.183-
243).

Dérdiincti boliimde Hurufilerin Allah hakkindaki diisiincelerine yer
verilmistir. Islam geleneginde hii veya hiive ile Allah kastedilmektedir. Buradan
hareketle Fazlullah da eserlerinden Muhabbetndme’ye hiive ile baglamstir.
Burada Allah lafz1 ile hiive arasindaki sayr degerleri arasinda iligki kuran
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miiellif, Hurufilerin ¢esitli yaklagimlarindan &rnekler vermistir. Onlarin
Fazlullah’1 Allah’m bir zuhuru olarak goérdiiklerini belirtmistir (s.244-257).

Besinci boliimde insan ve Hurufilerin ayni anlamda kullandiklar1 Adem
iizerinde durulmustur. Onlara gore Fazlullah, Adem olarak kabul edilmektedir.
Varliklarin tiimii insana asik oldugu i¢in onun maddi ash olan topraga secde
etmektedir. Bu askin sebebi insanin yiiziidiir. Ciinkii Allah insan1 Rahman
suretinde yaratmistir. Ayrica Allah’in zatinin kadim sifati olan 28 ve 32 ilahi
kelimenin tamami insanin yiiziinde okunur. Bununla birlikte alem-i kebir olan
insan bir amag degil, Allah’a gétiiren bir vasitadir. Buradan hareketle Hurufiler
insan ile Kur’an arasinda bir iliski kurmuglardir. Onlara gére, Mushaf i¢gindeki
Kur’an mecazi olup asil Kur’an Allah’in ars1 olan insandir. Bu bakimdan insanin
organlari ve bunlarin say1 degerleri hakkinda getirdikleri yorumlar dikkat
gekicidir (s. 258-302).

Altinct boliimde Hurufilerin peygamberler hakkindaki goriislerine yer
verilmistir. Hurufilere goére Kur’an’da 28 peygamberin ismi zikredilmis, 4
peygambere de isaret edilmistir. Bu da 28 ve 32 harfe karsilik gelmektedir ve bu
sebeple peygamberler ile harfler arasinda bir esdeslik vardir. Kur’an’mn ilk harfi
olan ‘be’ Adem’e, son harfi olan ‘sin’ ise Hz. Muhammed (sav)’e isaret
etmektedir. Miellif bazi Hurufilerin Fazlullah’t peygamberlerden iistiin
gordiiklerini belirtmistir (s.303-419).

Yedinci bolimde Hurufilerin ibadetler hakkindaki diisiinceleri
islenmigtir. Hurufilere gore gercek miimin, 28 ilahi kelimenin sifatlarinin,
mahiyetlerinin ve hakikatlerinin bir oldugunu bilmelidir. Eger bu kisi 28
kelimenin bir olduguna inanmazsa, kelime-i tevhidi sOyleyip namaz kilsa ve
oru¢ tutsa da kafir olmustur. Kelime-i tevhidi tiim Miisliimanlar tarafindan
bilinen yaygin sekliyle kullanan Hurufiler, Siinni fikhina gore tarif ettikleri
abdestten maksadin Ademin yiizindeki hatlarin miisahedesi oldugu
kanaatindedirler. Onlara gore gergek abdest tiim esyanin hakikatini anlayarak
ab-1 hayatla alinir. Gusiil ile ezan ve kamet, namaz ile oru¢ da Siinni
Miisliimanlar arasindaki gibidir. Fazlullah namaz kilmayanlarin cennete
giremeyecegini sOyleyerek bu konudaki hassasiyetini gdstermis ve bes vakit
namaz igerisinde de sabah namazinin daha {istiin oldugunu belirtmistir.
Hurufiler, namazlarin vakitleri ve rekatlar1 ile sayilar arasinda kurduklari
iligskilerle namaza farkli bir anlam yiiklemislerdir. Onlara gore, haccin bir zahiri
bir de batim vardir. Kabenin ve haccin erkanmin bilinmesi Adem’in yiiziiniin
bilinmesine baghdir. Haci olmak bu riikiinlerin sirlarina vakif olmakla
gergeklesir. Kabe miiminin kalbinden, Hacerii’l-Esved, Adem’in vyiizii ve
yiiziindeki hatlardan kinayedir. Arafat ise Adem ile Havva’dan ve onlarm
yiiziindeki hatlardan kinayedir. Kurban kesme, nefsin kurban edilmesine isarettir
(s.420-531).

Sekizinci bolimde Hurufilerin kiyamet ve oliim oOtesi hakkindaki
goriislerine yer verilmistir. Hurufilere goére ahiretin diinya ile birlikte
degerlendirildigi, iki kelimenin harfleri arasindaki sayisal degerlerin
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karsilagtirilmasiyla anlamlandirilmaya calisildigi  gosterilmistir.  Kiyametin
alametleri, Israfilin slra fleyisi, sirat, cennet ve cehennem konularinda da
harflerin sayisal degerleri {izerinden yorumlar getirilmistir (s.532-572).

Sonu¢ kisminda; Hurufilikle ilgili ©6ne siiriilen hissi, Oznel ve
bilimsellikten uzak birgok teoriye ve konuyla ilgili bir¢ok soruya cevap verildigi
belirtilerek, kendilerini Miisliiman olarak tanimlayan Hurufileri baska yaftalarla
iliskilendirmenin miimkiin olamayacagi vurgulanmistir. Felsefelerini harfler
tizerine kuran Hurufilerin, fikirlerini agiklarken rakamlarin giiciinden azami
derecede faydalandiklari ifade edilmistir (s.573-576).

Hurufilik agisindan ilk elden kaynaklara basvurularak hazirlanan ve
zengin bir kaynakgaya sahip olan g¢alismasindan otiirii Fatih Usluer’i tebrik
ediyor, yeni ¢calismalarinda basarilar diliyoruz.
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