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DIE TATIGKEITEN DER “ZEUGEN JEHOVAS* IN
UNSERER GEGENWART iM AGAISCHEN GEBIET

Hakki Sah YASDIMAN®

OZET

Yehova’nin Sahitleri’nin Ege Bolgesi’nde Giiniimiizdeki Faaliyetleri

Bu arastirmada oOnce Yehova'min Sahitleri’nin Tiirkiye’deki tarihsel
gelisimini inceledik. Sonra bu teskilatin yapisini ve faaliyetlerini gozden gegirdik.
Bu ¢ercevede yillik, aylik, haftalik toplantilart ve yayinlarin ele aldik. Daha sonra,
Yehova’nin Sahitleri’nin yogun olarak faaliyet gosterdikleri bolgeler ve yerlerle
ilgili detayli bilgi verdik. Son olarak, Yehova’'nin Sahitleri’nin faaliyetlerini daha
fazla yogunlastirdiklar1 Tirkiye’'nin Ege Bolgesi'ndeki iller ve ilgeler tizerinde
durduk.

Anahtar Kelimeler: Yahova’'nin Sahitleri, Cemaat, Tarla Hizmeti, Rabbin
Aksam Yemegi, Cevre Toplantisi, Tanrisal Hizmet Program badeti.

ABSTRAC
Current Activities of Jehovah’s Witnesses in Aegean Region

In this research, firstly we examined the historical development of
Jehovah’s Witnesses in Turkey. Then the structure of this organization and their
activities were checked. At this point, we looked the annual, monthly, weekly
meetings and their publications. Later, we gave a detailed information regarding
regions and places where Jehovah’s Witnesses are higly active. Finally, we focused
on the cities and districts of Aegean Region in Turkey where the activities of
Jehovah’s Witnesses are mostly taking place.

Key Words: Jehovah’s Witnesses, Congregation, Field Service, Lord’s
Evening Meal, Circuit Assemblie, Prayer of Divine Service Program

1. Einleitung

Seit der Zeit des Osmanischen Imperiums iiben manche religitse
Gruppierungen und  Gesellschaften in  unserem Lande intensive
Missionstitigkeiten aus. Diese Tatigkeiten, die ununterbrochen bis zu unserer

P

Doz. Dr., Theologische Fakultit der Universitit Dokuz Eyliil, {zmir / TURKEY.
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Gegenwart immer noch ausgeiibt werden, verbreiteten sich mit Anwendung der
technologischen Moglichkeiten immer mehr und setzten sich mit steigender
Intensitit fort." Wihrend die in der Tiirkei lebenden religiésen Gruppierungen
und Gesellschaften ihre Tétigkeiten fortsetzen, profitieren sie im groen Malle
vom Ambiente der religiosen Toleranz in diesem Lande.” In dieser Studie wird
hauptséchlich die ,,Zeugen Jehovas als ein Beispiel zu den sich in der Tiirkei
betitigenden religiosen Gruppierungen und Gesellschaften hervorgehoben.3 In
diesem Zusammenhang wird auf die Toleranz gegeniiber den anderen in der
Tiirkei lebenden religiosen Gruppierungen und Gesellschaften, aufmerksam
gemacht.4

Unsere Ursachen, dass wir in dieser Untersuchung besonders die OZJ
von religiosen Gruppen und Volkgemeinschaften als Beispiel aussuchen, sind
die von dieser Organisation gegebenen Zahlen, die in ihren Tatigkeitsberichten
mitgeteilt wurden und zeigen, dass sie in den letzten Jahren in der Tiirkei
wichtige Erfolge hatten. Von diesen Zahlen ausgehend untersuchten wir die
Aktivitdten dieser Organisation und die Gebiete als eine Ortsarbeit, in denen sie
intensiv propagierten.

In diesem Rahmen unterredeten wir uns mit den Mitgliedern der
Organisation. Ausserdem besuchten wir die meisten von diesen Provinzen und
Kleinstidten im Agiischen Gebiet, wo man Aktivitit an den Tag legte.

Uber die Themen “Mission, Missionir, Missionstitigkeit, Titigkeiten der Missionire in
der Tiirkei” siehe, Mahmut Aydin, Cagdas Misyonerlik Faaliyetleri ve Tiirkiye’de
Misyonerlik Faaliyetleri, Kaktiis Yayinlari, 2002; Sinasi Giindiiz, Misyonerlik ve
Hiristiyan Misyonerleri, Kaktiis Yayinlari, Istanbul, 2002; Erol Giingér, Tiirkiye’de
Misyonerlik Faaliyetleri, Otiiken Yaymevi, Istanbul, 1999; Abdurrahman Kiiciik,
“Misyonerlik ve Tirkiye”, Tiirkiye’de Misyonerlik Faaliyetleri, Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara, 1996; Semiha Ayverdi, Misyonerlik Karsisinda Tiirkiye,
Istanbul, 1969; Nasuh Giinay, Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Misyonerlik Faaliyetleri, Tugra
Matbaasi, Isparta, 2006; Mehmet Aydin, Misyonerlik Faaliyetleri ve Tiirkiye,
Tiirkiye’de Misyonerlik Faaliyetleri, Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara, 1996;
E. Kirsehirlioglu, Tiirkiye’de Misyoner Faaliyetleri, Istanbul, 1963; Abdurrahman
Kiiciik, “Tiirklerin Anadolu’da Azinhklara Dini Hosgoriisii (Ermeni ve Yahudi Ornegi),
Milli Biitiinliigiimiiziin Kaynaklari: Asya’dan Anadolu’ya tasinanlar, Atatiirk Kiltiir
Merkezi Baskanlig1 Yayinlari, Ankara, 1997; Ayten Sezer, Atatiirk Doneminde Yabanct
Ofkullar 1933-1938 (Yayimlanmamis Doktora Tezi), H.U. Atatiirk Ilkeleri ve Inkilap
Tarihi Enstitiisii, Ankara, 1994; Tiirkiye'de Misyonerlik Faaliyetleri, Ensar Nesriyat,
Istanbul, 2004; Dinler Tarihgileri Goziiyle Tiirkive’de Misyonerlik, Tiirkiye Dinler
Tarihi Dernegi Yaynlari, Ankara, 2005.

Der erwihnte Begriff “Toleranz” spiegelt sich in unseren Gesetzen wider. Spéter werden
wir wieder zu diesem Thema wiederkommen.

Anstelle des Ausdrucks “Organisation der Zeugen Jehovas” wird demnéchst die
Abkiirzung “OZJ” gebraucht.

Die Informationen iiber die Tatigkeiten der “Zeugen Jehovas” in dieser Studie beruhen
auf unsere Beobachtungen wihrend unserer eigenen Bereichsarbeit. Ein Teil dieser
Beobachtungen wurden auch in einigen unserer vorherigen Studien ebenso erwihnt.
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Deswegen besteht diese Untersuchung aus unseren ortlichen Feststellungen und
Beobachtungen.5 Am Ende unserer diesen Aktivititen kramten wir aus, ob die
0Z] erfolgreich waren, wie sie propagierten.

Die Zahlen auf der Welt, die von der OZJ in ihrem jihrlichen
Tatigkeitsbericht mitgeteilt wurde, sind unten.

2. Manche Zahlen iiber den dienstlichen Titigkeitsbericht der
Organisation von ,,Zeugen Jehovas“ fiir das Jahr 2010 und de letzte
Position in der Tiirkei

Diese Organisation verfiigt iiber 111 Biiros in 236 Lindern und
Millionen predigende Zeugen. Nach den Zahlen im Abschlussteil des
dienstlichen Tétigkeitsberichtes der Zeugen Jehovas in aller Welt fiir das Jahr
2010 geht hervor,’ dass sich die Zahl der Zeugen Jehovas in 2009 in 236
Léindern auf 7.508.050 und deren Gemeindezahl auf 107.210 erhoht hat. Dieser
Bericht wurde in der von dieser Organisation in 2009 herausgegebenen
Zeitschrift, Der Wachturm’ veroffentlicht. AuBerdem belief sich die Zahl derer,
die sich taufen lieBen, auf 294.368, die Zahl derer, die innerhalb des Jahres an
der Uberpriifung des Heiligen Buches teilnahmen, auf 8.058.319 und die Zahl
der Teilnehmer am jihrlichen Gedenkessen auf 18.706.895.”

In den Zahlen des gleichen Berichtes, die unser Land betrafen, wurde
die Einwohnerzahl der Tiirkei im genannten Jahr als 71.517.100 und die
Gesamtzahl der Zeugen aus 27 Gemeinden als 1.975 angegeben. AufBlerdem
wurde bekannt gegeben, dass sich die Zahl der Getauften im einen Jahr auf 91,
die Zahl derer, die innerhalb des genannten Jahres an der Uberpriifung des
Heiligen Buches teilnahmen, auf 1.127 und die Zahl der Teilnehmer am
Gedenkessen auf 3.631 belaufen habe.®

Wenn die Zahlen im genannten Bericht mit den Zahlen in den
Berichten, die vor 10 — 15 Jahren veroffentlicht wurden, verglichen werden,
kann festgestellt werden, dass sich die Zahlen sowohl weltweit als auch in
unserem Lande fast verdoppelt haben.’

Frither kamen wir bei anderen Untersuchungen auf einen Teil dieser Feststellungen und
Beobachtungen zu sprechen.

Die OZJ teilt in von ihren verdffentlichten jéhrlichen Titigkeitsberichten den vorigen
Tatigkeitsbericht mit.

Our Ministry: History and Organization, Jehovah’s Witnesses Official Media Web Site,
http://www.jw-media.org/aboutjw/article41.htm  (Erisim  tarihi [Zugriffsdatum]
20.02.2011).

Statistics: 2010 Report of Jehovah's Witnesses Worldwide, Jehovah’s Witnesses Official
Media Web Site, http://www.watchtower.org/e/statistics/worldwide report.htm (Erisim
tarihi [Zugriffsdatum] 20.02.2011).

Als Beispiel fiir dieses Thema siehe die Zahlen in folgenden Berichten: Bkz. Kule
Kitaplari: Dinsel Seri, 112. Kitap, Yayimlayan: Mete Siier, Istanbul, Nisan 1990, s. 17;
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Wie wurden die historischen Ereignissen verwirklicht, die die OZJ in
der Tiirkei dazu gefiirt, eine solche Folge zu erzielen? Hier soll man die
Geschichte der OZJ in der Tiirkei vor Augen halten.

3. Die Geschichte der “Zeugen Jehovas* in der Tiirkei

Wir koénnen nach den bei einem Besuch in Istanbul im Jahre 1891
gemachten Aussagen von Russel sagen, der als Prisident der ,,Watch Tower
Bible and Tract Society of Pennsylvania“ in der Eigenschaft eines Predigers
durch das ganze Europa reiste, dass sich diese Organisation in der Tiirkei einen
guten Weg gebahnt hat. Als Russel nach diesem Besuch Anatolien mit
Enttiduschung verlie3, brachte er seine Gefiithle und Gedanken mit folgenden
Worten zum Ausdruck:

»in der Tirkei: ... Um auf Zustandekommen eines (guten)
Ergebnisses/Produktes zu hoffen, sehen wir nichts ... gegen die Fakten sehen
wir gar keine Begabung.“10

Gegen Russels Worte, die Hoffnungslosigkeit ausdriickten, entstand
1909 eine Gruppe in Izmir, die die Zeitschrift ,,.Der Wachturm* regelm:iBig las."'
Die ersten bekannten Tétigkeiten der OZJ in der Tiirkei begannen eigentlich
1931, wo Emmanuel Pasavantis und seine Ehefrau in unser Land geschickt
wurden, damit sie sich als ,Kolporteur - eine als ,,Apostolat® bekannte
Titigkeit- betitigen.'” Gegen 1938 kam die Zahl derjenigen auf 100, die
Interesse an dieser Organisation zeigten. Nach 1943 wurden in die Tiirkei 17
,,Glieadw “-Absolventen und Kolporteure in unbekannter Zahl geschickt. 1956
besuchten Knorr und Franz, zwei Vorstandsmitglieder der OZJ, die Tiirkei und
anlésslich dieses Besuches nahmen 200 Leute an einer Versammlung mit Essen
teil."* Anfinglich nahm die Zahl der Zeugen Jehovas unter tiirkischen
Staatsangehorigen mit griechischer und armenischer Abstammung und spéter
auch unter Tiirken zu.

Ab 1961 konnten die Zeugen gesetzliche Moglichkeiten in Anspruch
nehmen und in der Religionsspalte des Einwohnermelderegisters die
entsprechende Anderung vornehmen und ,christlich* eintragen lassen.'”> Am 28

Kule, Istanbul, 1 Ocak 1996, C. 7, S. I, s. 15; Statistics: 2004 Report of Jehovah's
Witnesses Worldwide, Jehovah’s Witnesses Official Media Web Site, http://watchtower.
org/statistics/ worldwide_report.htm (Erisim tarihi [Zugriffsdatum] 13.03.2005).

Semih Turgay Unal ve Anibal Akdamar, Tiirkive’de Laiklik Ilkesi ve Yehova’'mn
Sahitleri, Kule Kitaplari, Istanbul, 1983, s. 116.

' Hasan Hiiseyin Kizilirmak, “Yahova Sahitleri”, Aksiyon Dergisi, Ekim 1998, Yil 4, S.
202, s. 29.

Tufan Erbaristiran, Yehova’min Sahitleri: Kim Bunlar? Ne jstiyorlar?, Kule Kitaplart,
Istanbul, 1995, s. 27-28; Unal ve Akdamar, a.g.e. (ebd), s. 116-137.

“Gilead” ist die wichtigste Schule der Organisation.

4 Bkz. Unal ve Akdamar, a.g.e.(ebd),s. 117.

15 {nal ve Akdamar, a.g.e. (ebd), s. 118.
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Mai 1980 eroffneten die Zeugen Jehovas ihr erstes Biiro.'® In dieser Phase
wurden die Zeugen Jehovas wegen ihrer Titigkeiten verklagt und man erlebte
Verhaftungen und gerichtliche Prozesse. Infolge von Freisprechungen konnten
sich die Zeugen schlieBlich freier bewegen.'” Nachdem eine Klage von der
Generalversammlung des Strafsenats in Ankara 1996 zugunsten der Zeugen
Jehovas entschieden worden ist, konnen sie ihre Tétigkeiten zurzeit ungestorter
weiter ausiiben.'® Die OZJ bemiiht sich zu beweisen, dass ihre Titigkeiten legal
sind, indem sie heute ihren Veroffentlichungen auch Gerichtsurteile hinzufiigen,
um so mogliche Reaktionen gegen sie abwenden zu kénnen. "

So erweiterte die OZJ sowohl ihre Tétigkeitsbereiche, als auch
vervielfiltigte ihre Tétigkeiten. Somit wurde ihnen moglich, die Zahlen im
Tétigkeitsbereich einzutragen.

4. Der Aufbau, Sitzungen und Verdéffentlichungen der Organisation
der ,,Zeugen Jehovas*

Der Organisationsaufbau der OJZ formiert sich von oben nach unten als
Vorstand, Vertretungsdelegation, Bezirks-, Umgebungs- und
Stadtverantwortlicher. Dem Stadtverantwortlichen untergeordnet fiihren die
Alten, Diensthelfer, die Dienstdelegation der Gemeinde, der
Buchiiberpriifungsleiter der Gemeinde und stindige Freudenboten ihre

16 {nal ve Akdamar, a.g.e. (ebd), s. 126.

7" Hinsichtlich dieser Artikel siehe, Unal ve Akdamar, a. g.e. (ebd), s. 116-206.

Fiir ausfiihrliche Informationen iiber diesen Bereich siehe, Tiirkiye’de Yehova’'nin
Sabhitleri, Kule Kitaplari, Istanbul, 2001.

Fiir ausfiihrliche Informationen iiber die Entstehung der OZJ, iiber ihre historische
Entwicklung, Lehren und Praxen in der Tiirkei siehe, Yehova’'nin Sahitleri Kimlerdir?
Nelere Inanirlar? Kule Yayinlari, Istanbul, 2000; Erbaristiran, a.g.e. (ebd), s. 27-28;
Unal ve Akdamar, a.g.e. (ebd), s. 116-137; Gunay Tiimer, Yeni Dokiimanlarin Isiginda
Yehova Sabhitleri, Diyanet Isleri Bagkanhig1 Yayinlari, Istanbul, 1987; Hikmet Tanyu,
Yehova Sahitleri, Diyanet 1sleri Baskanligi Yaynlari, Ankara, 1980; Hakki Sah
Yasdiman, Yehova Sahitleri’nin Teskilat Yapis1 ve Tiirkiye’deki Faaliyetleri (1),
D.E.U.Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Izmir, 2005, S. XXI, s. 193-221; Hakki Sah
Yasdiman, Yehova Sahitleri’nin Teskilat Yapisi ve Tiirkiye’deki Faaliyetleri (II),
D.E. U.flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Izmir, 2005, S. XXII, s. 115-133; Ali Thsan Yitik,
“Yehova Sahitligi’nin Ortaya Cikis1”, Hiristiyanlik: Diinii, Bugiinii ve Gelecegi, Dinler
Tarihi Dernegi Yayinlari, Ankara, 2002, s. 283-297; H. H. Stroup, “Jehovah’s
Witnesses”, The Encyclopedia of Religions, Ed., Eliade, Mircea, Macmillan, London,
1987, C.7, s. 564-566; Wesley Walters and Kurt Goedelman, “Yehova Sahitleri”,
Tarikatlar ve Yeni Dinler (Ter. Levent Kinran), Yeni Yasam Yayinlari, Istanbul, 1998,
s. 92-104; Mehmet Katar, “Yehova Sahitleri”, Yasayan Diinya Dinleri, Diyanet Isleri
Bagkanligi Yayinlari, Ankara, 2007, s. 411-418; David A. Reed, Jehovah's Witnesses
Answered Verse by Verse, Baker Books, Michigan, 2000; David A. Reed, Answering
Jehovah’s Witnesses Subject by Subject, Baker Books, Michigan, 1996; Ron Rhodes,
Reasoning from the Scriptures With The Jehovah’s Witnesses, Harvest House
Publishers, Eugene, 2009.
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Titigkeiten aus. Der Dienstdelegation der Gemeinde untergeordnet befinden
sich unterdessen ein Verantwortlicher, ein Schriftfiihrer und ein
Dienstverantwortlicher. Im Organisationsaufbau betétigen sich ebenso nach den
Arbeitszeiten im ,,Felddienst“ besondere Untereinheiten wie Helfer von
Vorldufern, stindige Vorldufer und besondere Vorldufer. Ménnliche Zeugen
werden Briider und weibliche Zeugen werden Schwestern genannt.20

Die Zeugen konnen ihre tdglichen, wochentlichen, monatlichen und
jahrlichen Gottesdienste und Versammlungen ungestort ausiiben. In all diesen
von der OZJ organisierten Versammlungen kommen viele Gemeinden fiir ein
besonderes Erziehungsprogramm zum Heiligen Buch zusammen. In diesem
Zusammenhang besuchen die Zeugen neben Teilnahmen an internationalen
Kongressen, Gebietskongressen, oOrtlichen Kongressen, an besonderen
eintdgigen Gottesdienstprogrammen, an gottlichen Abendmahlzeiten, an
Uberpriifungen des Heiligen Buches in Familien, an Gottesdiensten zur
Entwicklung der Rhetorik, zur Entwicklung des gottlichen Dienstprogramms
und der allgemeinen Rede und auch neben der Teilnahme an der Uberpriifung
der Zeitschrift ,,Der Wachturm® auch andere Programme, in denen taktische
Verhalte;rllsanweisungen gegeniiber anderen Religionen und Kulturen erteilt
werden.

Zuziiglich der regelmifBigen Teilnahmen an jahrlichen und monatlichen
Veranstaltungen sind die Zeugen auch besonders in wochentlich dreimal
stattfindenden  Veranstaltungen anwesend.”” Die Zeugen bringen ihre
Sympathisanten, die sie bei ,,Felddiensten“23 beeinflussen, zu den bei Familien
organisierten Sitzungen mit und entwickeln so Dialoge in freundlicherer und
bequemerer Atmosphire. Wiederum werden Sympathisanten zu den Ausfliigen
im In- und Ausland mitgenommen und man bemiiht sich, sie bei diesen
Ausfliigen zu richtigen Zeugen zu formieren.

AuBerdem bekommen sie iiberhaupt keine Schwierigkeiten, ihre
Veroffentlichungen in der Bevolkerung zu verteilen. Die Zeitschriften ,,Der

20 Sjehe iiber dieses Thema, Hizmetimizi Yerine Getirmek I¢in Teskilatlandirimis Olmak,

Kule Kitaplari, 1995, s. 21-60; Yasdiman, Yehova Sahitleri’nin Tegkilat Yapisi ve
Tiirkiye’deki Faaliyetleri (1), a.g.d. (ebd), s. 199-209.

Hizmetimizi Yerine Getirmek jgin Teskilatlandirilmis Olmak, s. 60-81; Yasdiman,
Yehova Sahitleri’nin Teskilat Yapisi ve Tiirkiye’deki Faaliyetleri (1), a.g.d. (ebd), s. 213-
220.

In ihren Veroffentlichungen und in den Internetkanilen ladt die OZJ alle Mnschen zur
Teilnehme an diesen Versammlungen ein. In der offiziellen Internetseite der
Organisation wird z.B. folgendes mitgeteilt: “Die meisten der Gemeinden der Zeugen
Jehovas kommen dreimal wochentlich zusammen. Zu diesen Gottesdiensten sind sie
auch eingeladen.” Siehe, Yehova’min Sahitleri Nasil Teskilatlanmistir?, Jehovah’s
Witnesses Official Media Web Site, http://www.watchtower.org/tk/rg/article 14.htm
(Erisim tarihi [Zugriffsdatum] 12.01.2011).

Der Begriff “Felddienst” ist der Name der aktiven Verbreitungstitigkeit der Praxen und
Lehren der Organisation.
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Wachturm* und ,,Aufwachen* sind die Hauptsédchlichen. Nur die in der Tiirkei
alle 15 Tage herausgegebenen und verteilten Zeitschrift ,Der Wachturm®
erreicht eine Auflage von 50.000. Die Zeugen verteilen die Zeitschriften im
Allgemeinen kostenlos™ und sind bemiiht, moglichst viele Menschen gegen
kleine Betr'asge fir die Zeitschriften ,Der Wachturm* und ,, Aufwachen® zu
abonnieren.”

Auf der anderen Seite ist die Zahl der kleinen, groen Broschiiren,
Booklets, Biicher, Gesamtausgaben, Kassetten, CDs, DVDs, VCDs, die in der
Tiirkei von dieser Organisation millionenfach verodffentlicht und verteilt werden,
in nicht zu unterschitzendem Maf.

Die Zeugen Jehovas machen iiber ihre Webseiten ungestort ihre
Propaganda und geben in ihren Webseiten und verteilten Broschiiren ganz offen
ihre Telefonnummern und Adressen, iiber die sie erreichbar sind.”® Auf Wunsch
machen sie auch Haubesuche und besprechen mit den Interessenten das Heilige
Buch und ihre Veroffentlichungen. Inzwischen iiberreichen sie unbesorgt den
Gastgebern die mitgebrachten Veroffentlichungen und die anderen von der
Organisation angefertigten Geschenke. Sie geben an, alle diese Tétigkeiten auf
einem gesetzlichen Grund und im Rahmen der ihnen gesetzlich zuerkannten
Moglichkeiten, die sie in Anspruch nehmen, zu verwirklichen.

5. Die Gebiete, in denen die ,,Zeugen Jehovas* intensiv beitigen

Die Zeugen setzen heute in der Tiirkei ziemlich aktiv ihre Tétigkeiten
vor allem im Agéiischen Gebiet als Zentrum, im Marmara-, Mittelmeergebiet
und Innenanatolien fort. In den Feststellungen in dem die OZJ betreffenden Teil
der von der Handelskammer zu Ankara (ATO) gemachten Untersuchungen wird
dieser Fall betont und folgendes mitgeteilt: “Die OZJ besitzt in unserem Lande
einen zentralen Gebetsraum in Istanbul und die anderen Gebetsrdume befinden
sich in den Stidten Ankara, izmir, Eskisehir, Antalya, Hatay, Aydin, Kusadasi
und Mersin.”’

2% Die finanzielle Quelle der Zeitschriften und Biicher, die kostenlos verteilt wurden, wird

wom Asland getragen. Dariiber sagt Rendall Hickok, der damals dienstlich in die

Tiirkei beordnet wurde und inzwischen im Zentrum der Organisation titig ist, dass die

Titigkeiten, Organisaionen und die finanziellen Kosten der Missiondre in der Tiirkei

direkt vom Zentrum getragen wiirden. Siehe liber dieses Thema, Kizilirmak, a.g.d.

(ebd), s. 31.

Yasdiman, Yehova Sahitleri’nin Teskilat Yapusi ve Tiirkiye’deki Faaliyetleri (1), a.g.d.

(ebd), s. 118-121.

z. B. Siehe iiber dieses Thema Webseite, How fo Contact Us, Jehovah’s Witnesses

Official Media Web Site, http://www.watchtower.org/tk/index.html (Erisim tarihi

[Zugriffsdatum] 15.02.2011).

2 Siehe, “ATO’dan Misyonerlik Raporu”, 05 Haziran 2004, http://www.atonet.
org.tr/yeni/index.php?p=189 (Erisim tarihi [Zugriffsdatum] 05.06.2010).
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ATO teilt in seinem Bericht mit, dass die OZJ in einem weiteren Gebiet,
in dem sich die Provinzen Hatay und Mersin befinden, ausiibt.

Wenn auch OZJ ihre Titigkeiten in diesen Gebieten ausiibt, konzentriert
sie ihre eigene Tétigkeiten im Agdischen Gebiet.

6. Agiisches Gebiet

Nach Aussagen von Rendall Hickok sei Izmir mit 400 Zeugen Jehovas
eine Vorreiterstadt der Tiirkei. Dieser Stadt wiirden Istanbul, Ankara und Mersin
folgen. Nach unseren eigenen Recherchen und Feststellungen ist Izmir mit
seinen 8 Gemeinden, die heute aus ungefihr 450 Mitgliedern bestehen, ein
angesehenes Zentrum der Zeugen Jehovas. Die Stadtteile von Izmir, in denen
intensive Titigkeiten ausgeiibt werden, sind Balgova, Ugkuyular, Hatay,
Alsancak, Bornova und Karsiyaka. An den Veranstaltungen in Karsiyaka, die
regelmifBig durchgefiihrt werden, nehmen viele Menschen, ganz gleich, ob sie
Zeugen Jehovas sind oder nicht, teil. Die Zeugen kommen gruppenweise vor
allem zu den Menschen, die am Strandboulevard Mithatpasa, in Konak, in
Alsancak spazieren gehen oder in den belebten Parks sitzen, und sagen, dass sie
Zeugen Jehovas sind und machen mit ihren Verdffentlichungen in den Hinden
ihre Propaganda. Uberall dort, wo sich Menschen in groBer Zahl befinden, z.B.
in den Biiros der groen Busgesellschaften lassen sie ihre Zeitschriften liegen
und versuchen so zu ermoglichen, dass die Menschen diese sehen.

In Kusadasi, wo sich die Zeugen intensiv betitigen, gibt es eine
Gemeinde mit 20-30 Mitgliedern. Die Zeugen dort gehen an den Ufern,
Strinden und auf dem Markt spazieren und verteilen ihre Vertffentlichungen.
Manchmal sind sie an den Eingingen der Moscheen zu sehen, wo sie den
herauskommenden Menschen ihre Veroffentlichungen verteilen. Diese Zeugen
nehmen auch regelmidBig an den groBen Veranstaltungen in Izmir teil.
Gleichzeitig betitigen sie sich in Selcuk und Soke. In der Provinzhauptstadt
Aydin iiben sie umfassendere Titigkeiten aus. Das eigentliche Ziel ihrer
Titigkeiten ist hier die jungen Studenten der Universitidt. Die Zeugen besuchen
ebenso besonders Internetcafes, in die mehrere junge Menschen kommen.

Die Studenten in den Provinzhauptstidten Mugla und Manisa wurden
als Zielgruppe gewdhlt. Die oben erwéhnten Gottesdienste und Veranstaltungen
in Izmir, Aydin und Manisa werden ohne Unterbrechung fortgesetzt. Es wurde
festgestellt, dass eine Gemeinde mit 70-80 Mitgliedern in Bodrum an drei
verschiedenen Orten Veranstaltungen durchfithrte. Man weill, dass die
Organisation in Marmaris ca. 100 Mitglieder hat, iiber einen Versammlungssaal
verfligt und auBerdem bei Familien Sitzungen abhilt. Es zieht die
Aufmerksamkeit, dass hier manche Leute aus dem reichen Milieu Zeugen
Jehovas sind und sich ziemlich intensiv betdtigen. Ebenso in diesem Gebiet ist
Fethiye ein Ort, wo die Zeugen ihre Tétigkeiten intensiviert haben. Auch hier
organisieren die Zeugen Familiensitzungen.
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Auf der anderen Seite nimmt die Organisation die Stiadte Ayvalik,
Akcay, Usak, Antalya, Alanya und Eskisehir im #géischen Gebiet an und sie
setzt ihre Tétigkeiten in diesen Stidten mit groler Intensitét fort. Die Zeugen in
diesen Stidten sind in enger Beziehung besonders mit den Gemeinden in Izmir.
Es wird festgestellt, dass die Zeugen besonders auf die Stiddte, in denen
Universititen untergebracht sind, besonderen Wert legen. An den
Veranstaltungen in Izmir nehmen die Zeugen aus diesen Stddten teil. >

Wie ich vorher erwihnt habe, hat die OZJ zurzeit 27 Gemeinden in der
Tiirkei. Ein wichtigster Teil dieser Gemeinden befindet sich im Agiischen
Gebiet, besonders in Izmir. Das Ziel der Organisation ist, diese Zahl in naher
Zukunft auf 50 zu erhohen. Alle diese Rechnungen und Titigkeiten zielen
darauf ab, diese Zahl zu erreichen.”” AuBer den an die Jugend und Frauen
gerichteten intensiven Titigkeiten beauftragt jeder Verantwortliche der
Organisation die Gemeindemitglieder, um dieses Ziel zu erreichen, die Familien
in ihren Wohnorten —wenn moglich — mindestens einmal im Jahr aufzusuchen.
Dieses wird im Allgemeinen mit Besuchen von Tiir zu Tiir verwirklicht.”
Auflerdem wird diese Propaganda, genauso wie ich vorher erwihnt habe, mit
Gespriachen von Gesicht zu Gesicht auf Straflen, Markplitzen, in Parks,
Kaffeehdusern, in Schulen, Internetsilen, vor Moscheen, an Strinden, wo sich
die Menschen in gro3en Mengen befinden, verwirklicht.

Die OZJ hat heute im Vergleich zur Vergangenheit eine ziemlich lange
Strecke in unserem Lande zuriickgelegt. Die Zahl der Sympathisanten, die an
der Gedenkmabhlzeit anwesend waren und die Zahl der ,,potenziellen Zeugen®,
die mit der so genannten Feldarbeit ihre Dialoge fortsetzen, haben ein nicht zu
unterschitzendes MaB erreicht.”’ Unsere Feststellungen zeigt so, dass man sich
die Teilnahme an diesen Sitzungen vom Jahr zu Jahr vermehrt.

2 Yasdiman, Yehova Sahitleri’nin Tegkilat Yapusi ve Tiirkiye’deki Faaliyetleri (II), a.g.d.

(ebd), s. 129-130.

Im Normalfall besteht eine Gemeinde aus ca. 200 Mitgliedern. Die Gesamtzahl der
Mitglieder von 50 Gemeinden miifite in diesem Fall 10 tausend betragen. Aber die OZJ
ist nach den in ihren eigenen Berichten angegebenen Zahlen ist ziemlich fern, diese Zahl
in der Tiirkei zu erreichen.

Dieser Fall ist eine allgemeine Regelpraxis in aller Welt. Siehe dariiber, Our Ministry:
History and Organization, Jehovah’s Witnesses Official Media Web Site,
http://www.jw-media.org/aboutjw/article41.htm (Erisim tarihi [Zugriffsdatum]
20.02.2011); Our Ministry Promoting Bible Education Person-to-person ministry,
Jehovah’s Witnesses Official Media Web Site, http://www.jw-
media.org/aboutjw/article43.htm#person (Erisim tarihi [Zugriffsdatum] 15.02.2011).
Siehe iiber dieses Wah Thema, R. Carolyn, “An Introduction to Research and Analysis
of Jehovah’s Witness: A View from the Watchtower”, Review of Religious Resarch,
2001, C. 43:2, s. 161; G. Hébert, “Jehovah’s Witnesses”, New Catholic Encyclopedia,
Washington, 1981, C. 7, s. 751-752.

Wihrend die OZJ ihre Titigkeiten in der Tiirkei durchfiihrt, profitiert sie nicht nur vom
Ambiente der Toleranz, sondern sie machen gleichzeitig von den Moglichkeiten und
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Die Zeugen Jehovas schweifen in der heutigen Tiirkei, darunter in Izmir

mit den von ihrer Organisation ausgestellten Ausweisen in den Taschen
ungestort umher und verbreiten ihre Lehren und Praktiken. Mit den
Bescheinigungen in ihren Taschen geben sie an, Zeugen Jehovas zu sein und
fordern einige Privilegien (Wehrdienstverweigerung, keine Waffenberiihrung im
Wehrdienst usw).32

Die OZJ vermehrt die Zahlen ihrer Mitglieder und Sympatisierenden

besonders in den letzten Jahren mit ihren geplanten, programmmaéssigen,
diszilineierten und beharrlichen Tétigkeiten. In unseren Feststellungen kommen
auf, dass die Zahlen in den Dienstberichten von OZJ richtig sind und sich ihre
Mitglieder und Sympatisierenden vermehren.

32

Rechten Gebrauch, die ihnen die Gesetze zuerkennen. Im 24. Artikel des Grundgesetzes
von 1982, der den Titel “Religions- und Gewissensfreiheit” trdgt, wird zum Ausdruck
gebracht, dass alle Menschen im Gewissen, im religiosen Glauben und in ihren
Uberzeugungen frei sind, dass alle religiosen Messen und Zeremonien frei organisiert
werden diirfen und niemand gewzwungen werden darf, an Gottesdiensten, religiosen
Messen und Zeremonien teilzunehmen und niemand gezwungen werden darf, seinen
Glauben und seine religiosen Uberzeugungen darzulegen. AuRerden darf niemand
wegen seines religiosen Glaubens und seiner religiosen Uberzeugungen missbilligt und
beschuldigt werden. Ebenso wird im 10. Artikel des Grundgesetzes zum Ausdruck
gebracht, dass alle Menschen ohne Riicksicht auf ihre Sprachen, Rassen, Farben,
Geschlechter, auf ihre politischen und philosophischen Meinungen, ihre Religionen,
Konfessionen vor Gesetzen gleich sind und wegen solcher Begriindugen nicht
diskriminiert werden diirfen. Staatliche Organe miissen bei allen Angelegenheiten dem
Gleichwertigkeitsprinzip vor Gesetzen entsprechend handeln. So nehmen die Zeugen
bei ihren Titigkeiten die entsprechenden Artikel des Grundgesetzes in Anspruch. Die
Toleranz den Zeugen gegeniiber — eigentlich allen anderen religiosen Gruppierungen
gegeniiber — spiegelte sich in dem jahrlichen Tiirkei-Bericht des internationalen
Ausschusses fiir religiose Freiheit vom Mai 2009 in den USA wider. In diesem Bericht
wurde mitgeteilt, dass die tiirkische Nationalversammlung im November 2006 als ein
Teil der Reformen zur bevorstehenden moglichen Teilnahme an der EU ein neues
Gesetz hinsichtlich der Leitung der Stiftungen der religiosen Minderheiten in Lousanne
verabschiedet habe. Dieses Gesetz erleichtere die Griindung von Stiftungen. In dem
Fortschrittsbericht wurde hinsichtlich religioser Freiheiten zum Ausdruck gebracht, dass
“im groferen Malle Riicksicht auf Glaubensfreiheiten” genommen wird. Siehe. Tiirkiye
2009 Ilerleme Raporu, Avrupa Komisyonu Briiksel, 14 Ekim 2009, s. 20, 26,
http://www.mfa.gov.tr/data/ AB/2009_Ilerleme_Raporu_Gayriresmi_Turkce_Tercume.p
df (Erisim tarihi [Zugriffsdatum] 15.01.2010). All diese erwéhnten Gesetze und Berichte
lassen verstehen, dass die OZJ ihre Titigkeiten sowohl im Rahmen einer sozialen
Toleranz als auch im Schutz der Gesetze ausiibt.

Eigentlich fordern alle in der Tiirkei lebenden religiosen Gruppierungen bestimmte
Privilegien, indem sie vom Milieu der Toleranz und von den Gesetzen Riickenstirkung
erhalten. Sie konnen ihre Tétigkeiten ungestort ausiiben. Siehe iiber diese Thema: Hakki
Sah Yasdiman, “Izmir, Denizli, Manisa, Usak, Aydin ve Mugla Cevresinde
Misyonerlik”, Dinler Tarihgileri Goziiyle Tiirkiye’de Misyonerlik, Dinler Tarihi Dernegi
Yayinlari, Ankara, 2005, s. 349-358.
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7. Ergebnis

Die auf anatolischem Gebiet seit Jahrhunderten bestehende
Toleranztradition wird in der heutigen Tiirkei gleichermaflen fortgesetzt. Im
diesem Rahmen werden in der Tiirkei die schonsten Beispiele des
Zusammenlebens, des Dialogs und der Toleranz gezeigt und alle religisen
Gruppierungen machen davon in grolem Male Gebrauch. Eine der
Gruppierungen, die von dieser Toleranz und dem Dialog Gebrauch machen, ist
die OZJ. Die OZJ lehnt die Werte wie Heimatgrenzen, Fahne, Flagge und
Wehrdienst in der Tiirkei ab, wo die Bevolkerung nach offiziellen Zahlen 99 %
muslimisch ist und diese Werte als heilig betrachtet. Die Mitglieder dieser
Organisation diirfen trotz ihrer Verhaltensweisen und Methoden ihre oben
genannten Tétigkeiten auf der Ebene der Toleranz ungestort ausiiben. Niemand
mischt sich in ihre Angelegenheiten ein. Die OZJ zieht als eine religiose
Gesellschaft die Aufmerksamkeit auf, die eine gute Bewegungsfreiheit auf dem
Boden des Landes findet, ihren Tétigkeitsbereich immer mehr erweitert und ihre
Mitgliederzahl erhoht.

Bei diesem Erfolg der OZJ haben die gesetzlichen Ordnungen, neben
der Toleranz, die in den letzten Tagen realisiert wurden, haben eine wichtige
Rolle. Ausserdem vermehren viele Griinde wie Nutzen aus dem Computer
(Internetz) von  dieser  Organisation, kostenlose  Verteilung  der
Veroffentlichungen, beharrliche Besuche, veranstaltete Sitzungen und innerliche
Dialoge bei diesen Sitzungen, Reisemdglichkeiten nach Ausland Interesse der
Menschen an diese Organisation. Manche Menschen, die sich in materiellen und
seelischen Notlagen befinden, liegen aus vielen Griinden unwillkiirlich in dieser
Organisation. Die Tétigkeiten der Organisation auf Frauen und Studentinnen
und Studenten werden erfolgreich, aus diesen Gruppen befinden sich die
Jenigen, die Interesse an diese Organisation haben.

Auf Grund von diesen Entwicklungen vermehren sich jedes Jahr
Mitglieder der OZJ in der Tiirkei. Diese Position wird auch offensichtlich in den
jahrlichen Titigkeitsberichten gesehen. Nach dem Tétigkeitsbericht, der im
Jahre 1990 veroffentlicht wurde, sind 11 Gemeinde, 860 Mitglieder, die im
Verlauf von einem Jahr 45 Personen tauften, (im gleichen Zeitabschnitt sind 621
Personen, die an der Untersuchung des Heiligen Buches teilnahmen; 1.603
Personen sind beim jihrlichen Andenkenessen),33 im Jahre 1996 sind 19
Gemeinde, 1.229 Mitglieder, 139 Taufe (1.116 Personen sind bei der
Untersuchung des Heiligen Buches; 2.409 Personen beim jihrlichen
Andenkenessen.)”’ In folgenden Jahren hatte diese Mehrheit eine
Geschwindigkeit; im Jahre 2005 32 Gemeinde, 1740 Mitglieder, die getauchten
Personen 79, (934 die an der Untersuchung des Heiligen Buches

3 Siehe. Kule Kitaplari: Dinsel Seri, 112. Kitap, Yayimlayan: Mete Siier, istanbul, Nisan

1990, s. 17.
3% Kule, Istanbul, 1 Ocak 1996, C. 7, S.1, s. 15.
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Teilgenommenen, die am Andenkenessen Teilgenommene 3.298).% So sind die
Zahlen im Jahre 2010: 27 Gemeinde, 1975 Mitglieder, 86 Taufe (1.127 die an
der Untersuchung des Heiligen Buches Teilgenommenen; 3.631 die am
Andenkenessen Teilgenommenen).36 Diese Zahlen zeigen, dass sich die OZJ in
20 Jahren zweimal vermehrte. Meine personlichen Untersuchungen und
Beobachtungen sind in der gleichen Richtung, denn ich untersuche etwa iiber 15
Jahre die OZJ.” Sogar sind dieSympathisierenden nicht in diese Zahlen
eintreten, die uns mitgeteilt wurden; unsere Feststellungen zeigen, dass die
Sympathisierenden mehr als wir dachten.

Im Titigkeitsbereich beimass die OZJ eine aussergewohnliche
Bedeutung Agiisches Gebiet. Unsere Untersuchungen, die wir vorbereiteten, um
eine Position dariiber festzustellen, zeigen, dass sich Titigkeiten der OZJ
besonders in den Provinzen und Kleinstidten an der Kiiste im Agiischen Gebiet
konzentrierten. Ausserdem stellte man fest, dass es die Orte, wo Universititen
gibt, als Tatigkeitsbereich aussuchte. Von diesen Bevorzugen versteht man, dass
sowohl die Toleranz der Menschen in diesen Orten als auch die Toleranz der
einbildenden Menschen wirkungsvoll sind. Tatséchlich ist diese Toleranz die
Aussage der Tiirken, die diese Toleranz iiber alle religiosen Gruppen und
Volksgruppen haben. Die OZJ] ist eine religiose Organisation, die im
gesetzlichen Rahmen von dieser Toleranz nutzen. Die OZJ tritt in die Aktivitét
in diesen Grenzen und Rahmen und vermehrte die Zahl ihrer Mitglieder in der
ganzen Tiirkei, besonders im Agiischen Gebiet.
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DIN-FELSEFE ILISKiSi BAGLAMINDA DiNIN GUNUMUZ
TURKIYE’SINDE YORUMLANMASI SORUNU"

Prof. Dr. Kemal SOZEN™

OZET

Islam felsefesinde Kindi, Farabi, ibn Sina ve ibn Riisd gibi baz1 filozoflar,
konu, gaye ve hakikat birligi bakimindan din ile felsefe arasinda bir iliski oldugu
goriisiinii benimsemislerdir. Gazzali ve Ibn Haldtn gibi diisiiniirler ise meseleye
daha farkli yaklagmayi tercih etmislerdir. Bu calismada, din ile felsefenin uzlagip
uzlagmayacagina dair birtakim fikirlerin giiniimiiz = Tiirkiye’sinde  dinin
yorumlanmasina ne sekilde yansidig1 iizerinde durulacaktir. Ote yandan, islam’i
anlama ve anlamlandirmada hangi ilke ve yontemlere gore hareket edilecegi
hususuna da deginilecektir. Dini nitelikli problemlerin ¢6ziimiiniin de dini dogru
algilamaya ve yorumlamaya bagl oldugu vurgulanacaktir.

Anahtar kelimeler: Din-Felsefe ligkisi, Vahyi Bilgi, AklT Bilgi, Te’vil,
Yorumlama.

ABSTRACT

The Interpretation Question of Religion within the Context of Religion-
Philosophy Relations in Contemporary Turkey

Some philosophers like Kindi, Farabi, ibn Sina and Ibn Rushd in the field
of Islamic philosophy are of the opinion that there exists a relationship between
religion and philosophy in terms of subject, purpose and unity of reality. However,
the thinkers like Gazzali and Ibn Khaldun approach to this subject quite differently.
In this study, we mainly deal with some thoughts on the question of religion-
philosophy relations and how these thoughts are reflected in the interpretation of
religion in contemporary Turkey. Moreover, we try to examine the question of what
kinds of principles and methods should be followed in the understanding of Islam.
Finally, an emphasis is given that the solution of religiously-oriented problems
depends mostly on a rightly understanding and a healthy interpretation of religion.

Key words: Religion-Philosophy Relations, Divine Knowledge, Rational
Knowledge, Interpretation, Commentary.

Bu calisma, 8-9 Ekim 2009 tarihinde Kayseri’de diizenlenen “Giintimiiz Tiirkiye’sinde
Islam” konulu uluslar arast sempozyumda sunulan bildiri metninin gozden gecirilmis
halidir.

SDU ilahiyat Fakiiltesi Dekam (islam Felsefesi Anabilim Dalr).
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Giris

Gegmiste oldugu gibi, giiniimiiz Tiirkiye’sinde de Islam’1 anlama ve
anlamlandirma hususunda pek cok tartigmanin yapildigi bir gercektir. Bu
tartigmalarin temelinde dini anlayip yorumlama durumunda olan insanlarin
zihniyet farklili§i yatmaktadir. Bir taraftan tamamen naslar1 esas alip bu
cergevede hareket etme tarzi benimsenirken, diger yandan da yorumu gerektiren
alanlarda biitliniiyle akli bir yontemin izlenmesi, tartismalarin odak noktasini
olusturmaktadir. Dolayisiyla meselenin kavranilmasi istenildiginde vahiy ile
aklin, diger bir ifadeyle, din ile felsefenin ne derece uzlastigi ya da ayristig
sorusunun cevabinin aranmasi gerekliligi anlagilir.

Din-felsefe iligkisine dair baz1 goriiglerin giiniimiiz Tiirkiye’sinde dinin
yorumlanmasinda tezahiirlerinin olup olmadigimnin tespiti icin islam felsefesinin
onemli temsilcileri arasinda yer alan Kind? (6. 873?), Farabi (6. 950), ibn Sina
(6. 1037), Ibn Riisd (6. 1198) ve Ibn Haldfin (6. 1406) gibi diisiiniirlerin s6z
konusu baglamdaki goriiglerinin ortaya konulmasi, meselenin tarihi arka
planmin sergilenebilmesi acisindan onem tagimaktadir. Boylelikle din ile
felsefenin uzlastigt noktalar ile kesin olarak uzlasamayacagi sartlar ve
durumlarin ortaya konulabilmesi miimkiin goziikmektedir. Kaldi ki, dini/vahyi
bilgi ile yakini/burhani bir nitelik tasimasi halinde felsefi/akli bilginin
catismayacagi, aksi takdirde uzlagtirmadan bahsetmenin miimkiin olamayacagi
seklindeki bir yarginin esas aldigi bilgi temelinin de mezkar filozoflarin
diisiincelerine dayandigi gercegi, bizi gecmisin bilgi birikimlerinden
yararlanmaya sevk etmektedir. Ote yandan, nakil ile rivayeti akli bilgiye tercih
ederek kayitsiz ve sartsiz teslimiyet gostermenin yam sira, diinyevi konularda
aklin hitkmiine gore hareket edilebilmesinin gerekgelerinin de tartigilmasi,
zikredilen problemin ¢6ziimii acisindan bir deger ifade etmektedir. Dolayisiyla
dinin saha ve sinirlar ile epistemolojik a¢idan aklin saha ve sinirlart belirlenmek
suretiyle sosyal hayatta karsilasilan dini nitelikli birtakim problemlerin
coziimiinde hangi ilkelerin benimsenmesi gerektigi hususunun da ortaya
konulmasi bir zaruret olarak goziikmektedir.

Biitiin bu miildhazalardan hareketle oncelikle din-felsefe iliskisine dair
ortaya konulan bazi goriislere yer verilerek, bu goriislerden hareketle mezkir iki
alanin uzlasigt ya da ayrisigi noktalar iizerinde durulacaktir. Boylelikle
gecmiste ortaya konulan din-felsefe iligkisiyle baglantili fikirlerin, giiniimiiz
Tiirkiye’sinde dini yorumlamada tezahiirlerinin olup olmadig1 irdelenecektir.

1. islam Diisiincesinde Din-Felsefe iliskisi

Din ile felsefenin uzlasip uzlagsmayacagl meselesini analiz ettigimizde
konunun ilk Isldm filozofu Kindi tarafindan ele alindigim gormekteyiz. Zira
Kindi, din ile felsefe arasinda iliski kurmanin genel cercevesini belirlemistir. O,
insan sanatlariin deger ve mertebe agisindan en {iistiintiniin felsefe, felsefenin de
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en yiicesinin Ilk Felsefe oldugunu, bununla da her gercegin sebebi olan ilk
Gergek’in bilgisini kastettigini ifade eder. Kindi’ye gore felsefe, insanin giicii
Ol¢iisiinde varligin hakikatini bilmesi olup, filozofun bilgiden amaci da gercegin
bilgisine ulagsmak; davraniginin gayesi ise gercege gore hareket etmektir.
Peygamberlerin Tanri’dan vahiy yoluyla getirdikleri ilahiyat, vahdaniyet ve
ahlak bilgisi ve dahasi, yararli olan seylerle bu niteliktekileri elde etmeyi
saglayan hususlarin bilgisi ile zararhi olan seylerden korunma ve sakinmaya
iligkin bilgiler, varligin hakikatinin bilgisine, diger bir ifadeyle, felsefe
kapsamina giren bilgilerdir. Keza Peygamberler, insanlarin Tanri’nin birligi fikri
yaninda erdemli davramiglara yOnelmeleri, erdemsiz davramiglardan da
kaginmalar gerektigi fikrini deklare etmislerdir.'

Goriildiigi iizere Kindi, din ile felsefeyi konu ve amaglar1 bakimindan
bir birlik ve ahenk i¢inde sunmaya calisir. Fakat o, felsefeyi dine yaklagtirma
gibi bir metot izleyerek, dinin ilahi kaynakli oldugu gerceginden hareketle dine
daha iistiin bir mertebe verme anlayisin1 benimser. Dinin ilahi, felsefenin ise
beseri kaynakli oldugunu vurgular. Bu bakimdan da peygamberin dogrudan bilgi
alirken, filozofun ise akil yiiriitme ve mantik kurallarina dayali olarak bilgi elde
ettigini belirtir.”

Kindl diisiincesinde din ile felsefe arasindaki ahenk, ilahiyatin
felsefenin bir bolimii oldugu, peygamberin aldig1 vahiy ile felsefi hakikatin
birbiriyle uyum i¢inde bulundugu ve ilahiyatla mesgul olmanin mantiki bir
yiikiimliiliik niteligi tasidig seklindeki delillerin sagladig1 temele dayanir. Buna
ragmen Kindi, IslAm dini ile Aristoteles felsefesi arasindaki mukayeseye dikkat
cekmek adma din ile felsefe arasinda kesin bir ayrim yaparak, ilahiyatin
felsefeden daha yiiksek bir mevki isgal ettigini; dinin ilahi, felsefenin ise beseri
bir ilim oldugunu ve peygamberin bilgisinin dogrudan ve ilham yoluyla,
filozofunkinin ise mantik ve burhan (delil) vasitasiyla edinildigini sdyler. Esasen
din ile felsefe arasindaki iligskiye dair goriisleri genel olarak birbirinden farklilik
gosterse de Kindi, Islam kiiltiiriinde bu iki alam uzlastiran ilk filozof niteligini
tasir. Dolayisiyla o, mezkir konuda kendinden sonraki Messai ekole mensup
filozoflara cigir agmugtir. Oncelikle mantikgilarin  yolunu izleyerek, dini
felsefeye irca etmis, ikinci olarak da onu ilahi bir ilim kabul ederek, felsefeden
daha yiiksek bir mevkiye cikartmistir. Fakat biitiin bunlara ragmen, Kur’an’in
felsefi yorumu icin kapiyr agcrms ve din ile felsefe arasina bir uzlastirma
getirmigtir.

! Kindi, Kitab fi’l-Felsefeti’l-tla (ilk Felsefe Uzerine), trc. Mahmut Kaya, Felsefi

Risaleler icinde, Iz Yayicilik, Istanbul 1994, s. 1 vd.

Necip Taylan, Isldm Diisiincesinde Din Felsefeleri, Marmara Universitesi IFAV

Yayinlari, Istanbul 1994, s. 43 vd.

3 Ahmet Fuad el-Ehvani, “Kindi”, (trc. Osman Bilen), Isldm Diisiincesi Tarihi, (ed. M. M.
Serif), C. Il icinde, Insan Yayinlari, Istanbul 1990, s. 39-41.
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Tiirk-Islam filozofu Farabi de din ile felsefe arasinda konu ve gaye
bakimindan miinasebet bulundugunu belirtir. Dolayisiyla o, din-felsefe
iligkisinde bir uzlastirma ¢abas1 i¢indedir. Zira Farabi’ye gore din ve felsefenin
her ikisi de aym1 konular1 igerir ve varliklarin en son ilkelerini (mebadi) verirler.
Ciinkii her iki alan da Ik ilke ve varliklarin Ik Neden’ine iliskin bilgi sunarlar.
Bunun yan1 sira, insanin kendisi icin yaratildigi en iistiin mutluluk olan en son
gayesini (el-gayetii’l-kusvad) ve bagka varliklarin her birinin en son gayesini
verirler. Fakat her ne kadar din ile felsefe arasinda konu ve gaye bakimindan bir
benzerlik varsa da, birincisi inanmay1 (iman) esas alirken, ikincisi de akil
yiirlitme ve kanitlamay1 metot olarak benimser. Zira Farabi, birtakim bilgilerin
onlara uyan misallerle hayal edilerek bilinmesi ve onlardan hayal edilenin
tasdikinin inandiric1 yontemlerle saglanmasi halinde eskilerin, bu bilgileri i¢ine
alan seye din adimi verdiklerini belirtir. Fakat bir kimsenin varliklarin bilgisini
elde etmesi yaninda onlarin manalarini1 akil yoluyla kavramasi ve tasdikinin de
kesin deliller vasitasiyla olmasi niteligi tasiyan bilgileri kapsayan ilmin de
felsefe diye tanimlandigimi soyler. Dolayisiyla Farabi’ye gore din, inandirici
delillire dayanan malGimat verirken, felsefe ise kesin kanitlara dayali bilgiler
Verir.

Kisacasi, Farabi diistincesinde hakiki din ile gercek felsefenin nihai
planda bir ve aymi hakikati dile getirdikleri fikri esas alinir. Bu nedenledir ki,
dini olanla felsefl olan arasinda siki bir iliskinin varligi temel prensip olarak
benimsenir.’

fbn Sina da din ile felsefeyi, diger bir ifadeyle, vahyi bilgi ile akli
bilgiyi konu, gaye ve hakikat birligi bakimindan bir ve uzlagir gormektedir. Ona
gore, her ne kadar din ile felsefe arasinda zahirde bir farklilik s6z konusu olsa da
gercekte durum boyle degildir. Din ve felsefe, uzlasir olmalarin &tesinde
toplumu yetkinlige erdirme ve biitlin insanlara gergek mutlulugu kazandirma
acisindan birbirini tamamlayan iki olguyu ifade etmektedir. Bu yoniiyle de
toplumun, her ikisine de aym1 zamanda ihtiya¢ duymasi kaginilmaz hale
gelmektedir.6 Kisacasi Ibn Sina, din ve felsefe arasinda gerek hareket noktalari,
gerekse konu ve amaclar1 yOniinden tam bir paralellik oldugunu ortaya
koymaktadir. Ancak ona gore, amaglarim gerceklestirmek icin takip ettikleri
yollar bakimundan ikisi arasinda bir farkliliktan s6z edilebilir.”

Farabl, Kitdbu Tahsili’s-sadde, Meclisu Daireti’l-Maarifi’l-Osmaniyye, Haydarabad
1345 (h.), s. 40-41; Tiirkge trc., Farabi’nin Ug Eseri (trc. Hiiseyin Atay) icinde, AU
[lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1974, s. 53-55.

5 Yasar Aydinli, Farabi’de Tanri-Insan Iliskisi, iz Yaymncihik, Istanbul 2000, s. 154.

®  Omer Mahir Alper, Islam Felsefesinde Akil-Vahiy, Felsefe-Din Iliskisi, Ayisigi
Kitaplari, Istanbul 2000, s. 156 vd.

Genis bilgi icin bk. Ahmet Arslan, “Ibn Sina ve Spinoza’da Felsefe-Din liskileri”, Isldm
Felsefesi Uzerine i¢inde, Vadi Yaylari, Ankara 1999, s. 100-146.
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Din-felsefe uzlastirmasina yonelik olarak ortaya konulan iki alan
arasindaki iliskiyi birtakim felsefl yorumlar sebebiyle sergileyen diisiiniirlerin
yaninda Ibn Riisd, meseleyi daha sistematik bir tarzda ele almistir. Bu baglamda
Faslu’l-makal adli eserinde din ile felsefenin birbirine aykiri olmadiklarini,
aksine, birbiriyle adeta iki dost, iki kardes gibi degerlendirilebileceklerini teorik
olarak ortaya koymus, el-Kesf an mendhici’l-edille fi akdidi’l-mille’de ise
mezk{ir konuyu detayli olarak ele almistir.

Ozellikle din-felsefe iligkisine dair tarihi yaklasimlar arasinda yer alan
en yaygin goriis, din merkeze alinmak suretiyle, aklin verilerinin dinin verilerine
aykirt olmadigi, hatta onlart destekledigi seklindedir. Hakikatin birlik ve
biitiinliigiiniin ancak boylesi bir yaklasima dayali metot ile ifade edilebilecegi
fikri bilinen yaygin bir kanaattir. Bu ¢ercevede Islam diisiince tarihinde ibn
Riisd, anilan metodun en basarili temsilcisi olarak gésterilmcktedir.8

Ibn Riisd, din-felsefe iliskisi yoniindeki fikirlerini felsefenin konu ve
gayesini belirleyerek sergilemeye bagslar. Ona gore felsefenin isi, var olmasi
bakimindan varligi arastirmak ve Tanri’ya delaleti bakimindan onu
degerlendirmektir. Ibn Riisd’e gore varhik hakkindaki bilgi miikemmellestikge
onu var edici olan Tanri’ya dair bilgi de o nispette artar. Zaten din de var
olanlar1 akil ile degerlendirmeyi ve bu yontemle onlarin bilgisini arastirmayi
uygun gorerek bu hususu tegvik etmistir. Keza, “Ey akil sahipleri! Ibret alin.™
mealindeki ayette akll kiyasin veya hem akli hem de ser’l kiyasin birlikte
kullanilmas: 6giitlenir. Yine “Goklerin ve yerin melekiituna (hiikiimranligina) ve
Allah’in yaratngi seylere bakmazlar nm 2..'° mealindeki ayet de var olan her
seye ibret nazartyla bakip degerlendirmeyi tesvik eden bir nasdir. Bu konuda
fbn Riigd’iin sundugu diger bir delil ise “Bu insanlar, devenin nasil
yaranldigina, gogiin nasil yiikseltildigine bir bakmazlar mi?”'' mealindeki
ayettir. Biitiin bu delilleri sunduktan sonra Ibn Riisd, dinin var olanlara akil
vasitasiyla bakmay1 ve degerlendirmeyi vacip kildigini, degerlendirmenin ise
“bilinenden bilinmeyeni ¢ikarmak” seklinde oldugunu belirtir. Dolayisiyla o,
varhiga akli kiyas ile bakmanin gerekliligine hiikkmeder. Dinin davet ve tesvik
ettigi bu bakis tarzimin kiyas tiirlerinin en miikemmeli oldugunu, bunun da
“burhén” olarak adlandirldigim ifade eder. ibn Riisd, akli kiyas tiiriiniin
Islam’m ilk donemlerinde bulunmadigi gerekcesinden hareketle bid’at olarak
kabul edilmesini dogru bir yaklasim olarak gormez. Keza ibn Riisd, fikhi kiyas

Necip Taylan, a.g.e., s. 237.

®  Hasr, 59/2.

0 A’raf, 7/185.

Gasiye, 88/17-18. Ibn Riisd’iin konu ile ilgili delil olarak sundugu diger ayetler igin bk.
Al-i Imran, 3/191; En’am 6/75.
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ve tiirlerinin de mezklir donemden sonra ortaya ciktigi hdlde bid’at olarak
degerlendirilmedigine isaret eder."

Ibn Riisd’e gore, yaratilistan gelen bir eksiklik veya metot hatasi ya da
hissi davranmaktan veyahut da felsefi meselelere yeterince niifuz edememekten
kaynaklandig1 gibi, biitiin bu nedenlerin bir arada toplanmasinin bir sonucu
olarak bir kimsenin, degerlendirmelerinde yanlisliga diismesi sebebiyle felsefeye
kars1 menfi nitelikli tavir takinmasi son derece yanlis bir tutumdur. Ibn Riisd, bu
hususu analojik bir yontemle aciklar. Zira ona gore, yeterli donanima sahip
olmayan kimselerin birtakim yanlg degerlendirmelerde bulunmalar1 nedeniyle
felsefl eserlere bakmay1 yasaklamak, adeta suyun ender de olsa bogaza tikanip
Oliime sebep olmasi bahanesiyle, susamis bir kimseyi tath ve soguk su igmekten
alikoyarak oliimiine neden olmak gibidir. Ciinkii su icerken suyun bogazda
kalmasi sebebiyle 6lmek arizi bir haldir. Fakat susuzluktan dolay1 gerceklesen
olim fenomeni, zati ve ka(glmlmazdlr.13

Insanlarin cesitli s6zler yoluyla tasdik ettigini belirten ibn Riisd, bunun
da ya burhan ile veya cedelci (dialektik) veyahut hitabi sozlerle gerceklestigini
belirtir. Ona gore, din de insanlar1 bu ii¢ yolla tasdike davet ettiginden dolayi,
Tanr’nin yoluna davet cesitlerinden habersiz kimseler hari¢ olmak {izere
insanlarm mezkir yollarla tasdiki yaygm bir durumdur. IslAim dini, Tanrr’ya
davet yollarinin hepsini icerdigi icin, Hz. Peygamber biitiin insanhia
gonderilmigtir. S6z konusu dinin mezk(r niteligi, “Rabbinin yoluna hikmetle,
glizel ogiitle cagir; onlarla en giizel sekilde tarig...”"* mealindeki ayette acikca
goriilmektedir. Kesinlikle bilinmelidir ki, burhani nazar, dinin hiikiimlerine
aykirt sonuclara gotiirmez. Clinkii hakikat, hakikate ters diismez; aksine
birbirine uygun olur ve biri digeri hakkinda taniklik eder.” Gériildiigii iizere ibn
Riisd, akil yoluyla ulasilan bilgi ve delillerle vahiy yoluyla elde edilen bilgi ve
delillerin birbiriyle ¢elismeyecegini vurgular.

Din ile felsefeyi uzlastirma hususunda te’vil yontemini benimseyen Ibn
Riigd, s6z konusu yontemin tarif ve uygulanmasina dair birtakim bilgiler verir.
Ibn Riisd’e gore, burhana dayali akil yiiriitme, belli bir varlik hakkinda belirli bir
bilgi sagladig1 gibi, din de ayn1 varlik hususunda bilgi verebilir ya da o konuda
bir sey sOylememis olabilir. Sayet ayni hususta dinde bilgi bulunuyorsa, $6z
konusu bilginin zahiri ya burhana dayanan bilgiye uygun veya aykiri olacaktir.
Uygun olmast hali herhangi bir probleme yol agmaz. Esas mesele, bir konu
hakkinda dinin verdigi bilgi ile burhanin sagladig1 neticenin birbirine uygun
diismemesi halinde ortaya cikar. Bu durumda Ibn Riisd, te’vil yontemine

2 ibn Riisd, Faslu’l-makal, (ngr. A. Nasti Nadir), Daru’l-Mesnik, Beyrut 1986, s. 33-34;
Tiirkce trc. Faslu’l-Makal (Felsefe-Din Iligkisi), (trc. Bekir Karliga), Isaret Yayinlari,
Istanbul 1992, s. 72-73.

3 ibn Riisd, a.g.e., s. 33-34; Tiirkge trc., 72-73.

* Nahl, 16/125.

'S ibn Riisd, a.g.e., s. 34-35; Tiirkge trc., 74-75.
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basvurulmas: gerektigini sdyler. Ona gore, “Te’vil, bir soziin deldletini hakiki
deldletinden cikarip, mecazi deldletine gotiirmektir.” Fakat Ibn Riisd, bu tanim
kapsaminda bir ilkeye isaret eder ki, o da “bir seyi benzeri veya sebebi yahut
sonucu veyahut birlikte oldugu ya da mecazi soz tiirlerinin tamiminda sayilan
diger seylerden bir bagskasiyla isimlendirme gibi Arap dilinde ddet olan
gelenegin ihlal edilmemesi” hususudur. Dolayisiyla Ibn Riisd, burhan yoluyla
elde edilen bir neticeye nassin zdhiri aykin diistiigii takdirde bu nitelikteki
hiikiimlerin te’vil kurallarina gore yorumlanabilecegini ileri siirer.'®

Ibn Riisd, Kur’an’in te’vile izin verdigini belirtir. Bu konuda su
mealdeki ayeti zikreder: “Sana Kitab’t indiren O’dur. Onda Kitab’in temeli olan
kesin anlamli ayetler vardir, digerleri de cesitli anlamhidirlar. Kalplerinde
egrilik olan kimseler, fitne cikarmak, kendilerine gore yorumlamak icin onlarin
cesitli anlamli olanlarina uyarlar. Oysa onlarin yorumunu ancak Allah bilir.
Ilimde derinlesmis olanlar, ‘Ona inandik, hepsi Rabbimizin katindadir’ derler.
Bunu ancak akil sahipleri db'igb‘inebilirler.”17 Ibn Riisd, ayn1 zamanda Kur’an’1n,
te’vilin de ilimde derinlesmis olanlar (er-rAsihin fi’l-ilm), yani te’vil ehli
tarafindan yapilmasi gerektigini ifade ettigini syler.'®

Te’vilin birtakim kurallar cergevesinde yapilmasi gerektigini belirten
ibn Riisd’e gore, dinin bazi zahiri hiikiimleri vardir ki, bunlarm te’vili uygun
goriilmez. Sayet soz konusu hiikiimler dini ilkelerden ise bu takdirde te’vil
edilmeleri kiifiirdiir. Dini ilkelerin disinda kalan hususlarda te’vil yapmak ise
bid’attir. Biitiin bunlarin yani sira, bazi naslar1 ise burhan ehlinin te’vil etmesi
gerekir. Fakat bu tiir naslarin zahirine hamledilmeleri yanlis bir tavirdir.
Dolayisiyla burhan ehli olmayanlarin onlar te’vil etmesi ve zahirinin digina
cikarmasi uygun degildir. Ona gore “istivd ayeti”" ve “niizil hadisi”*® bu
tiirdendir.'

Netice itibar1yla, Ibn Riisd’iin te’vil teorisine dair goriislerini din-felsefe
uzlagtirmasina iliskin diisiincelerine temel teskil etmek iizere ortaya koydugu
goriilmektedir. Keza Ibn Riisd’e gore, felsefe dinin arkadagi ve siit kardesidir.

' ibn Riisd, a.g.e., s. 35-36; Tiirkge trc., 75-76.

7 Al Imrén, 3/7.

'8 Genis bilgi i¢in bk. ibn Riisd, a.g.e., s. 36-39; Tiirkge trc., 78-81.

“...Sonra arsa istiva etti...”; A’raf, 7/54; ayrica bk. Taha, 20/5.

“Rabbimiz tebareke ve teald her gece, gecenin ilk iicte biri gectiginde diinya semasina
iner. Ve soyle buyurur: ‘Miilk sahibi benim, bana dua eden yok mu? Duasin1 kabul
edeyim. Benden bir sey isteyen yok mu? Istedigini vereyim. Benden bagislama dileyen
yok mu? Bagislayayim.” Buhari, Tehecciid, 14; EbG David, Siinne, 19; Tirmizi, Salat,
211. Hadisin tahric ve degerlendirmesi i¢in bk. Nuri Tuglu, Mdaturidi Keldm Ekolii
Cercevesinde Kelami Hadislerin Degerlendirilmesi, (Yayimlanmanmig Doktora Tezi),
SDU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Isparta 2003, s. 151-153.

2 bn Riisd, a.g.e., s. 46; Tiirkge trc., 93.
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Ikisi, tabiatlari bakimindan kardes, cevher ve ozleri yoniinden de dostturlar.?
Her ilah1 din vahye dayanir ve akil da onunla i¢ ice bulunur.”

Ibn Haldin ise din-felsefe iliskisine dair diisiincelerinde meseleye farkli
yaklagir. Ona gore, iman esaslarimin kaynagi din olup, din de iman1 esas alir.
Imani meselelerde aklin hakemligine basvurulmaz. Dolayisiyla ibn Haldin,
mezklir konuda akla giivenmenin yanlis bir tutum oldugunu soyler. Diger
taraftan o, ilahi nitelikli bilgilerin insanin kendi idrak ve bilgilerine tercih
edilmesi ilkesini benimser; ancak s6z konusu bilgilere giivenmek gerektigini
ifade eder. AKkIi delillerle nakli delillerin birbiriyle celismesi hélinde akli bir
tarafa birakarak, dinin emir ve hiikiimlerinin dogruluguna inanmay1 esas alir.
Ote yandan, manasinin anlagilmasinda giicliik ¢ekilen naslar hakkinda susulmasi
ve anlaminin da Tanrr’ya havale edilmesi seklindeki bir yaklasimi benimser.**

2. Vahiy-Akil iliskisi Cercevesinde Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Dinin

Yorumlanmasi

Giiniimiiz Tiirkiye’sinde din yorumuna dair ortaya atilan fikirlerin,
gecmiste din-felsefe iliskisi gercevesinde tartisilan ve bu baglamda ileri siiriilen
diisiinceleri yansittig1 goriilmektedir. Zira islam’1 anlama ve anlamlandirmaya
iliskin temel kaynagin Kur’an ve Siinnet oldugu gerceginden hareketle, onlarm
nasil yorumlanmasi meselesi giincelligini korumaktadir. Keza, Kur’an’da yer
alan miitesabih lafizlarin sadece zahiri anlamlarindan hareketle mi, yoksa te’vil
yontemi kullanilarak mi1 yorumlanacagi hususu, farkli anlayiglarin ortaya
cikmasina zemin hazirlamstir.

Gegmiste oldugu gibi, giiniimiizde de Kur’an’in higbir gekilde yoruma
tabi tutulamayacagi, ¢iinkil onun ilahi kaynakli oldugu, bu bakimdan da insan
aklinin onu anlama ve anlamlandirmada yetersiz kalacagi anlayisi, bir kisim
kimseler tarafindan benimsenmis durumdadir. Ote yandan Tanri’nin, Kur’an
mesajlarini insanlara anlayip ona gore hareket etmeleri icin gonderdigi dikkate
alinarak, ilahi emir ve yasaklarin dogru okunup anlagilmasi gerekliligi fikri
benimsenmektedir. Bu goriisiin temsilcileri tarafindan anlamlar1 kapali ayetlerin
(miitegdbih) mutlaka birtakim yorumlar1 yapilarak gercek manalariin tespitine
yonelik ¢aba gosterilmesi anlayigi savunulmaktadir.

Goriildiigii lizere, gecmiste oldugu gibi, giiniimiiz toplumunda da
Islam’1, Kur’an’da yazildig1 sekliyle, oldugu gibi benimseme, hicbir yoruma tabi

2 jbn Riisd, a.g.e., s. 58; Tiirkge trc., 115.

% bn Riigd, Tehdfiitii't-tehafiit, (nsr. Siileyman Diinya), C. II, Daru’l-Maarif, Kahire 1968,
s. 869; Tiirkge trc., Tutarsizhgin Tutarsizhg (trc. Kemal Isik, Mehmet Dag), OMU
Yayinlari, Samsun 1986, s. 330.

2 Abdurrahman b. Haldtn, Mukaddimetu Ibn-i Haldin, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut
1993, s. 407; Tiirkge trc., Mukaddime, C. 1I, (trc. Z. Kadiri Ugan), MEB Yaynlari,
Istanbul 1989, s. 606-607.
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tutmama anlayis1 yaninda, onun ortaya koydugu mesajlarin dogru
anlasilabilmesi i¢in ihtiya¢ duyuldugunda te’vil edilmesi gerektigi anlayisi
olarak iki temel yaklasim s6z konusudur.

Genel olarak, mezk{ir birinci grubu temsil eden kimseler, Kur’an ve
Siinnet’te yer alan esaslara, hicbir sekilde akil ve re’ye basvurmaksizin ve te’vil
yontemini kullanmaksizin oldugu gibi inanmay1 tercih ederler. Dolayisiyla
naslar1 zahiri anlamlar1 ¢ercevesinde aynen benimseyerek miitesabih nitelikteki
lafizlart yorumlamak igin akli yonteme miiracaat etmezler. Hemen belirtelim ki
béylesi bir yaklasim, tamamen Selef’in metodunu ifade etmektedir.”” Esasen
naslarin i¢ anlamlarin1 tamamen Tanri’ya havale ederek, zatina layik olmayan
manalardan O’nu tenzih etmek seklindeki bir kabul ve tasdiki benimsemek,
Selefiyye’nin yontemidir. Fakat bu tiir bir yaklasimin kayitsiz ve sartsiz
benimsenmesi, beraberinde tesbih ve tecsime diisme tehlikesini de
getirmektedir. Ciinkii mezkr nitelige dayali bir benimsemede de Tanr1’y1 kendi
disindaki varliklara benzetme ve O’nu adeta bir cisim gibi telakki etme durumu
s0z konusudur.

Ikinci grubu temsil eden kimselerin ise, manas1 kapali olan, diger bir
ifadeyle sOylersek, miitesdbih ayetlerin iizerinde diisiinmenin, onlar1 anlamaya
calismanin gerekli oldugu fikrini benimsedikleri goriilmektedir. Boylelikle
taklitten kurtulmak suretiyle delile dayali bir iman1 6n plana ¢ikarma ¢abasi s6z
konusudur. Dolayisiyla boyle bir yaklasimin temeli, dinin bizzat bu tiir bir tavr
emrettigi anlayisina dayanir. Oyleyse, dini meselelerin anlagilip anlatilabilmesi
acisindan akli kullanmak son derece Onemlidir. Boylesi bir yaklagim tarzi da
Halefiyye (Ehl-i Siinnet-i Amme)’nin konuya yaklasim tarziyla ortiismektedir.”®

Surasi muhakkaktir ki, dini anlama ve anlamlandirmada birtakim
etkenler mevcuttur. Bunlardan biri, akli yetkinlik, digeri ise sahip olunan bilgi
birikimidir. Bu etkenlere dayal olarak Islim’1 gercege uygun veya aykir1 olarak
algilama s6z konusudur. Durum bdyle olunca, vahyin zahiri veya batini yoniinii
esas alarak yapilan degerlendirmeler birtakim Onciilleri gerektirir. Zira vahyin
zahiri bir vechesi vardir ki, bu kismi hicbir sekilde yoruma ihtiya¢ duymayan bir
nitelik tagiyabilir. O halde, mezkiir konumunu oldugu gibi kabul edip ona gore
hareket etmek herkes i¢in bir zorunluluktur. Fakat te’vili gerektiren bir nassin
dogru okunup anlamlandirilmasi bir uzmanlhig gerektirir. Naslari yorumlamak
icin yetkin ve bilgi birikimi olmayan kimselerin, diledigi sekilde birtakim
anlamlandirma etkinliginde bulunmasi, dini bakimdan son derece sakincalidir.
Ciinkii bu tiir bir uygulama, nassin 6ziinden farkli bir anlamin ortaya ¢ikmasina
neden olur. Sonucta dini metinler, birtakim anlam kaymalar1 nedeniyle aslindan
giderek uzaklagarak oldukca farkli bir mecraya siiriiklenir.

% Selefiyye’nin temel goriisleri hakkinda bk. Ethem Rahi Figlah, Caginuzda Itikadi Islam

Mezhepleri, Fakiilteler Matbaasi, Istanbul 1980, s. 39-40.
% pk. Ethem Rahi Figlal, a.g.e., s. 43.
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Biraz 6nce de degindigimiz gibi, vahyin te’vile a¢ik yoniine dair yapilan
yorumlamalar, konunun uzmanligin1 gerektiren bir husustur. Keza, Ibn Riisd’iin
te’vil anlayisindan hareket edersek, te’vilin amacinin nassin sdyleminden farkli
bir anlamin cikarilmasi olmadigi muhakkaktir. Dolayisiyla 6zii bakimindan
te’vil, dini sOylemin kendi biitiinliigii icinde Onciil-sonug, sonuc-onciil iligkisine
dayal1 olarak bir bakima igtihat niteligi tasiyan bir y('jntemdir.27

Biitiin bu hususlar dikkate alindiginda miitesabih lafizlar te’vil etme
yetkisinin akli ve nakli ilimlerde yeterli bilgi birikimine sahip olan kimselere ait
oldugu acikca anlagilir. Burada dikkat edilmesi gereken husus ise, mezkiir
konuda uzman kimsenin, hassas bir konuda yaptigt yorumlamalari herkese
aciklamamasi, dolayisiyla elde ettigi verileri toplumla paylagsmamasidir. Ciinkil
aksi bir durum, insanlar arasinda ciddi sekilde fikir ayriliklarina sebebiyet verir.
Bu durum sadece fikri bazda kalmayip, sosyal hayatta gruplasma ve ¢cekismelere
de yol acabilir. Benzeri durum, ne yazik ki giiniimiiz toplumunda zaman zaman
yaganmaktadir. Zira dini nitelikli birtakim 6zel konularim basin ve yaym
organlari aracilifiyla kamu Oniinde tartisildigina sahit olmaktayiz. Konu
hakkinda yeterince bilgi birikimine sahip olmayan kimselerin bu tiir tartigmalari
gerceklestirmesi de meselenin bagka bir boyutudur. Fakat boylesi bir tartigma
ortami neticesinde miinakasa konusu yapilan herhangi bir dini mesele ¢6ziime
kavusmadig1 gibi, problemin farkli sekillerde algilanmasina neden olmaktadir.
Bu da tam anlamiyla insanlarda bir zihin karigikligina sebep olmakta, psikolojik
yonden de c¢oOziimsiizliigiin yol actigi bir ruh halinin yaganmasina  yol
acmaktadir. Sonugta, biitin bu farkli algilamalar, zaman icinde ashyla
ortiismeyen bir din tasavvuruna yol acabilir. O halde, nakil ve rivayetleri
yorumlayacak kimsenin, te’vil sirasinda yanlishga diigmemesi bilyiik bir onem
tagimaktadir. Te’vil esnasinda elde ettigi sonuglar1 da toplum Oniinde gelisigiizel
deklare etmemesi de konunun ehemmiyeti agisindan gerekli bir husustur. Ciinkii
insanlarin bilgi seviyeleri farkli oldugu gibi, algilama kapasiteleri de birbirinden
degisiktir. Kisaca soylemek gerekirse, birtakim naslart yorumlamada kullanilan
te’vil yontemi, Is1am algis1 agisindan bir deger ifade etmektedir.

Ibn Riisd’iin te’vil konusundaki fikirleri, giiniimiiz toplumunun dini
yorumlarinda hangi olciilere gore hareket etmesi gerektigi hususuna 11k
tutmaktadir. Zira ona gore, gerek miitesabih ve gerekse muhkem ayetleri acik
anlamiyla oldugu gibi kabul edip bu sekilde inanmasi gereken halktan birinin
te’vile yeltenmesi, kesinlikle yanlis bir tutumdur. Ciinkii boyle bir davranig
kisiyi kiifre gotiirebilir. Te’vil konusunda yetkin olan birinin de yaptigi te’vili
biraz Once belirtilen nitelikteki bir kimseye agiklamasi, kendisine aciklama
yapilan sahs1 kiifre diislirecegi igcin yanhstir. Te’vili gerektiren konularin
birtakim yollarla herkese agiklanmasi, dolayisiyla halk arasinda yayilmasi hem
dine hem de felsefeye kars1 iglenmis bir hatadir. Her ne kadar iyi niyete dayali
olarak toplumu bilgilendirmek amaciyla bu tiir bir davrams sergilense de,

* H. Bekir Karhiga, “Ibn Riisd”, DIA, C. XX, s. 260.
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sonugta birtakim gruplagmalar ortaya ¢ikar. Bir grup insan, felsefeye karsi
olumsuz bir tavir takinirken, diger bir grup ise dine yonelik olmak iizere menfi
tavrini ortaya koyar. Fakat bagka bir grup da din ile felsefenin arasini birlestirme
gibi bir egilim sergiler.

Yorumu gerektiren hususlarin  halkin  huzurunda  gelisigiizel
tartistlmasinin menfi sonuglara yol acacagr muhakkaktir. Bu bakimdan halkin
bilgi diizeyinin ve anlama yeteneginin dikkate alinmasi gerekir. Dolayisiyla
Islam’1 anlama ve anlamlandirmada insanlarin konumunun da bir etken oldugu
gercegi gozden uzak tutulmamalidir. Bu hususta Ibn Riisd’iin belirledigi ilkeler
bize 151k tutacak niteliktedir. Ciinkii ona gore, hakikatler insanlara aktarilirken,
onlardan her bir sinif i¢in din tarafindan belirlenen sinirlarin agilmamasi gerekir.
Zira insanlarin kavrama kapasiteleri birbirinden farklidir. Aksi takdirde dinin
Ogretileri bazi insanlar i¢in son derece karmagik bir hal alarak bu suretle
“hikmet-i ser’iyye-i nebeviye” bozulup gider. Halbuki insanlari, 6grenme ve
anlama bakimindan ayni seviyede kabul etmek, herhangi bir amel hususunda da
benzer seviyede oldugunu kabul etmek demektir. Ne var ki biitiin bunlar,
duyularin ve aklin kabul edemeyecegi hususlardir. Nitekim Hz. Peygamber’in,
“Biz peygamberler ziimresi, insanlarin fikri kudreti hangi seviyede ise oraya
kadar inmekle, onlara akillarinin mertebesine gore hitap etmekle gorevliyiz.”
seklindeki ifadeleri, mezkdr gercegi acikca destekler niteliktedir.”

[slAm’1 anlama ve anlamlandirmada kendisine bagvurulan bir yontem
olan te’vilin belli bash usullere gore yapilmasi sarttir. Zira belirli kural ve
Olciilere gore yapilmayan te’vil, birtakim olumsuz sonuglara yol acar. Neticede
aslindan oldukga uzaklasan bazi manalar tezahiir edebilir. Vurgulanan hususa
giinlimiiz Tiirkiye’sinde yeterince riayet edilmedigine sahit olmaktayiz. Gerek
toplumda ve gerekse basin ve yayin organlarinda olsun, bazi kimselerin
siibjektif bir tavirla naslart kendi anlayiglarina gore diledikleri gibi
yorumladiklar1 goriilmektedir. Halbuki bu tiir bir yaklasim, batini birtakim
fikirlerin ortaya ¢ikmasina ve asil manadan giderek uzaklagmaya yol agar.

Mezkiir problem ve c¢oziimiiyle ilgili olarak Gazzali (6. 1111) de
birtakim goriisler ortaya koyar. Ona gore nakil ve akil, diger bir ifadeyle
sOylemek gerekirse din ile felsefe arasinda ilk planda yiizeysel de olsa bir zithik
ve uyusmazlik olmasi sebebiyle yorumsamaci bir yontem gereklidir. Zira gergcek
mana, kastedilen yani niyet edilen sey olup, te’vil ise ona ulastiracak yollardan
bir tanesidir. Te’vilde kastedilene yaklasildig1 oranda da mana kesinlik kazanir.
Mezkir yontemin kullanilmasi esnasinda ise sinirli, kuralli ve 6lgiilii davranmak
gerekir. Bu bakimdan miitesabih kelimelerin anlamlar1 degistirilmemelidir.
Herkes s6z konusu yonteme istedigi gibi bagvurmamali, sadece bu konuda

% bn Riisd, Faslu'l-makal, s. 48; Tiirkge trc., 97-98.

¥ ibn Risd, Kitabu'l-Kesf an mendhici’l-edille fi akdidi’l-mille, (nsr. Mahmid Késim),
Kahire 1964, s. 191; ayrica bk. Hiiseyin Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, Klasik Yayinlari,
Istanbul 2003, s. 220.
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yetkin olanlar boyle bir uygulamaya kalkismahdir. Gazzali, te’vilde hem akli
hem de nakli iki 6nemli esas olarak benimseyerek, bunlar arasinda herhangi bir
tenakuz bulunmadigini vurgular. Ciinkil ona gore, akli yalanlamak ayn1 zamanda
nakli de yalanlamaktir. Zira akil nakile, zahir ise batina aykir1 bir nitelik
tastmaz. Fakat dinin esaslarmna iliskin konular ile tevatiir yoluyla bilinen
hususlarda te’vil yontemini uygulamaktan kaglnllmahdlr.30

Konuyla ilgili dikkat edilmesi gereken hususlardan birisi de Tanri’ya
nispet edilen kavramlarin, ulGhiyete yarasir bir manada yorumlanmasidir. Bunun
yan1 sira, Kur’an’da yer alan bazi kavramlari, diger birtakim ayetler
cercevesinde anlamak ve anlamlandirmak gerekir. Gercekten de naslarda
Tanrt’ya nispet edilen yed (el), vech (yiiz), meci (gelis) ve istiva gibi miitesabih
lafizlar ile ilgili birtakim farkli degerlendirmelerle kargilasiyoruz. Haberi sifatlar
icinde ele alman bu lafizlar, Miisebbihe ve Miicessime tarafindan zahiri
anlamlarma gore anlasilip, bu bakimdan tesbih ve tecsime diistilmiistiir.
Matiiridi (6. 944) ise mecazi anlamlar tagiyan haberi sifatlarin zahirf anlamlaria
gore anlasilmasimi pek uygun gormemekle birlikte, bu tiir sifatlart te’vil
etmekten sakinmistir. O, mezkir tavirdan dolay1 Tanr1’ya nispet edilen birtakim
kavramlarin, ul@thiyete yaragir bir mana cercevesinde yorumlanmasini gerekli
gormiistiir. Bu baglamda Tanri’nin arsa istivast meselesini detayli olarak ele
almig, konuyla ilgili baz1 bilginlerin goriislerine yer vermek suretiyle “Rahman
arsa istiva etmistir”””' anlamindaki ayeti, “...Hi¢cbir sey O’nun benzeri
degildir...”** mealindeki ayet ¢ercevesinde anlamak gerektigini ileri siirmiistiir.
Keza, Matiiridi’ye gore, istiva ve benzeri hususlar, insan idrakini agan
konulardir. Dolayisiyla Tanrt’ya nispet edilen kavramlari, yaratilmig varliklarla
kiyaslayarak anlamaya caligmak isabetli bir yaklagim degildir. Matiiridi, “Biz,
Allah’wn istivadan muradi ne ise ona iman ederiz.” seklindeki bir yaklasimla, bu
konuda Selefiyye’nin yontemini benimsemis goziikmektedir. Ancak
Matiiridi’nin haberi sifatlar konusunda Selefiyye’den farkinin, s6z konusu
sifatlarla ilgili yorumlari siralamasi ve bunlarin i¢inden tevhide aykiri yorumlari
elestirmesi oldugu anl'clsllmaktadlr.3 3

Din-felsefe iligkisini benimseme ya da yadsima anlayisinda din ile aklin
saha ve sinirlarinin goz Oniinde bulundurulmasi hususu bir etken olarak
karsimza c¢ikmaktadir. Din, elbette ki ilahi kaynakli olmasi nedeniyle insanin
akli sinirlarini asan bir nitelige sahiptir. Felsefe ise kaynak itibariyla beseri olup,

3 Mehmet Vural, Gazzali Felsefesinde Bilgi ve Yontem, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara

2004, s. 140-141. Gazzali’nin akil-nakil iligkisine dair goriisleri hakkinda genis bilgi igin
bk. Yasar Aydinh, Gazali: Muhafazakar ve Modern, Arasta Yayinlari, Bursa 2002, s.
121-133.

' Taha, 20/15.

32 sora, 42/11.

3 Musa Kocar, Matiiridi’de Allah-Alem Iligkisi, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2004, s. 195-
204.
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tamamen insan {Uriinii olan bir diisiinme etkinligidir. Dolayisiyla biitiin bu
nitelikler dikkate alindiginda dinin, daha ozele indirgersek, IslAm dininin
bizatihi felsefe olarak degerlendirilmesi miimkiin degildir. Ancak bu iki alan
arasinda bir iliskiden soz edilebilir. Daha once de degindigimiz gibi, Islam
filozoflar1 da birtakim argiimanlara dayali olarak din ile felsefe arasinda
herhangi bir c¢atisma olmayacag: fikrini ileri silirmiislerdir. Giiniimiiz
Tiirkiye’sinde ise meseleyi din ve felsefenin saha ve sinirlar1 baglaminda ele
alirsak, mubhtelif anlayislarin varli§i goriilmektedir. Bunlardan birisi, din ile
felsefenin kaynagi, saha ve sinirlarinin farkli olusu nedeniyle birbirleriyle
uyusamayacaklart anlayisidir. Bir diger goriis ise, arada uzlagmanin
saglanmasinin miimkiin oldugu diislincesidir. Zira bu goriisii benimseyenlere
gore, her iki alanin konu ve gaye bakimindan birbirleriyle uzlasacagi fikri
hakimdir.

Pek cok ayetten de agikca anlagildigina gore Kur’an, insanlarin, dini
hiikiimleri dogru anlamalan icin diisiinme ve akillarii dogru yonde kullanma
hususunda 6giit vermektedir.* Zira Kur’an, korii koriine inanan bir topluluk
yerine, akil ve muhakeme yoluyla gercege ulagmay1 istemektedir. Bunun i¢in de
diisiinme, tefekkiir etme ve ibret alma, Kur’an’in sik¢a vurguladigi hususlar
arasinda yer almaktadir. Biitiin bu hususlardan da agikca anlasildig: iizere, din
ve felsefe arasinda konu ve gaye bakimindan bir miinasebet s6z konusudur. Zira
din de insanlar1 dogru yola davet ederken, bunun birtakim yontemlerle
gerceklestirilmesini beyan etmektedir. Bu yontemler ile felsefi yontemler
arasinda bir benzerlik oldugu goriilmektedir. Ne var ki, ge¢miste oldugu gibi,
giiniimiiz toplumunda da belli kesimler tarafindan felsefeye karsi olumsuz bir
tavir sergilenmektedir. Boyle bir tavir ise taklide dayali bir din anlayisinin
benimsenmesine yol agmaktadir. Dolayisiyla taklitci yaklagim, tarihi siireg
icinde sekillenen ve birtakim kiiltiirel motiflerle bezenmis bir Isldm algisina yol
acacaktir ki, boylesi bir algilama bicimi her haliikarda 6zden farklilagmis bir din
ozelligi tastyacaktir. O halde, Islim’it dogru anlama ve anlamlandirmada
izlenecek metot ve yontemlerin de son derece 6nem tagidigini belirtmeliyiz.

Biitiin bu verilerden hareketle denilebilir ki, islim’in evrensel bir din
oldugu ve her c¢aga hitap ettigi gerceginden hareketle, gecmisin bilgi
birikimlerinden de yararlanmak suretiyle giiniimiiz Tiirkiye’sinde ortaya cikan
birtakim dini nitelikli problemlerin ¢6ziimii, Islim’1t dogru anlama ve
anlamlandirma ile orantilidir. Zira ge¢cmisin diisiince iiriinleri, gelecekte bilgiye
ulasma baglaminda bir metot ve ara¢ konumundadir. Bu bakimdan birey ve
toplumlarin gercek adina elde ettikleri birikimlerin dogru ve geregi gibi
kullanilmasi, zamanla elde edilecek bilgilere temel olusturur. Oyleyse, din-
felsefe iliskisine dair ortaya konulan bilgilerin de giiniimiiz Tiirkiye’sinde
[slim’1  dogru anlamaya 1gik tutacagi muhakkaktir. Sosyal hayatta

3 Mesela bk. Yanus, 10/100; Sad, 38/29; Miilk, 67/10.
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kargilasabilecegimiz uygulamaya yonelik problemlerin ¢oziime kavusturulmasi
ise Islam’1 gercege uygun bir sekilde idrak etmeye baghdir.

Sonuc

Din-felsefe iliskisi, baz1 Islam diisiiniirlerinin ele aldig1 problemler
arasinda yer almistir. Bu baglamda Kindi, Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd gibi
filozoflar, konu, gaye ve hakikat birligi agisindan din ile felsefe arasinda iliski
bulundugunu ileri siirmiislerdir. Gazzali ve Ibn Hald{in gibi baz1 diisiiniirler ise
konuya biraz daha farkli yaklasarak, bu iligkinin belli sinirlar cercevesinde
degerlendirilmesi gerektigini belirtmislerdir.

Din-felsefe iliskisine dair goriislerin giiniimiiz Tiirkiye’sinde Islam’1
yorumlamaya yonelik fikirlerde birtakim yansimalar1 oldugu goriilmektedir. Zira
I[slim’1t anlama ve anlamlandirma acisindan iki farkli zihniyetin varhig
goriilmektedir. Bunlardan biri, Kur’an’in hicbir sekilde yoruma tabi
tutulamayacagi, ikincisi ise, miitesabih lafizlarin te’vil edilerek yorumlanmasi
anlayisidir.

Islam’1 anlama ve anlamlandirma maksadiyla yapilan yorumlarin akli
ve nakli ilimlerde yetkin kimseler tarafindan yapilmasi 6énem arz etmektedir.
Yapilan yorumlarin ise toplum Oniinde gelisigiizel acgiklanmamasi, fikir
ayriliklart ve birtakim gruplasma ve cekismelerin ©Onlenmesi acisindan
mithimdir. Yorumlamada halkin bilgi diizeyinin ve anlama yeteneginin de
dikkate alinmas1 gerekir.

Te’vilin belli bash usullere riayet edilerek yapilmasi, Kur’an’i
anlamlandirma bakimindan bir zorunluluktur. Ciinkii aksi bir durum, aslindan
oldukca uzaklasan bazi manalarin ortaya ¢ikmasina neden olabilir. Toplumda
batini birtakim fikirlerin tezahiir etmesine yol agabilir.

Kisacasi, din-felsefe iligkisine dair gecmiste ortaya konulan fikirler,
giiniimiiz Tiirkiye’sinde Islam’in yorumlanmasina katki saglayici niteliktedir.
Zaman icinde ortaya cikabilecek dini nitelikli birtakim problemlerin ¢6ziimii,
Islam’1n birincil kaynagi olan Kur’an’1 ge¢misin bilgi birikimlerinden de istifade
etmek suretiyle dogru anlama ve anlamlandirma ile miimkiindiir.
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PLATONIK ASK’IN DiYALEKTIGi
Mustafa iILBOGA*

OZET

Bu makalenin amaci, Platon’un Ask Teorisi’ni ve onun insan yasaminda
ongordugi diyalektik siirecini ortaya koymaktir. Bu dogrultuda calisma, ilk olarak
“Ask” kavraminin Platon oncesi algilanisi konusuyla baslar ve daha sonda Platon
felsefesi igerisinde nasil yerini alisin1 inceler. Bu siireci belirttikten sonra, askin
insan hayatinda nasil bir olgu olarak yer aldigi1 ve Platon’un idealleriyle olan
ilgisini tartisir. Ayrica, bu ask teorisinin insan yasamina ne tiir etkileri oldugu ve
ortaya ¢ikmast ongoriilen insanin diisiinsel doniistimlerini Platon’un bakis agisiyla
nasil degistirdigi hususlari ele alinmaktadir.

Anahtar Sozciikler: Platon, Eros, Agk, Diyalektik

ABSTRACT
The Dialectic of Platonic Love

The aim of this article is to reveal Plato’s Theory of Love and its dialectical
process for human life. Therefore, this article starts with exploring the perception of
love before Plato and continues with how love perception takes place in the thought
of Plato. After indicating this process, this article keeps arguing not only on how
love should be in human life and what kind of relation it should has with the ideals
of Plato, but also how this love theory effects on human life and how this theory
may mentally change human being according to Plato.

Key Words: Plato, Eros, Love, Dialectic

1. Giris

Insanoglunun var oldugu giinden bu yana sevgiye ve aska siirler yazildi,
sevgiyle yasam Oykiileri olusturuldu, sevgi konulu filmler c¢ekildi, kitaplar
yazildi. Hayatta hissettigimiz en giizel duygunun sevgi oldugu soylendi, bu
kavram {izerine siyasi diisiinceler insa edildi, dinler bu kavrami kullandi,
insanlar bu duyguyla hayatta kald:1 ve bu duyguyla 6ldii. Sevgisiz bir diinyanin
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hayal edilemeyecegi soylendi, her seyin basi sevgidir dendi ve sevgi evrenin
temeline kondu.

Insanin oldugu her yerde mutlaka sevgi var olmustur ve bazen bu sevgi
platonik bir sevgi olabilmistir. Biz bu calismamizda, popiiler kullanimiyla,
karsiligt olmayan tek yanl bir sevgi olarak ‘platonik ask’ kavrami yerine,
‘platonik ask’in ismine kaynaklik eden ve biitiin diigiince tarihinde etkin bir
filozof olan Platon (M.O. 4287-347?) temelli ask anlayisina vurgu yapacagiz.
Bu nedenle, bahsettigimiz iki tiir platonik ask’tan ikincisini, yani popiiler
anlamda ‘platonik agk’ ifadesinin kavramsal arka planini olusturan Platon’un
agk veya Eros anlayigin1 ve onun insan yasamindaki diyalektigini Platon’un
bakis acisiyla ve onun bu konuyu en yogun olarak isledigi Symposion'
diyalogunu temel alarak, fakat diger diyaloglarimi da goz ardi etmeyerek ortaya
koymaya calisacagiz. Burada soziinii edecegimiz agkin platonik olmasi, onun
Platon’un anlamlandirdig1 bicime isaret etmesindendir. Burada Platonik Ask’la
kastedilen, popiiler anlamiyla karsiliksiz ve tek yanli bir duygusal durum
olmayacagi gibi psiko-nevrozik bir davranis bozuklugu da olmayacaktir.

2. Platon Oncesi Ask/Eros Kavramina Bakis

Felsefe tarihine bakildiginda, tiim doga filozoflarinda evren, bir
baslangic ilkesine dayandirilarak anlamlandirilmaya calisilmis ve bu yorumlay1s
bicimi tiim pre-sokratik filozoflarda geleneksel bir hale gelmistir. Bu
anlayislarda evren bir diizensizlik (kaos) durumundan diizene gec¢is yapmis, bu
gecisle birlikte evren diizen iginde bir olus ve bozulusun igine siiriiklenmis, bu
olus—bozulus ve degisim ise beraberinde mevcut diizenin ezelilikten yoksun
oldugu anlayisini olusturmustur. Ulasilan diizen durumunun devamliliinin
saglanmasi, olas1 bir diizensizlik durumundan diizen durumuna geri doniisler de
bir takim ilkelere dayandirilmayi beraberinde getirmistir. Kaostan diizene
kavusan diinya ve onu bu hale getiren ilkeler, degisimleriyle birlikte mevcut
diizenin de degisiminde ilk kaos hareketlerine diizen durumuna dogru yon veren
ilk ilkeler haline gelmistir. Parmenides’te Ask, Empedokles’te Sevgi ve Dostluk
olarak adlandirilan ve bir takim maddi ilkeleri birlestiren bu baglar, tiim fyonya
kozmogonilerinde ve hemen hemen ayni1 mantiksal dogrultuda islevsel olmustur.

Ornegin evreni tek bir arche’ye dayandirarak aciklama gelenegi
Empedokles ile birlikte degisime ugramis ve evreni olusturan ana maddelerin
sayis1 dorde ¢cikmusti. Evrendeki olus ve yok olus da bu dort unsurun birlesmesi
ve ayrilmasiyla gerceklesiyordu. Her biri digerinden farkli olan bu evrendeki
maddelerin farkliligina dort unsurla nasil aciklik getirilebilecegi sorunsalina
Empedokles, ana maddenin farkli karisim miktarlariyla ¢oziim getirmeye
calisirken, onlar birlestiren ve ayiran, ya da ana maddeye farklilasma imkanim

Platon’un Agk’a 6vgiiyii konu alan $6len isimli diyalogu.
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sunan ilkeleri de Sevgi ve Nefret olarak kabul etmistir. Empedokles’te doga,
icinde karsitlar1 barindirmasina ragmen yine de igten bir sevgiyle sarilmis bir
diizendi ve bunlarin birarada olma imkam, temelinde Sevgi’yi
banndnrmaktaydl.3

Mitsel anlatimlarin  yaygin bir bicimde diisiince sistemlerinde
kullamldigi  ve rasyonel diislincenin  giiniimiizdeki  sekliyle  heniiz
olgunlagsamadig ilk cag diisiiniirlerinde ve onlarin Agk, Sevgi, Dostluk ve Eros
kavramlarinin iceriklerinin belirlenmesinde tam bir netligin oldugu sdylenemez.
Ask ve sevgi kavramlarinin her kullaniminda mitoloji ve gercek icice olmustur.
Bu belirlenimde 6ne c¢ikan nokta, mitik anlatimlarla karigik bir anlatimla,
Ask’in, Sevgi’nin, Dostluk’un ve Eros’un tam karsiligmin net olmaylsldlr.4
Antik Yunan’da eros’un yeri ve islevindeki bu tarz belirlenimi, onun bir
kozmogoninin mi, yoksa bir teogoninin mi ilkesi oldugu konusunda bir netlik
sunmamasina ragmen, bize evrenin ve diinyanin olusumuyla ilgili verdigi
intibalardan dolayr g6z ardi edilemeyecek bir agiklama bigimi olarak
gdriinmektedir.”

3. Platon’un Ask/Eros Algisi

Bir ilk cag diisiiniirii olan Platon, Eros kavramini i¢inde yasadigi
donemin diisiince kaliplar igerisinde kullanmistir. Bu baglamda onun Eros’u
aciklama bi¢imi, diger filozoflar gibi mitolojik anlatimlardan tam olarak
ayrigamanuistir.

Tiirkceye ‘sevgi’ ya da ‘ask’ olarak cevrilebilecek Eros kavramu,
tarihsel siire¢ boyunca ‘digeri’ni her zaman gerektirmistir. Seven, sevileni, yani
karsisinda arzu objesini ve ona ulagma tutkusunu her zaman biinyesinde
tagimigtir. Fakat Platon diigiincesi baglaminda Eros’un kavramsal igeriginin
belirleniminde cinsel ¢cagrisimlardan ziyade romantik icerik tercih edilmistir. Bu
acidan Grekce’de ‘Philo’ kavrami ‘Eros’ kavramina, tagidigi anlam bakimindan,
daha yakin goriinmektedir.’

2 John Burnet, Greek Philosophy — Part I: Thales To Plato, Macmillan And Co., Limited

St. Martin’s Street, London 1928, s. 72.

John Burnet, a.g.e., s. 73 - 75.

4 Walter Kranz, Antik Felsefe, Cev. Suad Y. Baydur, Sosyal Yayinlar, Istanbul 1994, s.
97.

3 Ahmet Arslan, [lkcag Felsefe Tarihi Sokrates Oncesi Yunan Felsefesi, Istanbul Bilgi

Universitesi Yayinlari, Istanbul 2006, s. 78-79.

Paul W. Ludwig, Eros And Polis — Desire And Community In Greek Political Theory,

Cambridge University Press, New York 2002, s. 8.
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Platon’un Eros kavramina yiikledigi anlamin belirleniminin net
olmayis1 sebebiyle Eros, Platon’a gore ayn1 zamanda hem ask’tir hem tanrisaldir
ve bir o kadar da insani olandir.”

Platon’da agk bazen biiyiikk bir Tanr1 olarak goriiliir. Onun tanrisal
niteligi ve ask olusu insanlar tarafindan her zaman Ovgiiye layik goriilmiis ve
hayranlik uyandirmigtir. Ona duyulan bu yiice duygularin etkisiyle bir Tanri
olarak goriilen Eros, donemin diigiiniirii olan Platon’a gore, hi¢cbir zaman layik
oldugu bi¢imiyle insanlar tarafindan 6viilmemis ve her zaman ihmal edilmistir.
Oysa asil olanin ve en giizel 6vgiileri hak edenin ‘Tanri olan’ Eros olmasi
gerektigini soyleyen Platon’un bu ifadelerinden de anlasilacagi iizere o bir
Tanrr’dir ve tanrisaldir. Fakat biitiin bunlarin yaninda Eros, yalmizca Tanrt ve
tanrisal olarak degil, ayn1 zamanda insani yoni olan bir tiir duygu olarak da
kabul gérmiistiir.8

3.1. Eros’un Platon Diisiincesindeki Yerini Alis1

Platon’a ait olan diyaloglardaki ifadelerden ve sistemindeki unsurlardan
bir tanesi de “Eros/Ask’tir. Eros, Platon’un ifadelerine bakildiginda hem bir
Tanr1 hem de ‘Ask’in es anlamlist bir kullanim olarak 6n plana c¢ikmaktadir.
Sahip oldugu bu niteligiyle Eros, Tanr1 ile insan arasinda olan ve bu ara durumu
nedeniyle bir Tanr1 olarak net bir bicimde ifade edilemeyecegi gibi, bir insan
olarak da dile getirilemeyen fakat diinyanin kaosla diizen arasindaki yapisinda
yer alan yaraticilardan birisi olarak kabul edilen bir sey, bir ara varlik veya
niteliktir.”

Konunun gizemli olugu nedeniyle Platon’da Eros ister istemez mitolojik
bir karaktere biiriindiiriiliir. Platon ‘ask’1, bu gizeminden ve biiyiisiinden dolay1
birazcik mitolojiye yaklastirmis ve onu kendi sistemiyle uyumlu bir sekilde
iliskilendirmistir. Bu sebeple, bir yoniiyle agsk dogal gizemi ve
dokunulmazligryla mitolojik bir karakterle karsimiza c¢ikarken, diger yoniiyle
felsefi sistemi igerisinde Platon Idealizmi igerisinde yerine oturtulacaktir.

Platon’un mitolojik karakterli bir ‘agk’tan, sistemi icerisinde yerini
bulmus ve oturtulmus bir ‘agk’a gec¢isi oldukca net bir bicimde
goriilebilmektedir. O ilk olarak soyle bir yargiyla baglar: “Her ask giizel ve
ovgiiye layik degildir, ancak Iyi’yi sevmeye gotiiren ask, giizel ve ovgiiye
1ay1kt1r.”10

Platon, Symposion (Silen), Cev. Cenap Karakaya, Sosyal Yayinlar, Istanbul 2000, s. 20.
(Bundan sonra bu esere “Symposion” seklinde atifta bulunulacak ve uluslar arasi tasnif
esas alinacaktir.)

8 Platon, Symposion, 177d, 178a vd.

Ahmet Cevizci, “Eros”, Paradigma Felsefe Sozliigii, Paradigma Yaymlari, Istanbul
2000, s. 335.

Platon, Symposion, 181a.
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Ancak agk duygusu, icinde barindirdigi mahremiyetle ve toplumun
deger yargilariyla olan sorunlar1 nedeniyle her zaman yadirganan bir tarafa sahip
olabilmigtir. Onun s6z konusu agagilanan duygusu, sahip oldugu yiice
duygulardan degil, bedensel tutkularla olan bagindan kaynaklanmaktadir. Boyle
bir tespit Platon icin kabul edilebilir goriinmektedir. O, agki, bu niteliklerini goz
Oniine alarak ikiye aywrir: “Siradan insanlarmm aski” ve “siradan olmayan
insanlarin agki...” Askin bulundugu yer itibariyle siradan insanlarin ve siradan
olmayan insanlarin agki olarak siniflandirilmasi sevginin ruhuna yonelik bir
ayrim gozetilerek yapilmig bir tasnif degil, daha cok bedene yonelik bir
smiflandirmadir. Siradan insanlarin hissettigi ask, yiice ask duygusuna yakin
olmakla birlikte, amaglar1 acisindan ideal olana yonelik bir ¢cabaya neden olmaz.
Bu insanlarin tek amaci bedensel tutkular1 dogrultusunda emellerine ulagmaktir.
Dolayisiyla onlarin ruhsal nitelikli ylice duygulardan olduk¢a uzak hislere sahip
olduklar1 sonucuna varilabilir. Bu acidan onlarin sahip olduklar1 agk duygusunu
hangi asamalardan gecerek elde ettiklerinin hi¢ bir 6nemi yoktur. Siradan
insanlar i¢in boylesi bir duyguya giden yolun niteliginin bir dnemi yoktur. Onlar
icin 6nemli olan sey nihai isteklerini elde edip etmedikleridir.""

Siradan insanlarin sahi]? olabilecegi bu tiirden agag1 duygular Platon i¢in
cok degerli gorinmemektedir.'> Gergekte Platon icin ask ovgiiye layiktir ve
“gorgii kurallarina ve yasalara saygili oldugu siirece” de kinanmay1 hak edecek
bir duygu degildir. Bu toplumsal kabuliin doneminde yaygin olusunu ifade
etmek icin Platon, Eleia, Lakedaimon ve Boiotialilar’t 6rnek gosterir ve bu
yerlerde asiklarin istegine uymanin kabul edilebilir oldugunu, orada yasayan
genclerin ve yaghilarin hi¢c birinin bunun utanilacak bir sey oldugunu
soylemediklerini ifade eder.” Toplumsal yargilarla paralelligi icerisinde
Platon’un bu konudaki tutumu aciktir: Ac¢ikca sevmek, gizlice sevmekten iyidir.
Bu tutum hem Platon agisindan hem de déneminin toplumsal yargilar1 agisindan
benimsenen ve begenilen bir kuraldi."* Toplumsal diizenle de barisik olan bu
yargi, donemin anlayislar cercevesinde tiim toplum tarafindan kabul goriiyordu
ve boylesi duygularin yasak olarak kabul edildi%i yerler, barbarligin ve tiranligin
hiikiim siirdiigii iilkeler olarak kabul ediliyordu."

3.2. Platon Sisteminde Ask

Askin sahip oldugu tanrisal, gizemli ve bir o kadar da insani karakteri
nedeniyle, bir yonilyle tanrisal ve bir yoniiyle de insani olan bir duygu olarak
kabul gordiugiinii yukarida ifade etmistik. Icinde bulundugu her duruma

Platon, Symposion, 181a.

12 Dirk T. D. Held, “Eros, Beauty, And The Divine In Plato”, New England Classical
Journal, Say1: 36.3 (August), Y1il: 2009, s. 160.

Platon, Symposion, 182b. Ayrica Bkz.: Paul W. Ludwig, a.g.e., s. 7.

Platon, Symposion, 182d.

Platon, Symposion, 182c-d.
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mitolojik bir aciklama getiren donemin diisiince aligkanliklari, aym aliskanlig
Eros’un agiklama bi¢imine de uygulamistir.

Eros’un tanrisal igerigiyle insani iceriginin ayrisma noktasi, sozii edilen
mitolojik aciklamalarda insana ve onun islemis oldugu suglara dayandirilir. Bu
aciklama bicimine gore, bizi bir zamanlar ‘bir’ oldugumuz diger yarimizdan
ayiran sey, islemis oldugumuz giinahlarimiz olmustur.'® Insani isledigi suclar,
onlarin kadin ve erkek olarak ikiye ayrilmalarina ve sonraki yasamlari boyunca
birbirlerine hasret kalarak yasamalarina yol agmistir. Boylece kadinin ve erkegin
seriiveni, isledikleri suclar nedeniyle, tanrilar tarafindan birbirlerinden
ayrilmasiyla baglamig olur. Platon’da karakteristik bir diinya algis1 olarak
‘gecmis yasamun su anki yasami etkilemesi’'’ durumunun mitsel bir iislupla
‘ask’ i¢in de s6z konusu edildigi hemen gdze carpacakur.'®

Bu mitolojik anlatima gore, bir zamanlar Androgynos denilen, hem
erkek ve hem de disi olan, egik sirth ve bombeli bogiirleri olan, dort elli ve dort
ayakli, yusyuvarlak bir boyun {izerinde her birisi zit yonlere bakan, birbirinin
aynist iki yiize sahip, tek kafali; fakat dort kulakli ve iki iireme organi olan
insanlar vardi." Bu varlik, istedigi herhangi bir yere biiyikk bir hizla
ulagabiliyordu. Korkung giiclere sahip olan bu insan tiirii, giin geldi tanrilara
kafa tuttu ve onlara saldirdi. ““...Tanrilarla savasmak i¢in goge tirmanmaya
kalkistilar.”** insanin bu saygisizligi ve hir¢inligr tanrilar tanrisini ¢ilgina gevirir
ve buna bir ¢oziim bulmas: gerektigini diisiiniir. “Uzun uzadiya diisiindiikten
sonra Zeus soz alarak: Sanirim, dedi, hem varliklarini siirdiirmelerini, hem de bu
serkeslikten vazgecmelerini saglayacak bir care buldum: Onlar giigsiiz kilmak...
Hemen simdi onlarin her birini ortadan ikiye bolecegim.” Bu insan i¢in ¢ok
biiyiik bir cezaydi. Artik insan sayica fazlalagmis, tanrilara daha cok sey vermis
fakat gﬁgsﬁzlesnﬂsti.21

Bu ikiye ayirisin bir hatirasi olarak Tanr1 gdbek deligini birakmustir.”
Oysa bu ayrilistan sonra insanin icinde bitmez tiikenmez bir arzuyla yeniden
‘bir’ olma ve eski giiciine ulagma istegi baki kalmistir. O giinden sonra insanin
her yar parcast kendinden kopan diger yar1 parcasini 6zlemis, ona kavugmak
icin hep diger yarisin1 bulma c¢abasi i¢inde olmustur. Ayrilan parcalardan her
birisi, o giinden kendisine miras kalan ask duygusuyla birlikte, bitmek tiikenmek
bilmeyen sonsuz bir arzuyla, hi¢c durmadan kendini tamamlayan diger yanini

Platon, Symposion, 193a.

Hatirlama Teorisi.

18 Ayrica Bkz.: Michel Foucault, The Use Of Pleasure — Volume 2 Of The History Of
Sexuality, Translated From The French By. Robert Hurley, Vintage Books, A Division
Of Random House, Inc., New York 1990, s. 243.

Platon, Symposion, 189e-190a.

Platon, Symposion, 190c.

Platon, Symposion, 190d.

Platon, Symposion, 191a.
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arar durur.” Gergekte yanimizda bir yarimiz olmadan hicbir is yapmak
istemeyisimizin nedeni, benzerin benzeriyle siirekli beraber olma istegi ve diger
tim aska dayali eylem ve arzularimizin kokeni askin bu uzak gec¢misine
dayanlr.24

Birbirlerine benzeyen insanlarin yine kendilerine benzeyen insanlar
tarafindan bulunmasi, benzerin benzerine cazip gelmesi ilkesi Platon i¢in ¢ok da
yeni bir diisiince degildi.”® Pre-Sokratik filozoflarin bu ydndeki goriislerine ek
olarak Platon icin orjinal kabul edebilecegimiz sey, onun ask duygusuna ve
agkin siijesine olan yoneliginde hissedilen duyguya yiikledigi anlam igerigidir.
O’na gore, dogasi itibariyle agk, bir tiir tanrisal uyumdur. Eger bir agk boyle bir
tanrisal uyumdan yoksunsa artik zarar verici bir karaktere biiriinmiis demektir.*®
Bu 0ylesine bir duygudur ki asla karsi konulmaya gelmez. Platon’a gore zaten
boyle bir tavir alis, bazi tanrilarin da hosuna gitmeyen bir durum olacaktir.”’

Yiice bir erdem olarak ask, toplum igerisinde insanlar1 kotii ve cirkin
davraniglardan uzak tutar. Bu tutku halkasindaki asigin en bilyiik korkusu
sevgilisi tarafindan kotii bir bicimde goriilme ihtimalidir. Belki de Ask’a
duyulan saygi ile sevgiliye duyulan agsk ve sevgi nedeniyledir ki, kotii bir
durumda sevgilinin gozleriyle bir an ve hazirliksiz olarak kars1 karsiya kalmak
ve hemen arkasindan gelen kaybetme korkusu bize utanma duygusuyla karigik
olan bu duyguyu hissettirir.*® Burada Platon icin asil 6nemli olan nokta arzu
objesini elde etmek degil, onu arzulamigs olmanin yogun duygusunu
yasayabilmektir.

Boylesine yogun bir duyguyu yasamanin olanagi, dogal olarak bir
objeye ve onun yokluguna ihtiya¢ duyar. Obje ve ona sahip olmayisin insana
verdigi ara duygular ve kaybetme korkusu ask’tandlr.29 Platon bu ask duygusunu
sOyle anlatir: “Bu duygu cirkin bir davraniga bagli utanma duygusu ile giizel
davranista rekabet duygusudur.” % Platon insanlarin giizel igler yapmasini da bu
duyguya baglar. Ask Platon icin bir istektir.’' Bizlere yazdigi Devlet kitabiyla
ideal bir devlet sekli oneren Platon i¢in, belki Ideal Devlet’ine alternatif bile
olamayacak en ideal devlet, biitiin bireylerinin gercek anlamda asiklardan
olustugu bir devlettir ki, boyle bir devlette her bir asik, asik oldugunun
karsisinda kotii duruma diismemek, belki de ona ve agka layik olmak icin her

2 Platon, Symposion, 191d.

2 Platon, Symposion, 191d, 195b.

»  Builke i¢in Bkz.: Ahmet Arslan, a.g.e., s. 274.

% Platon, Symposion, 187a-e, 188b.

2 Platon, Symposion, 193b.

2 Platon, Symposion, 178d-e.

2 Platon, Symposion, 200e.

3 Platon, Symposion, 178a vd.

31 Platon, Phaidros, Cev. Hamdi Akverdi, Maarif Matbaasi, Istanbul 1943, s. 26. (Bundan
sonra bu esere “Phaidros” seklinde atifta bulunulacak ve uluslar arasi tasnif esas
alinacaktir.)
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zaman ¢irkinliklerden uzak durarak san ve seref yolunda ilerleyecektir.
Asiklardan olusan bir devlet, ornegin; savas durumundayken hicbir zaman
maglubiyet yasamayacaktir. Ciinkii higbir asik, sevgilisinin gdzii oniinde, hicbir
zaman savagmaktan c¢ekinmeyecektir, bu onun hayatina mal olsa bile.** Platon
bu ideal toplumu i¢in daha ug¢ ornekler de verir ve Pelias’in kiz1 Alkestis igin
“yalnmz o razi oldu kocasinin yerine 6lmeye; oysa kocasinin anasi, babasi vardi”
der.” Bu nitelikleriyle agk iyi ve giizel isler yapmak isteyenler icin, ellerinde
bulundurduklar ¢ok biiyiik bir giictiir. 4

Bununla birlikte Ask, bu yogun sevginin neden oldugu ve bencilce
goriilebilecek bir takim davranislara da neden olabilmektedir. So6zii edilen
bencilligin nedeni ise askin objesine yonelik davranislarmmizin tegekkiiliinde,
onu bencilce bir nitelige biiriindiirebilecek olan veya onu agk olarak
vasiflandirilabilecek yiice bir duyguya sevk edecek sey, insan davranislarina
yon veren igimizdeki “giiden” ve “idare eden” iki tiir ilkeden hangisinin
yolundan gittigimizle ilgili bir durumdur.”

Bir sevgiliye asik olan kisi, sevdigi i¢in vazgecilmez goriinen, yiicelttigi
ve bagl oldugu tiim baglarindan (hatta onun bu bag1 akrabalik ve dostluk bagi
bile olabilir ki seven onun akrabalar1 ve sevdikleriyle olan iliskisinin kendi
iligkisini zedeleyecegini ve kesintiye ugratabilecegini bile diisiiniir) mahrum
kalmasi yiirekten ister. Asigin sevgilisine tiim bu duygular1 yasatmasi, onun
var olan dostluk ve arkadaslhik baglarindan kopmasini istemesi biraz bencilce
goriiliip elestirilebilir. Bu elestiri yalmizca Phaidros diyalogu incelendiginde
dogruluk paymna sahip gibi goriinebilir. Zira Phaidros diyalogunda asigin
sevgilisi i¢in istedigi ve sevgilisine ac1 verecek olan bu isteklerindeki temel
amag “bir bencil zevke varabilmek firsatint miimkiin oldugu kadar uzun zaman
elde bulundurmak”tir.*® Bu durum, acidan beklenen zevk ile esdeger bir tutku
halidir. Hapsedilmis haldeki Sokrates’in ayagina takilan zincirlerin baslangicta
ona aciy1 ve hemen arkasindan aciyla birlikte gelen zevki bir arada hissettirmesi
gibi, ac1 ve zevk sanki burada da birliktedir. Asik da bu durumun farkindadir
sanki: once hissedilen bir ac1 ve hemen arkasindan gelen haz. Adeta birlikte
kosan siyah ve beyaz iki at gibi, bunlar siirekli birlikte zannediliverir.”” Acinin
hemen arkasindan gelen zevk hali, boyle bir duyguyu hissetmede biraz bencilce
bir davranis olarak yorumlanabilmektedir. Acinin insana sonradan verecegi zevk
hali, aciy1 katlanilabilir bir hale getirmektedir. Burada bencilce algilanan durum,
giizelin elde edilmesi ve hemen sonrasinda elde edilecek hazza aci ceken
sevgilinin feda edilmesidir.

32
33
34

Platon, Symposion, 179a.
Platon, Symposion, 179b.
Platon, Symposion, 188d.
* Platon, Phaidros, 237d.

36 Platon, Phaidros, 240a.

7" Platon, Phaidros, 246a vd.
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Askin dogasinda giizeli sevme vardir. Hicbir insan ¢irkin olana kolay
kolay asik olamaz. Cok iddiali bir ciimle olabilir bu, ancak ask dogasi geregi
giizel olan objesine yonelmek durumundadir. Kag¢inilmaz goriinen yonelme
durumu sebebiyle Platon agki, “giizel seylerin sevgisi”38 olarak tanimlar. Bu
noktadan Platon’un diisiince evreninde yerini almis ask anlayisina gecis ancak
O’nun su sorusuyla miimkiindiir: “Giizel seyleri seven, neyi sever™ aslinda?

Agk’in bir objeye yonelik oldugunu ve boylesine bir duygunun
yasanabilmesi icin bu objenin eksikliginin bir gereklilik oldugunu daha once
ifade etmistik. Giizeli seven insanin, gercekte neyi sevdigiyle ilgili olan
Platon’un sorusu da, boyle bir yoksunlugun 6zlemi ve ona yonelis arzusuyla
dogrudan iligkilidir. Zira Platon, Agk’t bir istek olarak tamimlar.”® Bu istek
ozlemle karigik haldeki bir istektir ve kendinde ya da kendisinin yaninda
bulunmayan, eksikligi duyulan nesneye doniik bir duygusal durumdur. Gelinen
noktada Platon’un bu tavri, onun Lysis diyalogunda su ciimlelerle ifade edilir:
“Insan kendisinde bulunduguna inandig1 bir seyi ne diye 6zlesin ki?” “Arzu
eden kendinde eksik olan bir seyi arzu eder...”

Burada karsimiza Ask’in kendisi ve onun objesi konusu ¢ikmaktadir.
Ask, bir “sey”’e yoneliktir ve asil olan onun elde edilmemis olmasidir. Uzun
boylu birinin uzun boylu olmay:1 isteyemeyecegi gibi; ciinkii zaten uzun
boyludur. Saglikli bir insamin saglikli hale gelmeyi istiyorum, zengin birinin
zengin olmay1 istiyorum, demesinin anlamsiz olmasi gibi ask da sahip oldugunu
degil, sahip olmadigini isteme durumudur. Bunun i¢in insan sahip olmadigi ve
eksik}zigini biitiin unsurlartyla hissettigi seyi, arzusunun ve agkinin objesini
ister.

Sevgiliye duyulan askin tek nedeni eksikligi duyulan yoksunluklarimiz
degildir elbette. Ask, aym zamanda Oliimsiizlii§e olan arzunun da adidir.
Insanlarin neden boyle bir arzuya sahip oldugu sorununa oliimsiizliik arzusu
gerekgesiyle aciklik getiren Platon, her zaman pesinden kosulan oliimsiizliik
arzusu ve Oliim korkusunu, agk duygusunun da temellerinde yatan bir itki olarak
goriilebilecegini dile getirir. Ask, objesine yonelip 6liimsiizliik arzusuyla yanip
tutusurken tek istedigi ebediyete ulasma arzusudur. Bunun tek yolu da nesil
iiretmedir.*® Boylece sevenlerin “Ask”1, yeni bedenler iizerinden Sliimsiizlesmek
arzusudur.

38
39

Platon, Symposion, 204d.

Platon, Symposion, 204d.

“" Platon, Phaidros, 237d.

1 Platon, Lysis Yahut Dostluk, Cev. Sabahattin Eyiiboglu, Sosyal Yayinlar, istanbul 2001,
s. 39. (Bundan sonra bu esere “Lysis” seklinde atifta bulunulacak ve uluslar arasi tasnif
esas alinacaktir.)

Platon, Symposion, 200a-e.

Platon, Symposion, 206a vd.
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3.3 Askin ideal Olanla iliskilendirilmesi

Buraya  kadar agski  bir tir istek, eksikligi = duyulan
yoksunluklarimizi(objeleri, seyleri, hedefleri vs.) elde etme istegi, oliimsiizliige
duyulan 6zlemin bir sonucu olarak tanimlayan Platon i¢in biitiin bu ifadeler,
Ask’in bazi tanimlarindan ve nedenlerindendir. Biitiin bunlarin 6tesinde Platon
icin belki de en 6nemli olan nokta, onun ideal olanla iliskisidir. Zira ona gore,
giizel seyleri sevmenin altinda yatan en temel itici giic daha farkli olmalidir.
Diisiince tarihinin ilk sistematik diisiiniirii olan Platon i¢in bdyle bir bakis agisi
biraz da kaginilmazdir.

Platon’a gore Ask’in, sevende olan eksikliginin giderilmesi ve
Oliimsiizliige olan arzunun tatmininin disginda ideal bir takim amagclarn da
vardir.* Onun ontik bakis acisinda oldugu sekliyle, icinde bulundugumuz
diinyada var olan sevgiler, babanin cocuguna olan sevgisi gibi, ‘sevginin
kendisi’nin bu diinyadaki birer golgesi, aldatic1 hayalleridir. Gergek olan ise bu
ilkenin, yani bizzat ‘giizelin kendisi’dir.*

Giizel seyleri sevmenin altinda yatan asil niyet ise “iyi olan”a her
zaman icin sahip olma duygusu ve arzusudur.”® Bu sozlerle ask bambaska
noktalara tagimir. Burada ask artik kargi cinse duyulan siradan bir duygu
olmaktan c¢ikmis ve bizi Iyi’ye ulastiran bir giic, insanin mutluluga ulasma
amaciyla eylemde bulunmasma imkidn veren ya da onu bizzat eyleme
yonlendiren istek ve duygu haline gelmistir.

Ask, mitsel bir iislupla sOylemek gerekirse, bu sevk ediste biitiin
bireylere adil bir bicimde davranmis, herkese esit mesafede yaklasmistir. Bagka
bir ifadeyle agk, biitiin insanlara ayn1 imkanlar1 sunar ve bu sunusta hi¢cbir ayrim
gozetmez. Bu nedenle Platon, agkin erdeminden de soz eder.*’” Ona gore Ask
hakkaniyetli ve adildir, herkese esit mesafededir. Bir erdem olarak kabul ettigi
cesarette de agka iistiin gelecek baska bir sey yoktur. Fakat biitiin bu 6vgiiler,
Oziinde, herhangi bir aska degil, asklarin en biiyligli olan Tanr1’ya, yani bizzat
Iyiligin kendisine yapilan 6Vgiilerdir.48 Tanrr’y1 lyi olarak niteleyen Platon, agk
ve onun yoneldigi obje olan Giizel soz konusu edildiginde, edebi bir tarzda bu
ikisini bir araya getirme (}letenegini sOyle bir ciimleyle ortaya koymustur: “Iyi
olan her sey giizeldir.”4 Bu nedenledir ki Platon, asik olan insanlar1 ayni
zamanda Tanr1’ya yakin olan insanlar olarak kabul eder.”

4 Daniel Boyarin, “What Do We Talk About When We Talk About Platonic Love?”,
Toward A Theology Of Eros — Transfiguring Passion At The Limits Of Discipline, Ed.
Virginia Burrus And Catherine Keller, Fordham University Press, New York 2006, s. 3.

4 Platon, Lysis 219d.

% Platon, Symposion, 206a.

47 Platon, Symposion, 196b.

8 Platon, Symposion, 196¢ vd.

4 Platon, Timaios, Cev. Erol Giiney — Liitfi Ay, Sosyal Yaymlar, Istanbul 2001, s. 103.

50" Platon, Symposion, 180b.
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Sahip oldugu erdemi nedeniyle Agk, mutlu edici bir karaktere sahiptir.
Giizeli sevmeye gotiiren her ask giizeldir ve insan1 mutlu eder. Ask’ta mutluluk
icin Platon, ‘hatirlama teorisi’ ile de uyumlu bir tarzda bir ongériide bulunur:
“Eger bizim tiiriimiiz ask1 amacina ulastirir, her birimiz yalniz kendisinin olacak
bir sevgigilye rastlayacak ve boylece tekrar ilk dogasina kavusacak olursa mutlu
olabilir.”

3.4. Bir Yasam Diyalektigi Olarak Ask

Platon i¢in asil 6nemli olan nokta ve askin pratie yansiyan yonil
bundan sonrasiyla ilgili bir durumdur. Zira agkin insami erdemlere ve
giizelliklere, lyi’ye ve lyilige gotiirmesi bundan sonraki asamada gerceklesir.
Tek bir bedensel giizellikten ve onun estetik boyutundan yola ¢ikan insan,
aslinda gorecektir ki biitiin diger bedenlerdeki giizellikler ile kendi ask objesinin
giizelligi ortak 6zlere sahiptir.”* Insan bunu bir kere anladiktan sonra ilkin biitiin
bedenlerdeki giizelliklere asik olacak ve sonrasinda ruh giizelliginin pesinden
kosmaya baslayacaktir. Ikinci asamaya gecmis bir As18in bedensel giizellige
olan eski sevgisi kaybolacak ve ruhsal giizelligin pesinde diyalektik bir
ilerlemeye gececektir. Bir insanin giizel olmamasina ragmen birisine asik
olmasi, onun ruh giizelliginin de farkina varmasiyla baglar ki bu, bedensel olan
giizellige asik olmaktan daha yiicedir.”® Artik bu duygularla birlikte insan, beden
giizelliginin gercekte onemsenmemesi gereken bir nitelik oldugunu anlayacak ve
bunu bir yasam ilkesi haline getirecektir. Onun sozii edilen ‘diyalektik ruhsal
yiikselis’i sadece bedenlere degil, kendisine ve yasalara da yonelerek sevende
daha giizel 6z niteliklerin ortaya ¢ikmasini saglayacak, boylece bir giizellik
baska giizelliklere yol verecektir. Askin diyalektik siireci, sadece bireyin
yagamina yansimakla kalmayacaktir. Ayn1 zamanda asigin s6zlerine de yansiyan
bu duygu hali, yogunlugu nedeniyle insanin agzindan giizel sozlerin ¢ikmasina
ve onun bu niteliklerle giizelin bilimine ynelmesine neden olacaktir.”*

Bireyin yasadig1 diyalektik siirecler, biitiin giizel seyleri ardi ardina
geligleri ve dogru bir sekilde sirasiyla tecriibe etmis olmasi, onu en iist
noktalardan bir noktaya, giizelin kendisine tasiyacaktir. Bu zihinsel ve duygusal
gelisim siirecinin en giizel asamasi da burasidir. Gozleri kamastirir derecedeki
bu giizellik “ezeli ve ebedi bir giizelliktir, ne dogar, ne 6liir, ne artar ne eksilir,
ve ne de bir yaniyla giizel bir yaniyla ¢irkin, ne bu an giizel su an ¢irkin, ne
burada giizel surada cirkin, ne de bazi kimseler icin giizel, bazilar1 i¢in
cirkindir.” Yeryiiziindeki biitiin giizelliklerin sebebidir ve her bir giizel seyin
giizel olmasimin en yiice nedenidir. O bizzat giizelin ‘kendisi’dir.”® Askim dogru

31 Platon, Symposion, 193c.

2 David R. Lloyd, “Symmetry And Beauty In Plato”, Symmetry, Y1l: 2010, Say1: 2, s. 464.
3 Platon, Symposion, 210a vd.

3 Platon, Symposion, 210d.

55 Platon, Symposion, 211a.
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yolu, bizi boyle bir nihai asamaya gotiiren saygin ve ulu bir yoldur. Bu yol
erdemli bir yoldur ve bizi giizelligin bizzat kendisini bilmeye gétiiriir.56 Nihai
asamada zevkine varilan asgk, zevkine doyum olmayan agk karakterine biiriiniir.
Bu noktaya gelindiginde hissedilen haz, 6nceki asamalara gore daha fazladir.
Biitiin bu asamalardan sonra insanin, yasanan diyalektik asamalar ve hissedilen
yogun duygularin etkisiyle, siradanlasan duygu diinyasi, sira dis1 bir karaktere
biiriinerek mutluluga biraz daha yaklaslr.57

Sevgilinin 6niinde ona kul-kole olmak eger bireyi bilgiye, iyiye ve
erdeme ulastirtyorsa giizeldir ve tasvip edilebilir bir niteliktedir. Sevilenin
sevene boyun egmesinden, sevgisine razi olmasindan bir giizelligin ¢ikmasi
ancak boyle bir ereksel sona gore deger kazanir.”® Bunun disinda asktan bir
giizellik beklemek ideal olana yaragir bir tavir degildir.” Nitekim Platon, Devlet
isimli diyalogunda, goriiniislere ve seslere asik olan insanlarin, bu bedensel
tutkulart nedeniyle giizelin kendisinin dogasini goremediklerini sdyleyerek®,
ruhtan ¢ok bedeni seven “avamdan asiklar’1 kotii insanlar olarak nitelendirilir.
Arzu objelerinin degisim karsisinda zayif oluslari, zaman karsisinda sebatsiz
duruglar ve degismeleri gibi, bu insanlarin arzular1 da arzu objeleriyle paralel
bicimde sebatsizdir ve kalici degildir. Oysa gercek ask, sozii edilen
sebatsizliktan ve bekadan yoksun olusun aksine “soylu bir dostluk™ olmalidir.®!

Askin bu diyalektik siirecinde, alt seviyelerden iist bilgelik seviyelerine
cikildik¢a duygularin yerini akil dolduracaktir. Fakat insanin bu diinyaya ait bir
varlik olmasi, mevcut ve gecmis baglariyla burada yasiyor olmasi nedeniyle,
onun {ist bilgelik seviyelerine ulasmada basamak olarak kullandigi tikel giizellik
sahipleriyle olan bag1 da kaginilmaz olarak devam edecektir.

Zihinsel anlamda bir takim tecriibeler yasayan ve diyalektik anlamda
agsama kaydeden birey, zorunlu olarak dogal bir cevrede yasadigi icin, aymi
zamanda diger insanlarla da iligkilerini siirdiirmektedir. Belirli bir toplumun
icinde yasayan bu insan, tekrar eski sevdikleriyle, bagka bir ifadeyle kendisine,
yagsamig oldugu diyalektik siireclerde ilk basamak olan tikel giizellerle yeniden
karsilagir. Ama artik yasamis oldugu deneyimler nedeniyle tutumunda meydana
gelen farkliliklar, bu insanlar tarafindan pek hos karsilanmayacaktir. Artik bu
insanlarin goziinde diyalektik siirecleri yasamig insan, yani Asik, pek sevimli
degildir. Boyle bir yargida bulunanlar acgisindan bu asik bir miiddet kendisini
sevmis, artik baska giizelliklere ve nihayet giizelin kendisine varmigtir. Diger
taraftan, zihinsel ve duygusal gelisim siirecini yasayan asik ise ilk tikel giizeli
sevememektedir. Onun agisindan artik “agkin ve deliligin yerini akil ve bilgelik

56
57
58
59

Platon, Symposion, 211c.

Platon, Symposion, 212b.

Platon, Symposion, 184c-d.

Platon, Symposion, 184e.

% Platon, Devlet, Cev. Hiiseyin Demirhan, Sosyal Yayinlar, Istanbul 2002, s. 210, 216.
1 Platon, Symposion, 184a-b.
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almig, ...akli basina gelmis ve bilge olmustur.”62 Gelinen noktada, yasadig

biitiin tecriibelerin etkisiyle, ge¢mise donmek istemeyen ve ondan siirekli kagan
akl1 basinda biri vardir.

4. Sonu¢ ve Degerlendirme

“Ask” kavrami, onun tiim diisiince tarihindeki izdiisiimlerinde,
baslangicindan itibaren net anlamlarla kullanilagelen bir kelime olmamakla
birlikte, insanlarin kalplerini birbirlerine baglayan gizemli bir gii¢, bir tiir
dostluk bagma neden olan ilke olarak kabul edilmesinin yaninda kozmolojik
kullanimlarinda maddeyi birbirine baglayan somut baglar olarak da
nitelenebilmigtir. Bu kavramsal arka planiyla Platon’a kadar ulasan “Agk” ya da
“Eros”, hem insani olanm1 hem tanrisal olani ifade eden belirsiz anlamda bir
kavram olmustur. Bu belirsizliklerle birlikte ask, Platon’da insani olandan
tanrisal olana ulagmada bir tiir arag/vasita olarak islev goriir. O nedenle Platon
tarafindan asklarin en giizeli, insani karakterinden styrilip tanrisal olana (Iyi’ye)
yonelmis ask olarak nitelenir. Bagka bir deyisle Eros, Idealar diinyasma ¢ikan
yolun adidir.

Insani olandan tanrisal olana geciste ilk basamak “giizel”’i sevmektir. Bu
giizel baslangigta tikel bir giizel iken sonrasinda ylice bir karaktere biiriinerek
tikellerden bagimsiz ideal bir Giizel’e doniisiir. Bu duyguya sevk eden itkiler ise
eksikligi duyulan sey’ler ve Oliimsiizlik arzusudur. Bu arzularn etkisiyle
diyalektik siirece baslayan insan dogruca ideal olana yonelmis olacaktir. Bu
yonelis, ayn1 zamanda mutluluga atilan ilk adimla da esdegerdi. Fakat bu
mutlulugun, icinde yasamlan diinyayla 6zii geregi cok fazla ilgisi yoktur. Ideal
olanla iligkinin bir {iriinii olarak ortaya ¢ikan mutluluk, maddesel olanla iliskiden
ortaya ¢ikan mutluluktan daha yiice kabul edilir. Askin diyalektik siirecini
yasami§ bir insan, ulastig1 ideal seviyeden sonra doniip tekrar bu diinyadaki
iligkilerine baktiginda, muhtemelen mutsuzlukla karsilasacak ve hemen kendi
ruhunu oradan uzaklastirmaya ¢alisacaktir. Ciinkil o, gercek anlamda “Giizel”i
yeniden gOrmiig, bunu hatirlamig ve gercek bilgiyi elde etmistir. Artik ortada
korii korline ve amagsizca karsi tarafa baglanan budala bir asik degil, bir bilge
vardir.

Platon’un Agk Teorisi’'nde sevginin tanrisal olanla iligkilendirilmesi
nedeniyle bu teori, Ortacag Hiristiyan Mistisizmi, Islam Tasavvufu gibi pek cok
dini nitelikli diisiincelerde ve sozii edilen ana diisiinsel hareketlerin alt mistik
kollarinda giiclii bir etkiye sahip olmustur.”’ Baslangicta kozmik bir gii¢ olarak
ortaya cikan Sevgi ve Ask kavrami, Platon’da bu karakterinden siyrilip insani ve
tanrisal olan arasinda bir yerde konumlandirilmigtir. Platon sonrasinda ise
tanrisal yonii agir basan bir sevgi ve tanrisal agska doniigmiistiir. Onun 6nerdigi

62 Platon, Phaidros, 241a-c.
% Etienne Gilson, Ortacag Felsefesinin Ruhu, Cev. Samil Ocal, Agilimkitap, istanbul
2003, s. 315 vd.
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Ideal Sevgi Toplumu nedeniyledir ki, ilk sekli Platon tarafindan belirlenen sevgi
ve asgk algisi, bu alginin Tann ile iliskilendirilmesi, Platon sonrast donemde
ortaya c¢ikan pek cok diislinsel hareketlerde toplumsal ve ahlaki alan ile
iligkilendirilmis, boylece onlar diisiincelerine dinsel bir igerik yiiklemislerdir.

Giiniimiizde ise, milattan onceki bir tarihte diinyaya gelmis ve yagsama
veda etmis bir diistiniiriin ve ondan kalan binlerce yillik tarihi mirasin ugradig
degisimler Ask’a ve Sevgi’ye yeni anlamlar yiiklemigtir. Bunun yaninda ilk
kaynagi ile kiyaslandiginda, geriye tahmin edilmesi zor, baglanti kurulmasi
oldukca giiclesmis uzak animsamalar kalmistir. Buna ragmen bu giinkii 6zensiz
ve popiiler kullanimiyla dahi “Platonik Ask” kavraminin Platon’un kastettigiyle
cok da uzak olmayan bir takim anlamlar1 biinyesinde tasidigi soylenebilir.
Gergekte agka ve sevgiye dair tim kullanimlar, Platonik bir bakis acisiyla, aynm
Oze isaret etmektedir.

Baslangicta bu calisma, Platonik Ask’in popiiler kullanimi ve bu
popiiler kullanimin ismine kaynaklik etmis olan Platon’un Ask teorisi arasinda
gercekte ne kadar bir anlam kaymasinin oldugunu kendi icimde test etme
amacma doniik olarak disiiniildii. Glinliik yasamda Ozentisiz bir bi¢imde
kullandigimiz platonik ask kavrami, acaba Platon’un sisteminde, bu agki ifade
eden ilk diisiiniirde nasil yerini bulmustu sorusu baslangi¢ sorumuzdu. Bunun
yaninda makalenin temel sorusu yalnizca bir durum tespitini ortaya koymakt.
S6z konusu temel soru gergevesinde yapilmak istenen sey, platonik olarak birini
sevme ile Platon’un kastettigi Ask ya da Eros arasindaki uyusmalarn test etmek
degil, Platon’un Ask Teorisi ve onun bireyin yasamindaki diyalektik siirecini
ortaya koymak olmusgtur.

Bu noktada karsimiza daha yiice bir duygu hali ¢ikmigtir. Bu yiice
duygularla birlikte bedensel ve gecici giizellikler kaybolmus, yerine ruhsal ve
ebedi bir agk kalmistir. Ulastigi seviye nedeniyle birey, kendini diinyadan
kurtararak ozgiirliigiinii elde etmis, boylece birey bu oOzgiirlestirme eyleminin
sonunda bir bedene bagli olmakla birlikte o bedene bagimli olmadan aski
yasamayl Ogrenmistir. Bu teoriye gore, sevgi ve askla dolu olan bireylerin,
icinde bulundugu toplumun bir iiyesi olarak da her isini biiyilk bir agkla
yapmalari, boylelikle gercek ozgiirliige ve erdeme ulagsmalar1 beklenmektedir.
Biitiin bunlardan ulasilan bir son yargi olarak sunu ifade edebiliriz: Erdem icin
ve erdem icinde olduktan sonra sevmek giizeldir.
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SOSYOLOJiK ACIDAN KADINLARLA iLGILi
KALIP YARGILAR®

Yasemin APALI™
OZET

Cinsiyet algilarina yonelik stereotipler, sosyal kimlik teorisine ve dis
gurubun algilanigina bagl olarak sekillenmektedir. Kadin olgusu ve kadin dindarlig
iizerine ¢ok cesitli calismalarin olmasina karsin, kadinlarla ilgili stereotipler
iizerinde ayrintili caligmalar heniiz yeterli diizeye ulasmamistir. Toplumsal
degerlerin iilkemizde yogun bir sekilde kabullenilmesi ve kadinin sosyal hayattaki
yerinin ve statiisiiniin belli degerler cercevesinde degerlendirilmesi, bu hususun
aslinda ayrintili bir sekilde ele alinmasimi gerektirmektedir. Toplumsal degerler
acisindan kadinlarla ilgili kalip yargilar ile dini yasayis arasindaki iliski ve dini
literatiirde kadinlara yonelik stereotipler, bu makalenin konusunu olusturmaktadir.
Ayrica bu makale hem dini kiiltirde hem de toplumsal degerlerde yer alan kadinlara
iligkin kalip yargilar1 ve bunlarin ardindaki sosyal ve dini faktorleri kadin bakis
acisiyla ortaya koymay1 amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kalip Yargi, Kadin, Toplumsal Degerler, Dini Kiiltiir.

ABSTRACT
Stereotypes Opinions About Women from Sociologial Point of View

Stereotypes which orients to gender perceptions are shaped according to
social identity theory and how outside group is perceived. Although there are a
number of studies on women conception and woman faith detailed studies on
stereotyper of woman wasn’t reached to an important extent. The recognition of
social values in our country and the evaluation of woman’s place and status in social
life in a certain framework requires this subject to be investigated in a detailed way.
“The relationship between stereotypes on woman and religious life in terms of social
values” and stereotypes related to woman in religious literatue constitutes the main

Bu makale, biiyiik oranda Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din
Bilimleri Anabilim Dali’nda (Din Sosyolojisi) ayni baslikla yaptigimiz Yiiksek Lisans
tezinin bir boliimiine dayanmaktadir.

Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri
Anabilim Dal1 (Din Sosyolojisi) Doktora Ogrencisi.
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issue of this study. This essay focuses on stereotypes about woman involved in both
religious culture and social values and social and religious factors behind these with
a womanized perspective.

Key Words: Stereotypes, Women, Societal Norms, Religious Culture.

1.Giris

Insanlar toplumsal bir varlik olmalar1 hasebiyle hayatlarmin her
asamasinda sosyal cevreleriyle siirekli etkilesim icerisindedir. Insanlar giinliik
hayatlar1 icerisindeki bu etkilesimler neticesinde cevrelerindeki kisileri ve
gruplan stereotipik bir bakis acgisiyla degerlendirmektedir. Stereotipler; etnik
gruplar, kiiltiirler, milletler vs. arasinda olabilecegi gibi erkekler ile kadinlar
arasinda ve daha bircok kisi ve gruplar arasinda olumlu ya da olumsuz sekilde
karsimiza ¢ikmaktadir.

Toplumlarin ve gruplarin birbirleriyle olan etkilesimi sonucunda
birbirleri hakkinda ya da grubun kendi igerisinde baz1 kliselesmis yargilar ortaya
cikmaktadir. Grubun kendine ait diislince ve davramslarin sosyal kimlik
acisindan degerlendirilmesi ya da sosyolojik, psikolojik ve sosyo-psikolojik
nedenlere bagh olarak ortaya ¢ikmasi, bu klise ve kaliplarin toplum tarafindan
kabullenilip benimsenmesi ayrica toplumsal deger halini almasina neden
olmaktadir. Toplumun geneline hakim olan geleneksel degerler sosyal yasam
icerinde kadin olgusunu farkli bicimlerde algilanmasina ve yorumlanmasina
sebebiyet vermistir.

Sosyal yasam icgerisinde kadin olgusunun degerlendirilmesinde
toplumun sahip oldugu kiiltiir ve kiiltiirii etkileyen tiim unsurlarin 6nemi ¢ok
biiyiiktiir. Kadinlara yonelik stereotiplerin, toplumun hakim kiiltiirii, geleneksel
degerleri, ekonomisi ve dini kiiltiirden etkilenmesi neticesinde ortaya ¢ikmasi;
toplumsal yasam icerindeki cinsel kimligin, cinsel isboliimiiniin, cinsiyet
rollerinin ve cinsel davraniglarin farklilagan 6zelliklerini ortaya koymaktadir.
Kadm-erkek iligkilerinin toplumsal degerler tarafindan belirlenmis olmasi,
nesilden nesile ayni degerlerin aktarilmasi sonucunu dogurmaktadir. Ayrica
erkek kimliginin kadin bakis agisiyla degerlendirilmesi ya da kadin kimliginin
erkek goziiyle degerlendirilmesi toplumdan topluma, kiiltiirden kiiltiire hatta
bolgeden bolgeye farklilik arz etmektedir. Sosyo-kiiltiirel, sosyo-ekonomik
diizey, egitim ve geleneklerin etkisiyle farklilik arz eden kadinlarla ilgili kalip
yargilar, modernlesme siirecinde degisme Ozelligi gostermekte ise de
stereotiplerin degisime karsi direncli olmasi neticesinde, toplumsal deger
ozelligi gostererek degismesi pek miimkiin goriinmemektedir. Ayrica bununla
birlikte sosyal yasamin zaman icerisinde degismesine bagli olarak da
degisebilme 6zelligi gosterebilmektedir.
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2.Sosyolojik Acidan Kalip Yargilar (Stereotipler) ve Ozellikleri

Giinliik hayatimizda bilerek ya da bilmeyerek cok sik kullandigimiz
kalip yargilar ilk zamanlar sosyal-psikolojinin konular1 arasinda yer almakta idi.
Daha sonra sosyolojinin arastirma konulari arasina giren kalip yargilar
“Stereotiplestirme” seklinde karsimiza ¢cikmaktadir. “Etimolojik olarak ‘stereos’
ve ‘typos’ sozciiklerinin birlesmesinden meydana gelen ve Tiirk¢eye ‘kalip
yargl’ olarak cevrilen stereotip kelimesi ‘sert karakterli’ veya ‘kat1 iz tasiyan’
demektir”." 18. yiizyilin sonunda Kuzey Amerikali gazeteci Walter Lippman
tarafindan ilk defa kullanilan “stereotip” kavrami, “sarsici kelimelere karsi
genelde direncli olan kafamizdaki sabit, dar ufuklu resmiler”i karsilayacak
sekilde® kullanilmistir. Genellikle asagilayici bir anlam vyiikiiyle kullanilan
stereotip, sosyolojik tiplestirme siirecinin karsisinda yer alan bir bakis1 temsil
etmektedir. Ayrica bu kavramin psikiyatri sahasinda da kullanildigim
gormekteyiz. Buradaki anlam ise hastalarin tekrarlamis olduklari bir nevi “tik”
olarak adlandirabilecegimiz davranisiyla iliskilidir.

Stereotipler farkli toplumlar hakkinda olabilecegi gibi ayn: toplum
icerisinde farkli degerlere sahip cesitli gruplar veya bolgeler hakkinda da
olabilir. Bu durum, “halkin bir grup hakkindaki inanci, bir grubun bagka bir grup
hakkindaki duygusallagsmig, basitlesmis ve cogunlukla karikatiirize edilmis
tecriibeyle ¢ok az degismis olan inancr’™ seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Yani
stereotiplerin olugmasinda tek bir faktor etkili olmamaktadir.

“Stereotipler kendi konumunu mesrulastiran savunmalar olmalarinin
yan1 sira objektif ve dengeli muhakemeyi engelleyen kor noktalar olarak
anl'clsllmaktadlr.”4 Birey, karsi taraf kargisinda asag1 bir konuma diigmemek igin,
objektif olmayan ve belki de icinde Onyargiyr barindiran bir savunma
mekanizmasina sahiptir. Stereotipler psikanalistlere gore, “Ozellikle kaygiyi
azaltmaya yonelik savunma mekanizmalaridir”.” Bireyin kendine daha rahat
hissedecegi duygu, diisiince ve davraniglarda bulunmasiyla gerceklesmektedir.
Zaman igerisinde bu davraniglar, duygu ve diisiinceler, olagan hale gelip
kliselesmeye baglamaktadir. Bu durum da toplum icerisinde normal
kargilanmakta ve hatta topluma mal edilmektedir. Boylelikle insanlari bir takim
tiplere ve tiirlere gore ayirt etmeyi saglayan zihinsel yapi sekline doniigsmektedir.

Stereotipleme direkt olarak bir insan grubuna iliskin davramslarda
bulunmadan Once insan zihninde bir takim psikolojiklestirme isleminden
gectikten sonra ortaya ¢ikmaktadir. Yani insanlarin gesitli sosyal davranislarin

! Astm Yapici, “Genglerde Dini Kalip Yargilar”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisti, Yayimlanmams Doktora Tezi, Kayseri, 2002, s. 21.

Gordon Marshall, Sosyoloji Terimler Sozliigii, ¢cev.: Osman Akinay, Derya Komiircii,
Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara, 1999, s. 579.

Sezgin Kizilgelik, Yasar Erjem, Aciklamali Sosyoloji Terimler Sozliigii, Atilla Kitabevi,
Ankara, 1994, s. 52.

Hacer Harlak, Onyargzlar, Sistem Yayincilik, Istanbul, 1996, s. 43.

Nuri Bilgin, fnsan Iligkileri ve Kimlik, Sistem Yayincilik, Istanbul, 1996, s. 103.
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psikolojik nedenlere dayandirarak agiklama egilimini ifade eder. Bu 6zellikler
her zaman hazir bulunana gore degil, hazir bulunmasi gerektigi kanisina
dayanirlar. Bu sebeple stereotipler sadece gercegi ve olumlu kanitlar
yansitmazlar. Bunun yani sira psikolojik bir zihinsel siire¢ten sonra bulunmasim
istedigimiz 6zellikleri de yansitirlar. Yasadig1 ¢evreyi daha iyi sematize etmeyi
calisan insanlar, diger insanlar ve cesitli olaylar hakkinda tipolojiler olusturur.
Olusturdugu bu tipolojiler sayesinde, ¢cevresini daha biligsel, daha tutarl: ve daha
ideolojik bir sekilde yapilandirir. Stereotiplerin tarafsiz ve sadece betimlemeden
ibaret olmadigimi, ayrica diger insanlara ait diisiincelerimizin grup
aidiyetlerinden kaynaklandigin1 sdyleyebiliriz. Bu sebeple stereotiplerin bir
kisilik ©zelligi olmaktan cok grup aidiyetinin sonucunda da olusabilecegi
diisiincesi kendini gostermektedir.

Stereotipler, kisilerin kendi diinyalar1 a¢isindan daha olumlu olmalarini
digerlerinin ise olumsuz ya da olumlu olarak nitelendirilmesini saglar.® icinde
yaganilan toplumun mesru hale getirilmesi ve diger toplumdan farklilastirilmasi
s0z konusudur. Bu durum i¢inde bir gercekten cok, bir fikir saplantis1 ya da bir
onyargiy1 barindirmaktadir. Diyebiliriz ki, stereotipler diger grup hakkindaki
diisiinceleri yansitirken zihinlerde varolan Onyargilart da agiklamalara dahil
etmektedir. Bireyin davraniglarinin grup aidiyeti icerisinde degerlendirilmesinin
bir sonucudur. Her ne kadar stereotipleme siireci icersinde Onyargi
karigtirrlmamaya calisilsa da bunu yapmak pek miimkiin goriilmemektedir.

Yapilan aragtirmalarda, stereotiplerin sosyal farklilasmada etkin oldugu,
dis grubu olumsuz bir sekilde nitelendirdikleri ve ait olunan grubu yiicelttikleri
gozlemlenmistir. Boylelikle —stereotiplerin  bir  tiir farklihk  duygusu
kazandirdiklar1 ortaya ¢ikmistir. Uzunca bir siire stereotiplemeye maruz kalan
dis gruplarin zamanla kendilerine atfedilen ozellikleri benimsedikleri ve
benliklerinin kendilerine atfedilen stereotip yoniinde degistigi goriilmektedir.

Stereotipler bireyin zihninde algiladigi diinyanin cesitlili§ine uygun
olarak farkli kategorilerin olugturulmasinda katkida bulunur ve bdoylelikle
bireyin dis diinya ile bir nevi basa ¢ikmasina saglar. Ayrica stereotipleme
bireyin kendini daha olumlu bir sekilde degerlendirebilmesi i¢in diger gruba
olumlu ya da olumsuz o6zellikler atfetmeyi icererek deger islevini de goriir:
“Kafamizdaki resimler”, “basmakalip sozler” ya da “kliseler” olarak tanimlanan
stereotiplerin bir takim 6zellikleri mevcuttur:

1. Olumlu ve olumsuz niteliklere sahip olabilirler. Ornegin, kadinlar
erkeklerden daha cesurdur” dedigimiz zaman, bu durum kadinlar i¢in olumlu
ozellikte bir stereotip olmaktadir. Ama “kadimin sa¢1 uzun akhi kisadir”
dedigimiz zaman ise kadinlar icin olumsuz Ozellikte bir stereotip ifade
etmektedir.

6 Mahmut Tezcan, Tiirkler Uzerine Stereotipler ve Tiirk Degerleri Uzerine Bir Deneme,

Ankara Universitesi Yaynlari, Ankara, 1974, s.11.

52



Sosyolojik A¢idan Kadinlarla Ilgili Kalip Yargilar

2. iginde yaganilan toplumun degerlerini kapsamina aldig1 igin sozlii
kiiltiire dayanmaktadir. Bu sebeple bir kiiltiirde bulunan gelenek ve gorenekleri
de i¢inde barindirmaktadir.

3. Insanlar, nesneleri ve dis grubu stereotiplemek ¢ok kolay oldugu i¢in,
onyargilar kullanilmaktadir. Onyargilarin olmasi nedeniyle cogu zaman gercege
dayanmamaktadir. Mesela, “duygusal kadinlar” ifadesi bir stereotiptir.

4. Zihinlerdeki kliseri degistirmek ¢ok zordur. Bu nedenle stereotipler
degisime kars1 direnglidirler.

5. Stereotipler, anilirken zihinlerde cesitli siniflamalara tabi tutulur. Bu
da  stereotiplerin  kategorilenmesi  olarak  karsimiza  ¢ikmaktadir.
Kategorilendirme, insan zihnine eklenen stereotipin psikolojiklestirilerek
enformatik islemden ge¢me siirecidir.

6. Genellikle basit bilgileri igermektedir. Kargilasilan herhangi bir
durum karsisinda bilgi edinilmesini ve Onyargilar sayesinde belirli bir kanaatin
olusmasin1  kolaylastirirlar. Ayrica toplumda koétii  olarak nitelendirilen
hiikiimleri pekistirirler. Ornegin, “erkegin aklii celen kadindir”, “kadinlar
dedikoducudurlar” gibi.

7. Sozlu kiiltire dayali iiriinlerdir. Kisiler arasinda konusulur, daha
sonra yayilir ve en son olarak davraniga doniisiir.

Stereotiplerin belki de en ©nemli 6zelligi, degisime kars1 direncli
olmalaridir. Stereotipleme bireyin bagka bireye bakarak ya da o bireyin grup
iyeligini bilmek sartiyla temel bazi 6zelliklerini dogru bir sekilde ¢ikarsamanin
veya bagka durumlarda, bireyin davranmigini dogru olarak ongérmenin miimkiin
oldugunu inanmaya yol acar. Bu inang igerisinde biiyiik bir 6ngoriilebilirlik ve
kontrol duygusu yaratir. Stereotipler sadece bireysel diizeydeki enformasyon
islemi siirecinde degil, gruplar arasi ¢atismalarin goriildiigii durumlarda da ele
alinabilecek bir yelpazeye sahiptir.

3.Kadn Olgusu ve Kadinlarla ilgili Kahp Yargilar

Kadm olgusu, uzun yillardir bir¢cok bilim dalinin aragtirma konusu
olmustur. Bazen kadin1 daha dogrusu kadin olgusunu toplum icindeki yerine
gore, bazen onun psikolojik yoniinii, bazen de onun din agisindan farkli
yonlerini ortaya koymaya caligan bilim dallart olmustur. Kadin olgusunu
arastirma konusu yapan bilim dallarnn Oncelikle cinsiyet ayrimiyla ise
baslamiglardir. Cinsiyetin algilanis1 ile ilgili ¢ok c¢esitli ayrimlar, tanimlar,
stereotipler, onyargilar, toplumsal ve dini degerler isin i¢ine girmistir.

Toplumsal cinsiyet, kadinlar ile erkekler arasindaki farkliliklarin
toplumsal diizlemde ele alinmasidir. Buradaki farklilik bireysel kimlik ya da
kisilik olmaktan ziyade kadin ve erkegin kiiltiirel diizlemdeki kimligi ve
stereotipleridir. Onceleri toplumsal cinsiyet, yani kadinlar ile erkekler arasindaki
farkliliklarin  biyolojik farkliliklarla agiklanmaya c¢alisilmast onun diger
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faktorlerle de aciklanabilecegini giindeme getirmistir. Bu agiklamalar, kadinlar
ile erkekler ile toplumsal ve Kkiiltiirel stereotipleri de icine alan sosyolojik ve
psikolojik aciklamalardir. Bu dogrultuda, toplumsal degerler agisindan
kadinlarin ve erkeklerin rolleri, erkek ve kiz ¢ocuklarinin yetistirilme tarzlar,
ailelerin kiz ve erkek ¢ocuklar ile ilgili ideolojileri, toplumsallagma siirecindeki
psikolojileri g6z Oniinde bulundurularak, toplumsal cinsiyet ile aragtirmalarin
yonii de degismistir.

Cinsiyet ile ilgili stereotiplerin, kadin ve erkeklerin toplum i¢inde yerine
getirilen rollerden kaynaklandigi diisiiniilmektedir. Cinsiyet rollerinin
birbirinden ayrilmas1 tarihin baglangicindan giiniimiize kadar c¢ok c¢esitli
sekillerde karsimiza ¢ikmaktadir. Ama kadin ile erkege ait cinsiyet rollerinin
giiniimiizdeki hali almasi sanayi devrimiyle olmustur. Cinsel isboliimii (sexual
division of labour) de sanayi devrimi ile beraber gelmistir. Erkegin eve ekmek
getirmek, kadimin ise ev igleri ile ugrasmasi seklinde ortaya cikan cinsel is
bolimii giliniimiizde her ne kadar yok olmaya yiiz tutsa da bu durumun
degismesi ihtimali miimkiin goriinmemektedir.

Stereotip konusunda yapilan caligmalar ve kullanilan teknikler
gelismeye basladikca, sadece etnik grup ya da dis grup iizerine c¢aligmalar
yapilmakla kalmamis, cinsiyet stereotipi ile ilgili de arastirmalar yapilmistir.
Kimi aragtirmalarda cinslere 6zgii niteliklerin belirlenip bir sifat listesi haline
getirilerek katilimcilara kendi cinslerine ait sifatlarin igaretlenmesi istenmistir.
Boylelikle kadin ve erkeklerin kendi cinsiyet dzelliklerinin kendilerini ne kadar
ifade ettikleri iizerinde istatistiksel veriler hazirlanmistir. Kimi arastirmalarda ise
kadmnlar ile erkeklerin hangi yoOnlerden birbirlerinden farkli olduklan
incelenmeye calisilmistir.

Giiniimiizde bati toplumlarinda kadinlarin rollerine iligkin degismeler,
feminizm hareketleri sonucunda saglanan haklar, kadin cinsiyetine yonelik
Onyargilan siliphesiz etkilemistir. Fakat bu degisimlerin geleneksel onyargilari
ne kadar degistirdigi de siipheyle karsilanmalidir. Geleneksel olarak erkeklerde
gormeye alisigimiz tutum ve davramiglari, kadinlarda gordiigiimiiz zaman
geleneksel kaliplar i¢inde oldugumuz ve dnyargili bir bakis agisiyla baktigimiz
i¢in kimi zaman o davranis1 yadirgamaktayiz, kimi zaman da aligma siirecine
birakmaktayiz. “Ev isi yapan bir erkek”, “cocuk bakan erkek” ya da
“sehirleraras1 otobiis kullanan bir kadin” gibi durumlar zaman icerisinde
toplumun alisma siirecine bagli olarak gayet dogal karsilanabilmektedir. Bu
durum, her ne kadar o toplum tarafindan yadirganmakta ise de, degisim siireci
icerisinde kendini topluma kabullendirmektedir ya da az da olsa on yargilar
degistirmektedir.

Cinsiyet kimligine etki eden diger bir faktor de din kurumudur. Iginde
yaganilan toplumun dinsel kiiltiirii bireyin cinsiyet kimliginin olusmasinda ve
gelismesinde etkin bir rol oynamaktadir. Dinin, yasama seklini, davranis ve
tutumunu, giincel yasami, sosyo-kiiltiirel yasami sekillendirdigi diisiiniiliirse,

54



Sosyolojik A¢idan Kadinlarla Ilgili Kalip Yargilar

cinsiyet kimliginin gelismesinde de ne kadar etkili oldugu goriiliir. Kadinin
“annelik” vasfin1 almasi toplumun biyolojik devaminin kadina bagl olmasi gibi
olgular kadina belirli bir deger yiiklemekte ve onun Tanr1’nin bir emaneti olarak
algilanmasina neden olmaktadir. Ya da kadinin namusunun erkeginkinden daha
onemli olmas1 gibi diisiinceler, onun daha ¢ok korunmasi ihtiyacini ortaya
cikarmaktadir. Bu sebeple din, sosyal yasamin cinsiyet 6zelliklerini ve cinsiyet
kimliklerini goz Oniinde bulundurularak cesitli diizenlemeler yapmistir. Bu
duruma bagh olarak cinslerin dini yasayis boyutlarinda ¢esitlilik goriilmektedir.
Kadinlarin erkeklere nazaran daha dindar oluglar1 gibi bir algi, sosyo-psikolojik
nedenlerle aciklanmaya calisilmis ve bunun kdkeninde de yaratiligla beraber
getirdikleri biyolojik nedenlerin olabilecegi diisiiniilmiistiir.

Geleneksel toplumlarda, kadinlar genelde ev ici rolleri ile kargimiza
cikmaktadir. Boylelikle onlarin ev disindaki statiilerini olmadigini ve deyim
yerindeyse sosyal statiilerinin de erkeklerinkinden diisiik oldugu goriilmektedir.
Erkekler ev ici hari¢ diger toplumsal yasamuin her alaninda bulunurlarken,
kadinlar ise sadece evle smirli bir yagam alanina sahiptirler. Kadinlar evde
cocuklara bakmakla, ev isi yapmakla yiikiimlidirler. Ev iginde otorite eger
kadin bekar ise babaya, evli ise kocaya aittir. Yani ayn1 cat1 altindaki herkes bu
otoriteye itaat etmek zorundadir. Aile reisi, her konuda oldugu gibi ¢cocuklarinin
evliligi konusunda tek soz sahibidir.”

Belirli bir dine sahip olan toplumlarin hepsinde sahip olunan dinin
etkileri ya semboller ya ritiieller ya da sosyal yasamin her alaninda
goriilmektedir. Dini olanla sosyo-kiiltiirel olan birbirine siki1 sikiya kenetlenmis
durumdadir. Sosyallesme siireci de bu durum etrafinda sekillenmektedir. Bir
toplumu meydana getiren aile, devlet, iiretim ve insan iligkileri gibi her boyutta
dinin etkisini gérmek miimkiindiir. Geleneksel toplumlarda geleneklerin agir
basmasi dini kiiltiire bagh ise, kadinin toplumdaki yeri ve statiisiiniin oldukca
zayif oldugu g(jzlemlenebilir.8 Bu nedenle kadinlar toplumsal iiretimden uzak
kalir ve kiiciikk yaslardan itibaren icinde yasadiklar1 toplum tarafindan
kendilerine Ogretilip benimsetilen cinsiyet rolleri, davranig ve tutum kaliplarina
gore hareket ederler.

Toplum tarafindan verilmis kadinlik ve erkeklik kaliplari, dinlerin ve
kiiltiirlerin olusturdugu geleneklerin bir pargasidir. Dolayisiyla insanlarin ¢ogu
bu kaliplar1 benimserler. Hatta benimsemekle kalmayip, bu kaliplan
icsellestirirler. Ciinkii bu kaliplar ve kurallar onlara gore kutsaldir, mutlaktir ve
degismez bir Ozellik gosterirler. Dinsel kiiltiiriin etkisiyle olusan degerler,
kaliplar ve cesitli imgeler toplumun egemen kiiltiirel akigina dahil olurlar ve
dindar olmayanlar bile bunlar1t benimseyerek giindelik yasamlarinda bu

Fatmagiil Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, Metis Kadin Arastirmalari,
Istanbul, 1996, s. 87.

8 Suna Kili, “Modernlesme ve Kadin” , Tiirkiye’de Kadin Olmak, der.: Necla Arat, Say
Yayinlari, 2. Baski, Istanbul, 1996, s.14-15.
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degerleri, kaliplara ve imgelere gore yasarlar. Bu sebeple din, geleneksel
toplumlarda, sosyal yasamin her alanina niifuz etmis ve toplumsal degisimin
ivmesini yavaslatici bir rol tistlenmistir.

Modern toplumun geleneksel toplumun aksine daha karmasik, daha
rasyonel bir toplum yapisina sahip oldugunu goérmekteyiz. Modern toplum
dedigimiz terim, aydinlanma donemiyle Batida baslamis ve daha sonra tiim
diinyaya yayilmistir. “ Modern toplumlarin tiimiinde okuma orani, ulusal gelir,
sanayi, ulastirma, iletisim arac¢ ve olanaklari, teknoloji, isletmelerde verimlilik,
saglik kuruluglarinin sayisal durumu, toplumun gereksinim duydugu uzmanlar
ve teknokratlar hem nitelik hem de nicelik yoniinden cok yiiksek diizeydedir.”
Bunun yani sira sanayilesmeyle beraber niifus, kirsal kesimden kentlere kaymus,
kentlesme oran1 oldukca yiikselmis, tarimda ilkel metotlar yerine ileri
teknolojiye ulagilmistir.

Aile kavrami, akrabalik iligkileri geleneksel toplumda oldugu gibi
kalmasina ragmen, yapisinda ve fonksiyonlarinda bir takim degisikliklerle
ozelliklerini yitirmistir. Uretimde meydana gelen degismeler nedeniyle de is
boliimii olgusunda da degismeler s6z konusudur. Modern sanayi toplumunun
sosyal orgiitlenmesinde artan uzmanlasma ve is boliimii sonucunda yeni meslek
gruplari, dernekler, sendikalar dahil olmus, geleneksel toplumlarda akrabalik
tarafindan sekillendirilen birincil iliskilerin yerini yasal, resmi, hukuki yonleri
agir basan ikincil iliski bigimleri almustir. Degisen ve gelisen teknoloji
sayesinde kadinlarin ev icinde yaptigi bir takim islerin makineler tarafindan
yapilmasi ev islerini kolaylastirmis ve geleneksel cinsiyet rollerinin
farklilagsmasina neden olmugtur. Geleneksel toplumlarda kadimin ev igi rolleri,
modern toplumlarda azalmistir.

Kadmin ev ici rollerinin azalmasindan kazanilan vakit ile birlikte
hukuksal alandaki gelismeler, kadin-erkek esitligini giindeme getirmistir. Sanayi
toplumlari i¢in esitlik ilkesi demokrasinin vazgegilmez bir 6gesi olmus, toplum
tarafindan kabul gorditkkce de toplumun tiim alanlarinin gelismesine hiz
kazandirmustir.'' Baylelikle ortaya bir kadin hareketi olarak feminizm ¢ikmustir.
Cinsler aras1 esitsizlikleri agmaya yonelik toplumsal bir hareket olarak ortaya
cikan feminizm, kadinin sosyal yasama direkt olarak katilmasi, kadinlarla
erkekler arasindaki meslek, haklar ve firsat esitliginin savunulmasiyla miimkiin
olmustur. Buna baglh olarak feminizm ile birlikte “gercek kadin kimligi” ile
“geleneksel kadin kimligi” arasindaki farklarin ortaya c¢ikmasi giindeme
gelmistir. Geleneksel toplumlarda kadinlara atfedilen bazi nitelikler, modern
toplumlarda farklilagmistir. Kamusal alana katilan kadin, iyi bir es ve anne
olmak ile kariyeri arasinda gel-gitler yagamistir. Bu durumun modern toplum ile

° Kili, s.9.

Unver Giinay , Din Sosyolojisi, Insan Yaynlari, Istanbul, 1998, s.360.

" Niliifer Gole, Modern Mahrem ve Ortiinme, Metis Yayinlari, 5.Baski, Istanbul, 1994,
s.136.
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geleneksel toplumun  sosyo-kiiltiirlerinin ~ birbirinden farkli  oldugunu
gostermektedir.

Geleneksel toplumlarda yagamin her alaninda kendi varligini hissettiren
din, modern toplumlarda pozitivist diisiincenin hakim olmasi nedeniyle kendi
kabuguna cekilmistir. Din, artik toplumsal biitiinliigiin simgesel ifadesinden
ziyade, bireyin kendi vicdania kalmig bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
“Farklilasan din, biiyiik oranda sosyal sartlarin etkisinden s1|yr11m1$, sosyal bir
olgu ve kurumlar iizerindeki etki ve denetimini kaybetmistir.”'*

Sosyal degisme olgusu ¢ok karmasik bir siiregtir ve bu siireci biitiin
yonleriyle anlatan, herkes tarafindan paylasilan genel gecger bir tanimla anlatmak
pek miimkiin degildir. Nitekim sosyologlar, sosyoloji tarihinin baslangicindan
beri, zaman icerisinde ortaya c¢ikan toplumsal degismeleri mercek altina
almiglar, cesitli teoriler ve kuramlar cercevesinde farkli tanimlara ulasmislar
ancak iizerinde ittifak ettikleri bir tanim ortaya ¢ikmamistir. Uzerinde mutabik
olduklar1 tek nokta ise higbir toplumun hareketsiz olmadigi konusu olmustur.
Gergekte toplumun kendisi siirekli bir olus ve hareketi temsil eden bir sosyal
stire¢ olarak karsimiza ¢ikmakta ve bu ise toplumun dinamik bir 6zellik tasidig1
gercegini ortaya ¢ikarmaktadir." Sosyal degismenin seyri bazi toplumlarda hizl
olurken bazi toplumlarda ise yavas olabilmektedir. Bu bakimdan degismenin
derecesi zamana gore ve bir toplumdan digerine farkliliklar gosterebilmektedir.
Farkli bakis agilar1 gdz 6niinde bulunduruldugunda sosyal degismeyi, “zaman
igerisinde bir toplumda gozlenebilen ve toplumun sosyal teskilatinin yapisi veya
fonksiyonlarin1 gecici olarak degil de siirekli ve koklii bir sekilde etkileyen ve
toplumun tarihinin akisin1 degistiren degisikliktilr.14 Toplumsal bir kurum olan
din de bu toplumsal degisim siirecinde Onemli diyebilecegimiz bir sekilde
etkisini gostermistir. Kimi zaman toplumu etkileyen, kimi zaman da toplumdan
etkilenen din, modernite ile birlikte farkli sekillerde anilmaya baglamistir.

Ulkemizde modernlik giindelik hayatin oriintiilerini ve dolayisiyla
dindarlik algisim da degistirmistir. Tanri ile bireyin arasindaki iliskinin sadece
Tann tarafindan bilinebilecegine dair geleneksel kabuller zayiflamig ve boylece
ampirik aktivitelerin yardimiyla, modern tasavvurun gozlem ve kabuliine acgik
bir dindarhk oranmin tespit edilebilecegi varsayilmistir.”> Bu baglamda gercek
dindarlik sekiilerlesmenin golgesinde tekrar incelemeye alimustir.

Modernite ile birlikte dinin toplumsal yasam icerisinde degisime
ugramasi, insanlarin dini inan¢ ve pratiklerinde de degisimlere yol agcmistir. Bu
degisiklikler neticesinde bireylerde manevi agidan bir bosluk gozlemlenmistir.
Manevi boslugu dolduramayan birey, diinyevi degerlere daha ¢cok onem vermis

Unver Giinay, “Modern Sanayi Toplumlarinda Din I”, Erciyes Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 3/1986, s.361,

Ali Coskun, Sosyal Degisme ve Dini Normlar, Dem Yayinlari, Istanbul, 2005,s.54.
Giinay, Din Sosyolojisi, s.329.

'S Necdet Subas1, Giindelik Hayat ve Dinsellik, iz Yaymcilik, Istanbul, 2004, 5.110.
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ve bu boslugu farkl sekillerde doldurmaya ¢alismustir. Bir nevi din unsurundan
uzaklagildig1 ve boylece bireyin farkli mesguliyetlere yonelmesi de bireyin bu
manevi bosluktan kurtulmasina yetmemistir. Ilk zamanlar modern yasamin
sagladig1 sosyal imkanlar ve kolay yasam kabul eden birey, asir1 bireysellesme
ve diinyevilesmenin beraberinde getirdigi manevi huzurun din sayesinde tekrar
olabileceginin farkina varmistir. Modernlesen toplumlarda son zamanlarda goze
carpan diger bir olay ise, yeniden dine doniisiin yasanmasidir. Bu durumun
nedeni olarak da insanlarin modern yasaminda meydana gelen manevi boslugun
din ile kapatilmasi ihtiyacinin karsilanmasi1 gosterilmistir.

Egitim seviyesinin yiikselmesiyle kadinlar da bireysellesme siirecinde
s0z sahibi olmaktadir. “Geleneksel rol ayrimi dogrultusunda kadinin islevi “es
ve anne” olmakla siirlanmis; dahasi bu konunun kadinlarca da benimsenmis
olmasi”'® onlarin toplumsallasma siireci icerisindeki yerinin ikinci plana
itilmesine neden olmugtur. Geleneksel toplumlarda kadinin arka plana itilmesi
ve erkek otoritesinin iistiin sayilmasi, kadinlar1 yipratmustir. Iste bu noktada
egitimin kadinlik rolleri {iizerine etkisi karsimiza c¢ikmaktadir. Modern
toplumlarda kadin ile erkek arasindaki farklarin aza indirilmesi ya da esitliklerin
ortaya ¢ikmasi kadinlarin egitim gormeleri iizerinde de etkili olmustur. Egitim
kadinlara bireysellesmesinin yam1 sira ufuk genisletmek, kendi kimligini
tanimlamak ve onu iyi bir sekilde korumak, kisilik kazanmak, aile ¢evresine
gore belirli bir serbestlik kazanmak, evlilik yasin1 geciktirmek ve evlenecegi
insan1 kendisinin se¢gmesi gibi avantajlar saglamaktadir.

Toplumsal yapida meydana gelen de8ismelere paralel olarak dini
anlayista, degerlere ve davranis bicimlerinde Onemli degismelerin olmasi,
modernlesen toplumsal yapida dinin konumunun farkli bir boyut kazanmasim
ifade etmektedir. Dinin genel olarak birey ve toplum {iizerindeki etkilerine
baktigimizda dinin bir takim oOzelliklerinin oldugunu gormekteyiz. Din,
bireylerin davramglarini yonlendirebilme niteligine sahiptir. Oyle ki birey,
giinliik davranislarinin aksine dini tutum ve davranmiglarinda ¢ok daha istekli ve
yogun bir bi¢cimde degisimi kabullenmektedir. Yani din, bireyin maneviyati
tizerinde baski mekanizmasi kurmaktadir. Dinin diger bir 6zelligi ise, degisen
toplumsal yapi igerisinde toplumsal tartigsmalara neden olmasidir. “Dinin ister
biitiinlestirici ve bazilarina gore tutucu, ister devrimci rolii iizerinde durulsun, bu
olgunun toplumsal degisim faktorii Onemi o kadar biiyiiktiir ki degisim
problematigine kendisini adayan herhangi bir toplumbilimcinin din olgusunu
g6z ard etmesi olanak disidir.”"” Geleneksellikten modernlige gecisin yarattig:
gel-gitlerden etkilenen Tiirk toplumunun bu &zelliklerinden etkilenmesi kadin
dindarliginin farkl sekillerde yaganmasina neden olmustur.

' Tiirkel Minibas, “Siyasi Partiler Yelpazesinde Kadinin Konumu”, Kadin Gerceklikleri,

der.: Necla Arat, Say Yayinlari, Istanbul, 1996, s.179.

7 Nur Vergin, Din, Toplum ve Siyasal Sistem, Baglam Yayinlari, Istanbul, 2000, s.14.
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Hemen her toplumun dini yasayis1 farkli etkenlerin etkisi altinda
bulunmaktadir. Toplumun cinsiyet, yas, sosyo-ekonomik statii, toplumsal ¢evre,
ailevi ve medeni durum, kentlesme, modern teknoloji ve biitiin bunlarin
getirdikleri, toplumsal degismeye bagh olarak, dine duyulan ilgi ve baglili§in
sekillenmesinde onemli igleve sahiptir. Her toplumda bireyler, kendi yaslar1 ve
cinsiyet Ozelliklerine 6zgii dini yasayis Ozellikleri gostermektedir. Modern
diinyanin 6nemli toplumsal olaylar1 olarak dikkati ceken sanayilesme ve
kentlesme dini davranig iizerinde belirleyici ve kesin etkilerde bulunmaktadir.'®
Kadinlarin sosyal yasam, konum, statii rolleri yani toplumsal cinsiyet 6zellikleri
dini hayatlarina tipik bir bicimde yansimaktadir. Modernlesmeyle birlikte
kadinlarin dini yasamlarinin bicim ve siddeti de erkeklerin dini yasamlarindan
farklilasmis ve dindarligin cesitli boyutlarina erkeklere nazaran daha yogun bir
sekilde yonelis kendini gostermistir. Bu durum ise ‘“kadin dindarligi” seklinde
adlandirilan bir modelin ortaya ¢ikmasiyla sonuglanmustir.

Kadin dindarliginin halk inanislar1 boyutunda farkliliklar olmustur. Son
yillarda da modernlesmenin etkisiyle olusan psikolojik ve sosyolojik bosluk
duygusunun halk inaniglariyla doldurulmaya calisan kadinlar, toplumsal
yasamda kadimin rolii ve giyimi konusunda Islam’in tutumu ile geleneksel
tutumun birbirinden ayrilmasinin zor olacaginin farkindadir. Oysa ki Islam dini,
“kadinin toplum konumu ve toplumdaki cinsel rolleri konusunda gercekten
hassas aciklamalar yapmaktadir.” ’

Geleneksel dindarlikta “kadimin namusu” ve kadinin serefi” gibi
kavramlar, dinin etkisiyle kutsallik arz etmektedir. Ayrica bu kavramlar, kirsal
kesim insan1 ile kentsel kesim insani icin farkli degerlerle yiiklii iki kavram
ifade etmektedir. Kentsel kesimde yasayan kadinlar, islam dinini modern
yasamin gerekleri ¢ercevesinde algilarken, kirsal kesimde yasayan kadinlar, hala
geleneksel dindarlik anlayisimi devam ettirmektedir. Islam dini, her ne kadar
farkli degerler ve Kkiiltiirel 6geler icermese de onun uygulama ve yasanisi
boyutunda kentli kadin ile kirsal kesim kadini arasinda farkliliklar
bulunmaktadir. Bu da bizlere geleneksel yasam ile modern yasam arasindaki
farkliliklara dinin nasil niifuz ettigini gostermektedir.

4.Din ve Kadinlarla ilgili Kahp Yargilar

Kadm kimligi, ge¢misten giiniimiize kadar bircok evrelerden ge¢mistir.
Kadin kimliginin toplumsal yasam icerisindeki algilamisinin degisiklige
ugramasi, toplumsal degisimin beraberinde getirdigi kiiltiirel degisme ve dini
geleneklerin etkisiyle olusmustur. Din olgusunun cinsiyet modellerine olan
etkisi ilizerine ¢ok zengin bir literatiir bulunmasina karsin, dindarlikta yasanan

'8 Unver Giinay, Erzurum ve Cevre Koylerinde Dini Hayat, Erzurum Kitaphg, Istanbul,

1999, 5.265.
Feride Acar, “Islamc1 Ideolojide Kadin, Tiirkiye’de Ug islamc1 Kadi Dergisi”, Cagdas
Tiirkiye’de Islam, der.: Richard Tapper, Sarmal Yayinevi, Istanbul, 1993, 5.207.
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cinsiyet farklilasmasinin siirli bir diizeyde ele alindigim1 sdylemek herhalde
yanlis olmaz. Yapilan calismalarda cinsiyet genellikle bir degisken olarak ele
alinmis, ancak kadmlarin daha yiiksek bir diizeyde dindar oluslarinin nedenleri
yeterince agiklanmamistir. Kadin dindarligin1 erkek dindarligindan farkli kilan
ozellik ise toplumsallagma siirecine baglanmis ve pek ¢ok arastirmaci tarafindan
da kabul gormiistiir. Oysa ki konuyla ilgili metodolojik eksikliklerin oldugu
agikardir.

Eski Tirkler’deki kadinin konumu ile Osmanli zamanindaki kadinin
konumu ve statiisii arasinda bircok fark bulunmaktadir. Tiirkler, Islamiyet’le
tanismadan Once kadinlarin toplumsal yasam igerisindeki konumlar1 ve toplum
igerisinde toplumsal rolleri erkekler ile aym idi. Kadinlara kars1 ¢ok biiyiik bir
sayg1 ve sevgi s0z konusu idi. Kadinlar erkekler ile ayni haklara sahip olduklar
i¢in, onlar1 toplumsal yasamin her alaninda gormek miimkiindiir. Fakat zamanla
Tiirkler’in gogebe yasam tarzindan yerlesik yasam tarzina gegmeleri ve
beraberinde Islam dinini kabul etmeleri, kadimlarin toplumsal yasam icinde
cinsel i boliimlerinde farklilik yaganmasina neden olmustur. Oyle ki, toplum
igerisinde ataerkil yap1 iyice hiz kazanmis, erkek otoritesinin hakim oldugu bir
toplum sekline gelinmistir. Yerlesik hayata benimseyerek Islam dinini kabul
eden Tiirk topluluklariyla, gogebe yasanu devam ettiren ve Islam dinine gegen
Tiirk topluluklarinin yeni dinden etkilenmeleri, ozellikle cinsiyet iliskileri ve
algilar agisindan farklilik arz etmektedir.”

Islam dini, kadina gercekten ¢ok ©6nem veren ve kadin ile erkegi
birbirinin tamamlayicist olarak goren bir dindir. Islam dini de farkli cografyalara
yayildiktan sonra onun uygulamiginda ve algilanisginda bir takim farkliliklar
ortaya ¢ikmistir. Ayni sekilde Tiirkler’in Orta Asya’dan gog etmeleri ile beraber
[slam dini ile tamismalart neticesinde farkll kiiltiirlerin etkisi ile kadm
kimliginde, kadinin toplumsal yasam icerisinde konumu ve statiisiinde bir takim
gelismeler olmustur.

Kadmlarin dinsel diinya goriigleri, o toplumun egemen kiiltiiriine dahil
olur ve dindar olmayan insanlar tarafindan da benimsenir. Insanlarin
benimsedikleri bu diisiinceler zamanla bilinclerini ve giindelik yasamlarini hizla
etkiler. Dinsel kiiltiiriin etkileri, kadinin toplumsal yasamdaki konumu ve
onlarin yasam tarzlarinda kendini hissettirmektedir. Kiiltiirii olusturan biitiin
Ogelerin kendi icerisinde birbiriyle siki sikiya bagli olmasi, toplumu meydana
getiren tiim unsurlarin birbirlerinden etkilenmesi neticesini dogurmaktadir.
Kiiltiir igerisindeki kadin kimliginin algilanmas1 ve kadinlara iliskin
diisiincelerin bi¢imlendirilmesinde din biiyiik bir rol oynamaktadir. Toplum
igerisinde kadinlara iliskin kaliplar ¢ogunlukla dinin ve hakim kiiltiiriin etkisiyle

2 Mualla Tiirkone, Eski Tiirk Toplumunda Cinsiyet Kiiltiirii, Ark Yayinlari, Ankara, 1995,
s.14.
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olusmus ve genellikle kadmnlarin kendileri, kendi bakis acilarindan
tanimladiklar kliseler i¢cine kendilerini hapsetmislerdir.

Toplumumuzda erkekler; rasyonel diigiinebilen, daha giiclii, cesaretli,
evi yoneten, mali isgleri yiiriiten, kadinin namusunu koruyan, giivenilir, duygusal
olmayan, aglamayan ve kendinden emin gibi niteliklere sahip iken kadinlar;
duygusal, itaatkar, kaderci, nazik, dindar, heyecanli, irade olarak daha zayif,
cesaretsiz, ev islerinden anlayan ve kendilerine giivenlerinin olmamasi gibi
niteliklere sahiptir. Ayrica Tiirk toplumunun kirsal kesimlerinde kadinlar
genellikle ev igleriyle, ¢cocuk bakimiyla ve tarimsal alanla ilgilenmek
durumundadir. Aile icinde pek s6z sOyleme hakkinda sahip degildir. Kirsal
kesimde gelenekler ve degerler kadinin toplum igerisindeki konumunun ve
statiistiniin belirlenmesinde dinden daha fazla etkiye sahiptir. Toplumsal
degerler, ev islerini kadinin asli vazifesi oldugu tiizerine kuruludur. Fakat
degismeyen tek sey, toplumsal degerlerin yami sira kadinlara yiiklenilen
“annelik” vasfidir. Oyle ki annelik vasfi toplumumuzda kutsal bir deger olarak
hicbir zaman 6nemini yitirmemistir. “Cennet, analarin ayaginin altindadir”
hadisi 6nemini ve degerini her zaman korumustur.

Toplumumuzda kadinlarin erkeklerden daha dindar oluslar1 genellikle
evle smirli olan bir yasam siirmelerine bagh olarak daha fazla zamana sahizp
olmalar1 ve sosyo-ekonomik giicten yoksun olmalari ile aciklanmaktadir.”
Geleneksel farklilagmanin bir sonucu olarak kadinlarin is giiciine daha diisiik bir
diizeyde katilimi, bir baglanma gereksinimini artirarak dindarligin ¢esitli
diizeylerine atilim icin olduk¢a genis bir zaman dilimi sunmaktadir. Bununla
birlikte ev disindaki is olanaklarinin sinirli olmasi, kadinin sekiiler diinyadan
soyutlanarak dine yonelmesi sonucunu dogurmaktadir. Ancak dindarlikta
yasanan cinsiyet farklilagmalar1 sadece toplumsal nedenlere degil, ayn1 zamanda
bireysel nedenlere de baglidir. Bu durum ise, yani dindarlikta cinsiyet
farklilasmalarinin  bireysel nedenlere bagli olusu, psikolojik analizlerle
aciklamaktadir. Geleneksel ve cagdas cinsiyet rollerini yansitan goriislerden ya
da kalip yargilardan hareketle Olgiilen ‘kadinlarla ilgili goriisler’ ile kisilik
arasindaki iliskide, hi¢c kuskusuz daha pek cok faktor etkili olmaktadir.”?

Kadmm kimligine yonelik olumlu ve olumsuz yondeki stereotiplerin
hepsi, kimi zaman ataerkillige kimi zaman da dini nedenlere bagl olarak ortaya
cikmigtir. Bu stereotipler zaman icerisinde toplum tarafindan benimsenip birey
tarafindan icsellestirildikleri icin kolay kolay degismemekte ve toplumsal deger
yargisi halini almaktadirlar. Kadin kimligine iliskin stereotipler digerinin bakis
acisindan dile getirilmekle kalmayip, kadinlarin kendileri tarafindan da
benimsenmektedir.

2T lkay Sahin, “Degisim Siirecindeki Bir Anadolu Kasabasinda Kadin Dindarlig::

Bogazliyan Ornegi”, Dindarligin Sosyo-psikolojisi, ed.: Unver Giinay-Celaleddin Celik,
Karahan Kitabevi, Adana, 2006, s.328.
2 Veysel Uysal, Tiirkiye'de Dindarlik ve Kadin, Dem Yaymlar, istanbul, 2006, s.136.
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5.Sonuc¢

Toplumu birlestirici ve biitiinlestirici 6zelliginin olmasi yaninda,
toplumun her alanina niifus eden din, kadin olgusunu da tipik bir bicimde
etkilemektedir. Modernlesmenin beraberinde getirdigi toplumsal degisim, dinin
yasanmasinda ve algilanisinda da farkliliklarin ve degismelerin olmasina neden
olmaktadir. Bu baglamda kadin dindarligina yonelik stereotipik algilanisinin
sekillenmesinde basta din olmak iizere egitim, sosyo-ekonomik diizey, iizerinde
yasanilan cografya ve sahip olunan kiiltiir etkili olmaktadir. Egitim diizeyinin
yiikselmesi, sosyo-ekonomik diizeyin iyilesmesi, insanlarin fikir ozgiirliigline
sahip olmasi gibi etkenlerin de modernlesmeye bagli olarak degismesi, kadinlara
yonelik algilarin da degismesine neden olmustur. Fakat kirsal kesim ile kentsel
kesim arasindaki sosyal yasamin farkli olmasi, giinlimiizde kadinlarin hala
konumunun ve statiisiiniin tartisilmasi ile sonuclanmaktadir. Aile i¢inde kadinin
yerinin ve roliiniin kat1 bir bicimde sekillendigi kirsal kesimde, kadinlarla ilgili
kalip yargilar geleneksel degerler cercevesinde sekillenerek hala tiim canliligini
korumaktadir.

Belirli bir toplumun “kadin” ve “erkek” cinsiyetine bakis acist o
toplumun kiiltiiriinden etkilenmektedir. Toplum igerisinde yer alan “kadinlik” ve
“erkeklik” olgusu, bu iki kavrama iligkin cinsiyet rolleri, cinsel isboliimii
stereotipler, davranis ve tutumlar, cinse 6zgii davranislar, cinslere ait kimlikler,
cinsel ahlak anlayiglari, hep o toplumun kiiltiiriinden etkilenmektedir ve o
toplumun cinsiyeti ile ilgili kiiltiiriinii meydana getirmektedir. Bireyde dogustan
gelen biyolojik 6zelliklerin yani sira daha sonra toplumsallasma siirecinde i¢inde
yagsadigi toplumun cinsiyetlere 06zgii davraniglart benimsemesi sonucunda
toplumsal cinsiyete ait roller ortaya c¢ikmaktadir. “Cinsiyet rolleri” olarak
adlandirilan bu durumu sosyoloji, kadinlar ile erkekler arasindaki farkliliklarin
ve ayrimlarin biyolojik olarak degil, toplumsallagsma siirecinde ele alan bir bakis
acistyla kavramsallastirmistir. Cinsiyet ile ilgili stereotipler incelenirken de
toplumsal degerler ve kiiltiir g6z 6niinde bulundurulur.

S6z konusu durumlara bakarak stereotiplerin insanda belli bir
beklentiye yol actigmi sOylemek miimkiin goriinmektedir. Yani tutum ve
davranig olarak bir kadindan beklenen ile erkekten beklenenler arasinda fark
oldugunu diistinenlere gore, kadinlar ile ilgili stereotipler ile erkeklerle ilgili
stereotipler farkli olmahdir. Genelde biyolojik oOzellikler olarak olusan ve
toplumun da cinsiyet algis1 iizerine insa edilen stereotipler, cinsiyet kimligi,
cinsiyet igboliimil, cinsiyet rolleri ve bu durumlara iligskin tutum ve davranislarin
sosyo-kiiltiirel etkilerle belirlendiginden, cinsiyete ait nitelikler toplumdan
topluma, bolgeden bolgeye ve ayni toplum icerisinde farkli zamanlar icerisinde
degisiklik arz etmektedir. Dolayisiyla su nitelik kesinlikle kadinlar i¢in ya da su
nitelik kesinlikle erkekler icindir demek miimkiin degildir.
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Kadinlarin  kendilerini ve  kimliklerini tanimlamalari, iginde
bulunduklar1 toplumun Kkiiltiiriinii benimsemeleri neticesinde erkek egemen
kaliplarin kabul edilmesiyle s6z konusu olmaktadir. Toplumsal degisme ile bu
kaliplar her ne kadar degisime ugrasa da bireyler tarafindan icsellestirildigi icin
bireyin bilincinde yer etmistir ve farkinda olmadan bunu kendi kimligi olarak
bicimlendirmistir. Bu kaliplarin tamamen degismesi ya da yok olmasi zamana
bagli olmasinin yaninda yerlerine yenisinin konmasi ile miimkiindiir. Fakat bunu
yapmak pek de miimkiin goriinmemektedir.

Kadm kimligine iliskin kalip yargilar her ne kadar insanlarin inandiklari
dinin etkisiyle olugsmakta ve sekillenmekte ise de, bu kalip yargilarin olusup
sekillenmesinde sosyo-kiiltiirel, ekonomik, psikolojik ve sosyolojik bir¢ok
neden de etkili olmaktadir. Bu sebeple kadinlara iliskin kaliplarin ve kligelerin
dogrudan dogruya dinden kaynaklandigimi sdylemek dogru degildir.
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EHL-i SUNNET’IN iMAN TANIMI HAKKINDA iBN HAZM’IN
ELESTIRILERININ DEGERLENDIRILMES]

Galip TURCAN®

OZET

Belli bir siirecte Ehl-i Siinnet admna ortaya ¢ikan iman taniminin hangi
unsurlar {izerine, ne tiir gerekcelerle insa edildigi tespit edildikten sonra ibn Hazm’1n
s0z konusu iman tanimina yonelttigi itirazlar1 degerlendirmek, ilgili iman taniminin
kavranmasina katkida bulunacaktir. Bu calismada o6zellikle Ebi Hanife tarafindan
belirlenip, Es’ari tarafindan gelistirilen iman tammna Ibn Hazm’in yonelttigi
elestiriler, dil tizerinden getirdikleri de dahil olmak iizere, ele alinacak, tanimin
dini/tarihi ve dile iliskin altyapisi belli 6l¢iide belirginlestirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Ehl-i Siinnet, iman, Ibn Hazm, Mu’tezile, Ehl-i Hadjis.

ABSTRACT

A Crituque About the Objections of Ibn Hazm Against the Faith
Definition of Ahl al-Sunnah.

In this article, after putting forward the componants and the justifications of
faith definition of Ahl al-Sunnah that had been shaped in a certain period, we
crituque Ibn Hazm’s objection to this faith definition. Thusly, we can contribute to
the understanding the faith definition of Ahl al-Sunnah. We will approach the
theolojic objections of Ibn Hazm, as well as which are linguistical ones, against the
faith definition which was determined by Abli Hanifah and developed by al-Ag’ari.
So, we hope to make considerably clear religios/historical and linguistic substracture
of the definition.

Key Words: Ahl al-Sunnah, Faith, Ibn Hazm, Mu’tazila, Ahl al-Hadith.

1. Giris

[k dénem Miisliiman toplumda dinin itikadi ve ameli boyutu birbiri ile
dogrudan iligkili sekilde tezahiir ettigi halde zamanin ilerlemesi neticesinde
dinin farkli kiiltiirlerle karsilagmasi ve bu arada naslarin hangi maksada matuf
olarak ortaya ¢iktigini neredeyse kesin olarak bilen neslin diinyay1 terk etmesi
nedeniyle itikadi-ameli diizeyde kavramsal temelli tartismalar baslamis ve

* Dog. Dr., SDU llahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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bu tartigmalar siyasiler eliyle derinlestirilerek fiil1 iktidar miicadelesinin 6nemli
bir pargasina doniistiiriilmiistiir. Ozellikle itikadi tartismalar sonunda gelisen
kavramlar dinin temel ilkelerine aykir1 olmayacak nitelikte naslarla
temellendirilerek sonuclandirilmak istenmis ve her grup, kavramlara iligkin
kendi tanimin1 ortaya ¢ikarip siyasi beklentilerini dinin otoritesi ile giiclendirme
kaygisi ile hareket etmistir. Iman, s6z konusu tartismalar bakimindan iizerinde
en fazla ayrisma gergeklesen kavramdir. Daha bagka itikadi kavramlar iizerinde
yogunlagan ayrigmalar da dogrudan ya da dolayli sekilde iman ile
iliskilendirilmektedir.

Ik donemlerde ortaya ¢ikan en onemli itikadi problemi yani iman
tammini ve imamn davranislarla/amel iligkisi problemini Ibn Hazm (6.
456/1063)’1n bakisi ile tekrar ele almak, sonraki donemde gerceklesen itirazlar
karsisinda Ehl-i Siinnet’in benimsedigi iman taniminin kurgusunu, bu kurguyu
zorlayan olgusal gerekceleri ve sozii edilen tamimin dile dayali temellerini
kavramaya imkan verecek, ayrica Ehl-i Siinnet kelamcilarinin siire¢ igerisindeki
cabalarini, naslarin verileri ile basta dil olmak iizere dig diinyanin verilerini ne
Olciide ve hangi gecerlilikte telif ettiklerini gérmemize yardimci olacaktir.
Calisma sirasinda Ehl-i Stinnet’in iman tanimi 6nemli Ol¢iide Eb{i Hanife (6.
150/767) ve Eg’ari (6. 324/935) nin yaklagimlar iizerinden degerlendirilecektir.

2. Ehl-i Siinnet’in iman Tanim

Ebl Hanife’'nin iman tamim, tasdik kavramina dayanmaktadir. Bu
kavram, imanin ingas1 i¢in yeterli olmakla birlikte imanin sozlii ifadesi yani ikrar
ise diinyada insanin miimin oldugunun bilinmesi i¢in gereklidir.' Ehl-i Siinnet’in
iman tanimi esasen Ebli Hanife tarafindan tespit edilmis ve Miislimanlar
arasindaki bu temel itikadi tartisma dinin genel ilkeleri 6rselenmeden, dilin ve
aklin belirleyiciligi ile bir sonuca baglanmis; amel, iman tanimindan cikarilmis,
iman-amel arasindaki iligski bagka bir eksene yerlestirilmis ve amel, kisinin iman
ile nitelenmesi ve miimin isminin ondan kaldirilmas: konusundaki etkinligini bu
tanim nedeniyle kaybetmis, bdylece Miisliimanlar arasinda siyasi kavgalarin
nedeni olan iman tamimlar1 baglaminda gelisen tartigmalar Miisliiman
cogunlugun ilgisi digma c¢ikmstir. Babert (6. 786/1384), Ebl Hanife’'nin iman
taniminin 6zellikle biitiin Miisliiman toplum agisindan ne anlama geldigini
aciklamis ve bunu ozellikle Imam Safii (6. 204/819)’nin, daha ziyade Ehl-i
Hadis tarafindan benimsenen, iman tanimu ile kiyaslayarak gergeklestirmistir.2
Ebl Hanife imam tasdik ve ikrar ile tamimladigi halde S$afil, kendi iman
tanimina sOz konusu iki unsur ile birlikte ameli de dahil etmektedir. Aslinda bu,

! Ebti Hanife, Nu'man b. Sabit, el-Fikhu’l-Ekber, Imam-1 Azam’in Bes Eseri icinde,
Istanbul 1981, 62-63.

2 el-Baberti, Ekmeleddin Muhammed b. Muhammed b. Mahmud er-Riimi el-Misri, en-
Nuketu’z-Zarife fi Tercihi Mezhebi Ebi Hanife, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Bagdatl
Vehbi Efendi, No: 2077, 4a.
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sonucu bakimindan ¢ok iyi diisliniilmiis bir tanim degildir. Su halde amelin terki
imanin ortadan kalkmasina neden oldugu halde Ehl-i Hadis bu sonucu
reddederek, ameli terk eden kimseyi miimin saymaktadir. Oysa iman tanimina
ameli dahil eden Vaidiyye (Mu’tezile/Havaric) amelin terkini imanin gitmesi
olarak degerlendirmektedir. Bu son yaklasim elbette tanim teknigi bakimdan
daha tutarhidir. Ancak Eb( Hanife, Vaidiyye'nin akli/mantiki itirazlarma esit
diizeyde bir akli tavirla, dinin genel tutumunu ifade eden ilkelerle ve ‘Allah’tan
baska ilah yoktur diyen kimsenin cennete girecegini’3 dile getiren hadislerin
delaletiyle ameli terk eden kiginin imanin1 kaybetmedigini 6ne siirmiistiir. Oysa
ki Baberti, Safii’nin iman tanimina gore ameli terk eden kimsenin dinden ¢ikmis
olacagin1 ve cehennemde ebedi kalacagim iddia etmektedir. Bundan sonra
Baberti, EbGi Hanife’nin iman taniminin immet agisindan ne denli Onemli
olduguna isaret ederken, iimmetin iman-amel arasindaki dengeyi Eb(i Hanife’ nin
s0z konusu iman tanmmu ile gerceklestirdigini, bunun bagka tiirli
gerceklestirilemedigini ve amellerin biitiiniinde belli bir ihmalin her zaman vaki
olabilecegi diisiiniildiigiinde, Miisliiman ¢ogunlugu yani Ehl-i Siinnet’i iman
izerinde tutma bakimindan gercekci bir tavrin ancak Ebl Hanife’nin tutumuyla
ortaya cikabilecegini dile getirmektedir.4

Ebli Hanife’den sonra Ehl-i Siinnet’in iman tanmimini gii¢lendirip
temellendiren Es’ari, hayatinin ¢esitli donemlerinde imanin birden ¢ok tanimini
benimsemis5 olsa bile neticede Ebli Hanife’nin taniminda karar kilmustir.
Nitekim o, el-Ibdne’de iman kavl ve amel diye anlamig, ayn1 zamanda imanin
artip eksilecegini dile getirmistir.® Imanda artma ve eksilme konusunda icma
oldugunu dile getiren Eg’ar, imandaki eksikligin tasdikle emrolunan seyde bir
siiphe ve bir cehalet meydana getirmeyecegini ¢iinkii bunun kiifiir oldugunu,
eksikligin ancak ilmin diizeyi ve acgikligin (beyan) fazlahigi ile iliskili
bulundugunu 6ne siirmektedir. Ona gore bu, tipki bize vacip olani eda etsek bile
Hz. Peygamber’in taati ile bizim taatimizin farkhi olmasi gibidir.” Masiyet,
miimini imandan ¢ikarmaz, kible ehlinden asi olanlar diger emirlerle (es-serdi’)

et-Tirmizi, Eb0 Isa Muhammed b. Isa b. Serve, es-Sunen, Mevsiatu’s-Sunne Kutubu’s-

Sunne ve Surithuhd iginde, Cagr1 Yaymlari, Istanbul 1413/1992, fman, 17. Bkz. et-

Taberani, Siileyman b. Ahmed b. Eyyub Ebu’l-Kasim, Mu’cemu’l-Kebir, Tahkik:

Hamdi Abdulmecid es-Selefi, Mektebetu’l-Ulim ve’l-Hikme, (Baski yeri yok) 1938,

XX, 49.

*  el-Baberti, 4a.

Tritton, A. S., Islam Kelami, Ceviri: Mehmet Dag, Ankara Universitesi Yayinlari,

Ankara 1983, 169.

6 el-Es’ari, Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail, el-Ibdne an Usiili’d-Diydne, Daru’1-Kitabi’l-Arabf,
Beyrut 1990/1410, 21.

7 el-Es’ari, Usiilu Ehli’s-Sunne ve’l-Cemda (Risaletu Ehli’s-Sagr), Tahkik: Muhammed

Seyyid el-Celyend, Kulliyetu Dari’l-Ultim, Kahire 1987, 93.
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sorumludur. Nitekim Kur’an kible ehlinin asilerini miimin® diye
isimlendirmistir.9

Eg’ari’ye gore, iman, taatlerin ve masiyetlerin ismi, miimin ve kafirlerin
vasiflar1 ve hiikkiimleri, va’d-vaid, medh-zem ve hiikiimleri konusunda asil olan
dildir. Dil baslangicta zaruri olarak Allah’in tevkifine ve tefhimine dayanir.
Dolayisiyla dinin isimleri dilin isimleridir. Allah, Araplara lugatleri ile yani
kendi aralarinda anlastiklart dil ile hitap etmistir. Seriat, dilin bulundugu sekil
tizerinde bir degisiklige girmemis ve dilde olmayan bir sey de icat etmemis, dili
konuganlarin anlagmasimi gozetmistir. Anlasilabilsin diye Arapg¢a indirildigini
beyan eden'® Kur’an, her peygamberin kendi kavminin dili ile gonderildigini''
de ayrica ifade etmektedir. Buna gore Kur’an’da Arapca disinda bir lugat/kelime
bulunmamaktadir. Boyle bir sey iddia edilirse bu kelime iizerinde iki dilin
muvafakati ve ittifaki s6z konusu olacaktir."? Su halde Kur’an ve Siinnet’te
gelen isim ve vasiflarin hitkmii dilden alinir/6grenilir. Dolayisiyla kelam; iman,
kiifiir, taat, masiyet vs. kavramlarin anlami konusunda bu asla dayanir. Dilde var
olana itibar etmek ve anlamu insanlarin aralarindaki anlasmalar {izerine icra
etmek gerekmektedir."”

Iman, dilde tasdik anlamindadir. Kur’an Arap dili ile indirildigine gore
imanin anlaminin da o dilden alinmasi/bilinmesi zorunludur. Isimler ve vasiflar
konusunda dilde bir naklin gerceklestigi, yani bir kelimenin dilde bilinen
anlaminin  diginda  biitiiniiyle  bagka  bi¢imde igeriklendirildigi  ve
anlamlandirildigr sabit degildir. Seriatle, dilde olmayan sekilde bir isme ilave
yapildig1 da sabit degildir. Bir ismi seriatin ihdas ettigi ve bir ismi bir sekilden
baska bir sekle degistirdigi nakledilmemistir. Su halde seriatin isimleri ihdas
ettigini veya degistirdigini, yani bir anlamdan bagka bir anlama naklettigini 6ne
stirenlerin iddias1 gegerli degildir. Seriatteki isimler aynen dildeki gibidir, tebdil
ve tagyir edilmemistir. Seriatten 6nce Araplar iman1 tasdik olarak bildikleri gibi
fiilin tasdikten otesini iman diye adlandirmamaktadir. Araplarin adetlerinde ve
konugmalarinda, seyyid (toplulugun lideri), bir kimseye bir fiili yapmay1
emrettifinde ve o da o fiili yaptiginda iman etti degil, itaat etti diyorlar, onun
itaat etmesi ile iman etmesini ayiriyor, imani tasdik, itaati de emre ittiba olarak
goriiyorlardi. Iman, kalbin tasdikidir. Tasdik de mu’tekidin (inananm), inandig
seyin dogruluguna itikadidir. Miinafik gercekte miimin diye adlandiriimaz.
Eg’ari’ye gore miinafik ikrar ettigi seye inanmadigi i¢in kafirdir. 1

8 Bkz. Maide, 5/6; Cuma, 62/9.

o el-Es’arl, Usilu Ehli’s-Sunne ve’l-Cemda, 93-94.

' Yusuf, 12/2. Ayrica bkz. Suara, 26/195.

""" ibrahim, 14/4.

12 [bn Farek, Ebii Bekr Muhammed b. el-Huseyn, Mucerredu Makdlati’l-Es’ar?, Tahkik:
Daniel Gimaret, Daru’1-Mesrik, Beyrut 1987, 149.

3 ibn Firek, 150.

" ibn Farek, 150.

68



Ehl-i Siinnet’in Iman Tanimi Hakkinda Ibn Hazm’1n Elestirilerinin Degerlendirilmesi

Dilin ikrar1 tasdik diye nitelenir ve bu, halk arasinda iman sayilir.
Hakikatte ise iman kalbin tasdikidir. Dili ile tasdik ettiginde kisinin imanina
hiikmedilir. Ciinkii i¢ diinyaya (batin) ulagilamaz. Sayet Allah insanlar1 muttali
kilsa ve insanlar kisinin dili ile haber verdigine inanmadigimi bilselerdi onun
gercekte miimin olmadigina hilkkmederlerdi. Bu, miinafigin durumu gibidir.
Miinafik gercekte kafirdir. I¢i bilinemeyen kimse zahirde imanim ikrar ederse,
dile getirdigine inanmig olabilecegi ihtimal dahilinde bulundugu i¢in onun
miimin oldugu s(jylenir.15

Eg’ari’ye gore namaz, zekat, taharet vb. ameller imanin serai’inden yani
imanin gostergelerindendir. Bir seyin serdi’i ondan baskadir. Tevessu’ yoluyla
yani mecazen imanin serdi’ine, imanin emareleri ve alametleri anlaminda, iman
denilebilir. Daha sonra tekrar isaret edilecegi iizere Bakara Suresi 143. ayette
yer alan “Allah imanimiz1 zayi etmez” ifadesindeki iman kelimesinin namaz
yerine tercih edildigi one siiriiliirse o da yukaridaki gibi tevil edilir. Bir seyin
emaresi ve delaleti, o seyin ismi ile isimlenebilir. S6z gelimi ilmin delilleri ilim
diye isimlenir. ‘Bu defterde ¢ok ilim vardir’ denilir ve bununla ¢ok ilim
kastedilir. Yine ‘falanin yiiziinde sevgiyi gordiim’ denilir, sevginin delaleti
kastedilir. Sayet iman tasdik diye tanimlanmazsa ve imanin disinda iman diye
ifade edilenler de bir seyin delilinin ismi ile tesmiyesi kabilinden sayilmazsa
Es’ari’ye gore dilin konulusuna (mevddu’l-luga) aykir1 davranilmis ve hitabin
zahiri reddedilmis olur ki, bu da muhaldir.'®

Es’ari, Kur'an’m Arapca indigine'’ ve imanm tasdik anlamma
geldigine18 igaret eden ayetleri zikrederek dil ehline gore imanin tasdik seklinde
anlagilmasinin vacip oldugunu o6ne siirmektedir. Ciinkii bu konuda Kur’an’in
indigi dili konusanlarin icmai bulunmaktadir.” imana iliskin tercihlerini dile
dayali agiklamalarla temellendirmek isteyen Eg’ari, ehl-i kibleden bir fasigin
miimin olup olmadigr tartisildiginda onun, imani ile miimin, fiski ile fasik
oldugunu ifade etmis, dilcilerin de vuranin darib, 6ldiirenin katil, kiifredenin
kafir, fiskedenin fasik, tasdik edenin de musaddik oldugunda icma ettiklerini 6ne
stirmiistiir. Su halde iman1 olan miimindir. Fasik, miimin ya da kafir olmazsa
onun kiifriinden ve imanindan da soz edilemez. Aksi halde fasigin muvahhid,
miilhid, dost, diisman olmamasi da gerekirdi. Bu diisiiniilemeyecegine
(mustahil) gore fasigin, Mu’tezile’nin ileri siirdiigli gibi, miimin ve Kkafir
olmamasi da diisiiniilemeyecektir. Su halde fasik, fiski Oncesinde tevhidi

> ibn Farek, 152.

' ibn Forek, 152-153.

7" ibrahim, 14/4; Suara, 26/195.

'8 Yusuf, 12/17.

¥ el-Es’ari, Kitabu’l-Lum’a fi’r-Reddi ala Ehli’l-Ehva ve’l-Bi’da’, Risdletw’l-Es’ari fi
Istihsani’l-Havd fi Iimi’l-Kelam ile birlikte, Tahkik: Hamide Gurabe, Matbaatu Misr
Sirketu Musaheme Misriyye, (Misir) 1955, 75.
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nedeniyle miimin olunca tevhitten sonra zinanin ortaya ¢ikmasi ile kendisinden
ayrilmayan iman ismi ortadan kalkmayacaktlr.20

Es’ari’nin imanm1 temellendirmek icin dil tizerinden gelistirdigi bakis
acist Bakillant (6. 403/1013) tarafindan da aym yaklasimlarla devam
ettirilmistir.21 Yine Cuveyni (6. 478/1075), Bakillani sonrasinda Ehl-i Siinnet’in
iman tanimini daha belirli ifadelerle netlestirmistir.22 Ancak Cuveyni Oncesinde
Ibn Hazm siire¢ icerisinde gelisen bu iman tanimna belki en giiclii goziiken
yanindan yani dile dayali aciklamalar iizerinden elestiriler getirmis ve kendince
naslarin belirleyici oldugu bir iman tanimina geri doniilmesi gerektigini, bunun
da gercek anlamda siinni iman tanimi oldugunu 6ne stirmiistiir.

3. ibn Hazm’n itirazlar

Ibn Hazm’mn iman tanimimm ve bu konuda kelamcilara yonelttigi
elestirileri kavramak icin oOzellikle onun kelama iliskin genel yaklagimim
kavramak yerinde bir tutum olarak goériinmektedir. Ibn Hazm kelamin sun’i
oldugunu ileri siirmiils, selefin, tesbih ve tenzihte asir1 gitmedigi halde
kelamcilarin tenzihte asir1 gittigi i¢in tegbihe diistiigiinii ifade etmistir. Yine ona
gore selef, sifatlar1 naslarda geldigi gibi kabul etmistir. Dinin yolu da budur.
Sifatlar lizerinden gelistirilen kelami yorumlar kelamcilarin ortaya ¢ikardig: bir
bid’attir.® Kelamcilar, kelamda kiyas1 kullandiklar1 i¢in Allah’1t insana
benzetmisler ve tenzihi amacladiklar1 halde tesbihe diismiisler, dini olmayan
kavramlarla alemin hudiisunu ve Allah’in varligini ispata calismislardir. Cevher,
araz, ciiz’iin 1a yetecezza’ dini kavramlar degildir. Bu konuda uzun tartigmalara
hic gerek yoktur. Yaratma varsa yaratici da vardir. Din bunu g(’jstermektedir.24

Ibn Hazm, belki kelama iliskin yaklagimlarinin bir devami olarak
Es’arileri tutumlar1 bakimindan asiri derecede elestirmektedir. Buna gore
Es’ariler “...Kur’an ve hadis ilminde miiminlerin icma ve ihtilaf ettikleri
meselelerde, kelamin tariflerinde, yaratilmig seylerin mahiyet ve keyfiyetini
arastirmada miispet bir adim atmadilar; onlar daha c¢ok gozlerine goriinen
zevahire tabi oldular ve Allah’in hidayeti olmaksizin helak olunacak yerlere
yuvarlandllar.”25 Buradan hareket edecek olursak, kelamcilarin iman taniminin

2 el-Es’ari, Kitabu’l-Lum’a, 75.

21 el-Bakillani, Ebd Bekr Muhammed b. et-Tayyib, Kitabu't-Temhid, el-Mektebetu’s-
Sarkiyye, Beyrut 1957, 346.

2 el-Cuveyni, Ebu’l-Meéli Abdulmelik b. Abdillah b. Yusuf, Kitabu’l—imdd ila Kavdidi’l-

Edille fi Usili’l-I'tikad, Tahkik: Esad Temim, Muessesetu’l-Kutubi’s-Sekéfiyye, Beyrut

1992/1413, 333-334.

Serdar, Murat, Ibn Hazm’in Kelami Goriisleri (Basilmamis Doktora Tezi), Erciyes

Universitesi Sosyal Bilimleri Enstitiisii, Kayseri 2005, 104.

2 Serdar, 105-106.

2 Goldziher, L., Zahiriler Sistem ve Tarihleri, Ceviri: Cihat Tung, Ankara Universitesi
Basimevi, Ankara 1982, 127.

23
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yukarida dile getirilen kelami kurgunun eksenine oturmus oldugu ve Kur’an ile
Siinnet’e aykir1 bulundugu kolaylikla ifade edilecektir.

Ibn Hazm, naslara aykir1 buldugu iman tanimlarin1 bu arada Es’ari basta
olmak tizere Ehl-i Siinnet’in imana iliskin yaklagimlarini elestirmektedir. Ona
gore dilde imanin asli, Allah’in tasdik edilmesini emrettigi her seyi kalp ile
tasdik, dil ile ikrar (en-nutk) ve her taati de organlarla gerceklestirmektir. Bunun
delili sudur: Biitiin iman ehli baz1 seyleri yalanlar, baz1 seyleri de tasdik eder.
Dinde iman ismi miiminler icin izafetsiz sekilde mutlak olarak kullanilir. Ancak
yine miiminler hakkinda tekzip isminin izafetsiz kullanimu caiz degildir.*® bn
Hazm’in iman tanimini biitiin unsurlar ile birlikte aktaracak olursak, o, imani
Allah’1, nebileri, kitaplar1 kalp ile bilmek, Allah’in Peygamberi’ne indirdigini
gercek kabul etmek (tahkik), biitiin bunlari, dil ile tasdikten sonra amelleri,
farzlar gerceklestirerek ve yasaklardan kaginarak hakkiyla yerine getirmektir.”’
Su halde iman, kalb ile akd, dil ile kavl ve organlarla ameldir. Iman taatle artar,
masiyetle azalir.”® Nitekim ayet de imanin artugini dile getirmektedir.” Ibn
Hazm, kendince imanin artip eksilecegine isaret eden hadislere atif yaptiktan
sonra “Allah katinda din Islam’dir™ ayeti geregi dinin islam oldugunu Islam’in
da iman oldugunu 6ne siirmektedir. Dola?/myla din imandir. Din de imanin
eksilmesi ile eksilir ve artmas ile de artar.’

Ibn Hazm’a gore imanin tanimlanmasi konusunda asil olan nastir.
Nitekim miimin lafzi nasla gelen bir isimdir ve cemaat ile Ehl-i Siinnet’in
tercihine gore akd, kavl ve amel olan iman, lugat anlamiyla ‘kalp ve dilin
tasdiki’ olarak anlagilamaz. Ciinkii seriat bu kelimeye bagka bir anlam
yiiklemistir. Buna gére imanin icerigi; bilinen, 6zel, sinirli seyin akdi ve Allah’a
taat olan her seyi organlarla gerceklestirmek yani amel etmek diye
anlagilmahdir. Ser’in anlasilmasinda mutlak olarak Arap dili merci’ degildir.
Nitekim naslar imanin artip eksilmesini Ongordiigii halde seriatin disinda
benimsenen tasdik fazlalagmay1 (tefadul) kabul etmez. Naslarda yer alan imanin
artmast hususu tasdikte ve itikatta soz konusu degildir. Aksine bu, ameller icin
ge(;erlidir.32 Kur’an Araplarin igerigini bilmedigi kelimelere ser’i anlamlar
vermigtir. Salat, zekat, savm, hac gibi kelimelerin anlamini Araplar bilmiyordu.
Kur’an lugavi lafizlan ser’i anlamlara nakletmistir. Bu mecaz degil, gercek bir

% ibn Hazm, Ebd Muhammed Ali b. Ahmed, Resdilu Ibn Hazm el-Endelusi, el-
Muessesetu’l-Arabiyye li’d-Dirasat ve’n-Nesr, Beyrut 1983, IV, 411.

2" ibn Hazm, el-Usil ve’l-Furd’, I-11, Tahkik: Muhammed Auf el-Iraki, Suheyr Fadlullah
Eba Vafiye, Ibrahim Hilal, Daru’n-Nahdati’l-Arabiyye, Kahire 1978, 1, 138.

2 ibn Hazm, ilmu’l-Kelam ald Mezhebi Ehli’s-Sunne ve’l-Cemda, Tahkik: Ahmed Hicazi
Sakka, el-Mektebetu’s-Sekafi, Kahire 1989, 83.

¥ Tevbe, 9/124.

3 Al imran, 3/19.

31 ibn Hazm, flmu’l-Kelam ald Mezhebi Ehli’s-Sunne ve’l-Cemda, 85; ayrica bkz. el-Usiil
ve'l-Furit’, 1, 138.

32 Salim Yefit, /bn Hazm ve’l-Fikru’l-Felsefi bi’l-Magrib ve’l-Endelus, ed-Daru’l-Beyda,
el-Magrib 1986, 403.
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tesmiye/isimlendirmedir.33 Yani ser’l isimler Araplar tarafindan daha Once
kimsenin bilmedigi miisemmalar iizerine konulmustur. ibn Hazm’a gore bu,
Arap dilini ve ser’1 isimleri bilenlerin kolay kavrayacagi bir durumdur. Nitekim
namaz (salat) Arap dilinde sadece dua anlamina gelmektedir. Halbuki Allah,
namazi tanimh bir kiyam, cihet, vakit, ruku, suc@id, kufid, kiraat, temizlik ve
elbise ile gerceklesen ibadetin adi olarak ortaya koymustur. Namazin adi bir
yana yukarida sayilanlardan hi¢ birini Araplar bilmiyorlardi. Zekat ve savm
kelimeleri de lugat anlamlarinin disinda tanimli ibadetlerin ismi olarak Allah
tarafindan belirlenmistir. Boylece, ‘seriatte isimler dildeki kullanimlarinin digina
nakledilmez’ seklindeki iddia bosa ¢ikmis olmaktadir.** iman ve kiifiir isimleri
de dildeki konulmus oldugu asil anlamdan nakledilmistir. Ciinkii kiifiir dilde
ortmek (tagtiye), iman ise tasdik anlamina gelmektedir. Ama ser’de Kkiifiir,
rublibiyeti, niibiivveti ya da peygamberin getirdiklerini inkar etmek demektir.
Iman ise organlarla amel ile birlikte kalp ile tasdiktir. Bu ayn1 zamanda sair
fakihlerin, Ehl-i Hadis’in, Mu’tezile ile Sia’dan bazilarinin ve biitiin Haricilerin
tercihidir.

ibn Hazm, yukaridaki ifadeleri ile iman tamminin  dile
dayandirilamayacagimi ve naslarda yer alan tanimlamanin esas alinmasi
gerektigini ifade etmektedir. Su halde ibn Hazm, imam tasdik/tasdik ve ikrar
diye tanimlayanlar1 ve bu tanimu dile dayandirarak temellendirenleri dile iligskin
asil yaklasim ile reddetmektedir. Iman lugatte kalp ve dil ile birlikte tasdiktir.
Tasdik edenin neyi tasdik ettiginin 6nemi yoktur. Ancak Allah’in, Rasilii’niin
dili ile ifade ettigi iman lafzi, kalbin her seye iliskin akdini degil, bilinen, 6zel,
tanimli/sinirh seylere akdini ifade etmektedir. Yine Allah iman lafzimi, bu
bilinen 6zel seylerin dil ile ikrarin1 ve sadece Allah’a taat olan her bir amelin
organlarla amelini icerecek sekilde kullannustir. Oyleyse hi¢ kimse icin inzal
ettigi ve hiikiim verdigi bir sey hususunda Allah’a aykir diigsmesi helal degildir.
Allah dilin yaraticisidir. Su halde O, dilin kullaniminda ve isimleri diledigi gibi
koymakta en fazla hak sahibi olandir. Bundan sonra ibn Hazm, bir kimsenin
Imriu’l-Kays (6. 530), Zuheyr (6. 610) vb. sairlerin ve ‘Okcelerine iseyen’ sair
Araplarin siir ve nesirlerinde buldugu bir lafz1 asil alip ona itiraz etmemesine
karsin, dillerin yaraticisi ve ehli olan Allah’in kelamin1 buldugunda ona iltifat
etmemesini ve onu huccet kilmamasini, o lafzi cihetinden uzaklastirarak
anlamini tahrif etmesini, Allah’in koydugu sekli degistirmesini her seyden daha
tuhaf gormektedir. Ayn1 kimseler Allah Rasilii’niin bir s6ziinil bulsalar o s6ze
de bu sekilde davranacaklardir.*®

3 ibn Hazm, en-Nubez fi Usili’l-Fikh, Tahkik: Ahmed Hicazi Sakka, Mektebetu’l-
Kulliyyati’l-Ezheriyye, Kahire 1981/1401, 39.

3 [bn Hazm, el-Fisal fi’l-Milel ve’I-Ahva ve’n-Nihal I-TIT, Daru’1-Kutubi’l-iimiyye, Beyrut
1996/1416, 11, 216-217.

3 Salim Yefiit, 403-404.

% bn Hazm, el-Fisal, 11, 212.
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Ibn Hazm imani tamimlayan itikadi yapilardan ve kisilerden kendince
soz etmektedir. Imami yalnizca kalbin marifeti diye tanimlayanlar Cehm b.
Safvan (6. 128/745) ve Es’ari ile onlara tabi olanlardir. Bu ikisine gore, kisi
Yahudiligini, Hiristiyanligim ve diger kiifiir cesitlerini dili ile izhar etse ve
onlarin ibadetini gerceklestirse bile Allah’1 kalbi ile biliyorsa o, cennet ehli bir
miimindir. Muhammed b. Kerram es-Sicistani (6. 255/869) ise kalbi ile Allah’1
inkar etse dahi dili ile Allah’1 tasdik eden kimsenin miimin oldugunu One
sirmektedir. EbGi Hanife ve fakihlerden bir cemaat, imam kalbin marifeti ve
dilin ikrar1 olarak tanimlamaktadir. Kisi dini, kalbi ile bilir ve bunu dili ile ikrar
ederse o imam1 ve Islam’i tam olan bir miislimdir. Ameller iman diye
adlandirilmaz ama onlar imanin serai’idir. Ebl Hanife’nin 6grencileri disindaki
fakihler, Ehl-i Hadis, Mu’tezile, Sia ve Hariciler imani, dinin kalb ile marifeti,
dil ile ikrar1 ve organlarla ameli diye tanimlamislardir. Buna goére her taat,
hayirli amel, farz ya da nafile olsun imandir. Insan hayri artirirsa imanini
artirmis olur, her ne zaman isyan ederse de imanin1 eksiltmis olur.”’

Ibn Hazm’a gore Cehmiyye, Kerrimiyye, Es’ariyye ve Eb{i Hanife nin
mezhebine tutunan kimselerin tek delilleri bulunmaktadir. Onlar Kur’an’in agik
Arapca ile nazil oldugunu ve Allah’in insanlara Arap dili ile hitap ettigini,
imanin da lugatte sadece tasdik anlamina geldigini yine lugatte organlarla
amelin iman diye adlandirilmadigini dolayisiyla amelin iman olamayacagini dile
getirmektedir. Ciinkii iman tevhiddir. Ameller tevhid diye isimlenmez. Su halde
ameller iman degildir. Ameller iman olsa amellerden bir seyi eksik yapan imam
eksiltir ve hatta imam1 kaybederdi. Dolayisiyla o kimsenin miimin olmamasi
gerekirdi. Bu iman tanmiminmi savunanlara gore yukarida dile dayali olarak
getirilen delil ozellikle Ehl-i Hadis’i ilzam etmektedir. Ciinkii Mu’tezile ve
Hariciler zaten amellerdeki bir eksiklik nedeniyle imanin biitiin olarak ortadan
kalktigim 6ne siirmektedir.”® Ibn Hazm’a gore az once zikri gecen itikadi
yapilarin dile dayali bu delilden bagka delilleri bulunmamaktadir. Aslinda bu
delil de onlarin lehine degildir. Hatta imanin dilde tasdik olmasi1 Eg’ariyye,
Cehmiyye ve Kerramiyye’ye karst bir delildir ve onlarin iddialarin1 tam olarak
iptal etmektedir. Bu konuda bagka bir delile de gerek bulunmamaktadir.
Kur’an’in indigi dilde iman kelimesinin tasdik anlamina gelmesi mutlak olarak
onlarin dedigi gibi degildir. Ciinkii dil ile tasdik olmadan kalb ile tasdik Arap
dilinde iman diye adlandirilamaz. Yine kalp ile tasdik olmadan dil ile tasdik de
mutlak olarak iman diye adlandirilamaz. Arap dilinde ancak kalp ve dil ile
birlikte tasdik, tasdik ve iman diye adlandirilir. Boylece Cehmiyye ve
Es’ariyye’nin dile iliskin dayanaklart bosa ¢ikarilmig olmaktadir. Ebii
Hanife’nin iman tanimim (kalp ve dil ile tasdik) benimseyenlerin de dile
dayanmalarmin gegersiz oldugunu iddia eden Ibn Hazm, dilde bir seyi tasdik
edenin zorunlu olarak miimin oldugunu halbuki, Hanefiler, Es’ariler, Cehmiler
ve Kerramiler iman ismini, bu isim ile herhangi bir seyi tasdik eden kimse icin

37 [bn Hazm, el-Fisal, 11, 209.
3 bn Hazm, el-Fisal, 11, 209-210.
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degil, diger sifatlar disginda belirli bir sifat i¢in kullanmaktadir. O sifat da
Allah’1, Ras(lii’nli, Kur’an’in getirdigi her seyi, ba’si, cenneti, cehennemi,
namazi, zekatt ve bunun disinda tasdik etmeyenin miimin olamayacagi
konusunda immetin icma ettigi se;lleri tasdik etmektir. Bunlar yalnizca dile
dayali tasdike aykir1 goziikkmektedir. ’

Amel, iman diye adlandirilirsa ve amelde eksiklik ortaya ¢ikarsa imanin
ortadan kalkacagini dolayisiyla ameli eksik yapan kimsenin de miimin
sayllmamasinin gerekecegini iddia edenlere karsi Ibn Hazm, seriatte Allah’in
emri hari¢c bir isim verilemeyecegini ya da nas ile bir seyi isimlendirmeyi
Allah’in miibah kilmas1 gerektigini, kimi hangi isimle isimlendirmek gerektigini
Allah’mn belirledigini, Allah’in muradinin da ancak kendi katindan gelen vahiy
ile bilinecegini, Allah’in izni olmadan gerceklesen isimlendirmenin miinker
oldugunun Kur’an’da yer aldlglm,40 bundan sonra Allah disinda ne bir melik ne
de bir peygamber icin miibah bir isimlendirme olamayacagini, buna aykiri
davrananin da Allah’a yalan isnat edecegini ve Kur’an’a ters diismiis olacagini
one siirmektedir. Su halde Ibn Hazm, kendilerinin Allah’in miimin diye
adlandirdigin1 miimin diye adlandirdiklarin1 ve iman gerceklestikten sonra da
Allah’mm  iman ismini soyutladiklar1 hari¢c kimseden iman ismini
soyutlamadiklarim dile getirmektedir. Bazi amelleri Allah’in iman diye
adlandirdigini ve o amelleri terk edenlerin imanim gidermedigini 6ne siiren Ibn
Hazm, bu nedenle kendilerinin de iman1 yok saymayacaklarini ancak naslarda
ifade edildigi iizere*! baz1 amelleri terk edenlerin, imanin bir kismini
kaybettiklerini fakat biitiiniinii kaybetmediklerini iddia etmektedir.**

[bn Hazm’in ifadesine bakacak olursak, Ehl-i Islam, Cehmiyye,
Es’ariyzle, Kerramiyye ve sdir Miircie ortaya ¢ikana kadar “Allah imanimiz1 zayi
etmez”" ayetinde ifade edilen iman kelimesi ile Kabe’ye dogru namaz ile
neshedilmeden Once Beytu’l-Makdis’e dogru kilinan namazin kastedildiginde
icma etmisti. Naslarda yer alan ifadeler* dinin islam oldugunu gostermektedir.
Namaz, oru¢ dahil ibadetler din olduguna ve din de Islam olduguna gore
ibadetlerin islam oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Zariyat Suresi 35-36. ayetler ise
Islam’mn iman oldugunu dolayisiyla ibadetlerin iman oldugunu gostermektedir.
Biitiin iyi amellerin islam oldugu, Islam’in da iman oldugu anlasilinca iyi

amellerin iman oldugu da anlagilacaktir.*’

Iman konusunda goriislerini aciklayan ve tercihlerini onemli dl¢tide
naslarla ve dile iliskin yaklagimlarla belirleyen Ibn Hazm, dilin mahiyeti ve
mengei hakkinda acik ve net bir tutum benimsemektedir. Buna gore dilin ortaya

¥ ibn Hazm, el-Fisdl, 11, 210.

40 Bakara, 2/ 31-32; Necm, 53/23-24.

4 Bakara, 2/143; Al-i Imran, 3/173; Tevbe, 9/124; Fetih, 29/4.
42 ibn Hazm, el-Fisal, 11, 211.

43 Bakara, 2/143.

4 Bkz. Al-i imran, 3/19, 85.

4 {bn Hazm, el-Fisal, 11, 215.

74



Ehl-i Siinnet’in Iman Tanimi Hakkinda Ibn Hazm’1n Elestirilerinin Degerlendirilmesi

cikisi tevkifidir. Yani dil, insanlar arasi bir uzlagsma ve anlasma sonucu degil,
dogrudan Allah’in ilk insan Hz. Adem’e 6gretmesi ile ortaya ¢ikmistir. Zamanla
insanlarin farkli cografyalara dagilmasi dilin farklilasmasini ve degisik dillerin
dogmasin1 beraberinde getirmistir. Ancak bu durum dilin esasen tevkifl olusuna
aykiri degildir.46 Dil ilk basta belirli anlamlar i¢in vaz’ edilmis/konulmus olsa
bile insanlar kelimeleri ilk konulusunun disina cikarabilirler. Naslar da
insanlarin anlagmak i¢in tercih ettigi kelimeleri herhangi bir ser’1 kavrami ifade
etmek i¢in kullanabilir. Ancak yine naslar bu kelimelerin icerigini insanlarin
bildikleri anlamlarin digina c¢ikarabilir, baska kelime ve kavramlarin destegi ve
anlamu belirlemek icin daha baska unsurlarin ilavesi ile farkh bir iceriklendirme
gerceklestirebilir. Iste iman kavraminda tam da boyle bir durum s6z konusudur.
Naslar dildeki tasdik anlaminin 6tesinde ve dildeki kullaniminin disinda ameli
de icerige dahil etmis, amelin ihmalini imanin ortadan kalkmasi olarak
degerlendirmemistir. Bundan sonra Ibn Hazm’a gore naslari 6nemli olgiide
gormezden gelen, soyutlamaci ve dogrudan dile dayali bir iman tanim
gerceklestirmek yerine ana cercevesini naslarin belirledigi bir iman tanimi s6z
konusu edilmelidir ve ancak boyle bir tanim ser’1 sayilabilecektir.

4. Degerlendirme

Ik donemlerden itibaren Miisliiman toplumda ortaya cikan itikadi
ayrigmalar neticesinde bir takim iman tanimlar1 gelismig, bu tamimlardan
yararlanilmak suretiyle Ehl-i Stinnet iman tamimi ingsa edilmis, dile dayali
aciklamalar, naslara isnadi ve aklin ilkeleri ile uyumu bakimindan s6z konusu
tanimin bosluklar1 alinmis ve mantiki celiskilerden arimdirilmigtir. Ehl-i Siinnet,
iman tanimin1 esasen Mu’tezile’ye karsi gelistirmis, bu asamada marifeti asil
alan miircii iman taniminin naslar ve akil karsisindaki zafiyetinden kendini
kurtarmistir. Ehl-i Siinnet, belki naslar1 daha genel ¢ercevede ele almis bu arada
dilin imkanlarin1 da degerlendirerek, ameli imanin tanimina dahil etmemis ve
iman-amel iligkisi bakimindan kendince tutarli bir tanim gelistirmistir. Amel-
iman iligkisi ve amelin iman tanim igerisindeki konumu her zaman sonuglari
bakimindan problemli olmustur. S6z gelimi Mu’tezile, ameli iman tanimina
dahil ederek, amelin terki halinde imanin gidecegini one siirerken, Ehl-i Hadis,
iman tanimina dahil ettigi amelin ihmalini imanin ortadan kalkmasi i¢in bir
neden addetmemistir. Bu, Ehl-i Hadis’in iman tamimi bakimindan ciddi bir
aksaklik ve tutarsizlik olarak goriilmektedir. Aslhinda bagka bir agidan
bakildiginda Mu’tezile tarafindan gelistirilen iman tanimi ve iman-amel iligkisi

% fbn Hazm, el-Ihkam fi Usali’'l-Ahkdam, 1-VIII, Darul-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut
1985/1405, 1, 31 vd. ibn Hazm’in dil ve mensei hakkindaki goriislerinin
degerlendirilmesi igin ayrica bkz. Ergiiven, Sehabeddin, Arap Dili ve Edebiyan
Acisindan Ibn Hazm (Basilmamis Doktora Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul 2007, 190 vd. Ayrica bkz. Altunya, Hiilya, “Ibn Hazm’a Gore
Anlamin Nesnellestirilmesinde Mantigin Rolii”, Milel ve Nihal, Cilt: 6, Say1: 3, Istanbul
2010,135 vd.
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acisindan da benzeri bir tutarsizliktan soz edilebilir. Onlara gére biiyiik giinah
isleyen kimse ne miimin ne de kafirdir, iki konum arasinda (el-menzile beyne’l-
menzileteyn) bir yerdedir. Aslinda bdyle bir sonu¢ Mu’tezile’nin ilkeleri ile
naslar arasinda zaman zaman ortaya ¢ikan ve telifi miimkiin olmayan catismanin
bir ifadesi olarak goriilebilecektir. Nitekim bunu fark eden Eg’ari, Mu’tezile nin
ilgili yaklasiminin dini ve akli gecerlilikten yoksun oldugunu, Vasil b. Ata (0.
131/748)’dan o6nce de kimsenin bdyle bir tercihi dile getirmedigini ©ne
sirmektedir. Ona gére Vasil, iimmetten ayrilinca (i’tizal) ve iimmetin tercihine
aykir1 davraninca, icmaya muhalefeti nedeniyle mu’tezill diye adlandirlmistir.”’
Ehl-i Siinnet’in iman tammmim dile iliskin agiklamalarla gliclendiren ve aklin
itirazlarim1 6nemli dl¢iide karsilayan Es’ari, ulastigir kelami sonuglar acisindan
dikkatli olmaya calisan Mu’tezile’nin tanimin1 dogurdugu sonuglar bakimindan
tartigmal1 buldugu gibi s6z konusu tanimi naslara ve iimmetin icmaina da aykir
bulmaktadir.

Ehl-i Siinnet’in iman tanimina kars1 ibn Hazm’m y6nelttigi itirazlar son
derece ilgi cekicidir. Onun tanima doniik itirazi belki tanimin kurulusu ve
sonucu bakimindan ele alinmalidir. Ibn Hazm, 6ncelikle tanimin naslara aykiri
sekilde dile dayali ilkeler tizerinden kurgulandigini 6ne siirmektedir. Bu nedenle
de iman-amel arasindaki iligki tanimda yeterince gozetilmemistir. Esasen dil
tizerinden tanim kurmak ser’e aykiridir. Zaten dil {izerinden kurgulanan tanimin
yine dil agisindan gecerli sayillamayacagi da Ibn Hazm tarafindan ifade
edilmektedir. Ser’1 tanimlar, ser’in kavramlara dilden ayn olarak getirdigi icerik
tizerinden gercgeklestirilmelidir. Su halde imanin ser’1 anlami dildeki anlamindan
bagkadir. Kur’an ve Siinnet imana dildeki anlami disinda anlamlar
kazandirmigtir. Aslinda bu, fbn Hazm’m Ehl-i Siinnet kelami tarafindan
gelistirilen iman tanimina kars1 en giiclii itiraz gibi goriinse ve Ibn Hazm bunu
oldukca Onemsemis olsa da iizerinde tartisilmasi gereken bir iddia olarak
karsimizda bulunmaktadir. Ciinkii Sehristani (6. 548/1153), s6z konusu iddianin
tam aksini yani ser’i kavramlarin dildeki igeriklerinin 6tesinde ser’1 icerikleri ile
cahili Arap toplumunda var oldugunu ve esasen konuya iligkin hicbir tartigmaya
gerek olmadigimi bize gostermektedir. Sehristani, cahili Araplar icinde Allah’a
ve ahiret giiniine iman edenlerin, peygamber bekleyenlerin bulundugunu,
toplumda Hz. Ibrahim’den tevariis edilen ¢ok sayida dini/ahlaki iyiliklerin
yagandigini, hac basta olmak tiizere, gusiil, 6liiniin yikanmasi, tekfini, cenaze
duasi/salat gibi dini icerikli pratiklerin var oldugunu ayrica nikah, talak, hirsizin
elinin kesilmesi ve yol kesenlerin asilmasi da dahil olmak iizere ser’de var olan
uygulamalara paralel uygulamalarin var oldugunu yine ser’de kabul goren bir
cok ayrmti dini uygulamanin da yine o toplumda yasadigini donemin en 6nemli
sairlerinin siirlerine bag vurmak suretiyle haber vermektedir.”® Biitiin bunlarin
otesinde bir Miislim hadisinde yer aldig1 iizere Ebai Zer el-Gifari Islam’dan &nce

47 el-Es’ari, Kitabu’l-Lum’a, 76.
a8 es-Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel ve’n-Nihal, I-111, Daru’l-
Kitabi’l-Ilmiyye, Beyrut 1992/1413, 111, 644 vd.

76



Ehl-i Siinnet’in Iman Tanimi Hakkinda Ibn Hazm’1n Elestirilerinin Degerlendirilmesi

Kabe’ye yonelerek Allah icin namaz kildigini bizzat ifade etmektedir.”’ Hz. Aise
ise cahili Araplarin agiira giinii oru¢ tuttugunu haber vermektedir.”® Biitiin bu
zikredilenler iman ve kiifiir dahil olmak iizere hemen hemen biitiin ser’i
kavramlarin Kur’an nazil olmadan 6nce Araplar tarafindan ser’i tamimlar1 ve
igerikleri ile bilindigini bize gostermektedir. Su halde Ehl-i Siinnet’in iman
tanimina ve bu tammmn kurulusuna iliskin ibn Hazm tarafindan dile getirilen
itirazlarin en giiclii dayanagi tartismal1 hale gelmektedir.

Ancak Ibn Hazm’in kendi iman tamimi icinde yer alan ve dogrudan
iman-amel iliskisini belirleyen yaklasimi acgiklama c¢abasi daha problemli
goziikmektedir. Ibn Hazm, iman tamiminda iman ve amelin ayrilmayacagini ve
amelin imana dahil oldugunu dile getirdikten sonra amelin ihmalini
degerlendirirken bunun imana zarar vermeyecegini One siirmektedir ve bu en
son tercihi ile de Ehl-i Hadis’in iman tanimina yaklasmaktadir. Aslinda ulagilan
bu sonu¢ yukarida da zikri gectigi tizere akli diizeyde tartisilir niteliktedir. Kendi
benimsedigi tanimin sonucu bakimindan tutarli olmayigina herhangi bir
aciklama getirme geregi duymayan Ibn Hazm, yalnizca, naslarda amelin imana
dahil edildigini ve ihmali durumunda da imanin gitmedigini yine naslarin haber
verdigini dile getirmekle yetinmektedir. S6z konusu durum, tanimdaki kurgunun
iyi diisiiniilmedigini ve tanimin biri digeri ile telifi gereken naslara ayr1 ayri ve
parcaci bir yaklasimla refere edildigini gostermektedir. Esasen ibn Hazm’in
tizerinde 1srarct oldugu bu tanim sekli Ehl-i Sitinnet’in benimsedigi iman
taniminin, heniiz gelismemis, amel ile iliskisi ve sonuglari agisindan tam anlami
ile degerlendirilmemis ibtidai diizeyini hatirlatmaktadir. Sonraki siire¢ Ehl-i
Siinnet’in iman tanimi bakimindan belli giicliikleri barindirsa bile basta
Mu’tezile’nin iman tanimi olmak iizere daha baska iman tanimlarinin katkisi ve
yonlendirmesi ile olumlu bir sekilde gelismis, tanim, ibn Hazm tarafindan dile
getirilen elestiriler de onceden farz edilip gbz Oniinde bulundurularak olgusal
diizeyde gercekci bir zemine yerlestirilmis ve teorik yoniiyle de sozii edilen
elestirilere kars1 dayanikli kilimustir.
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KELAM-MEANT iLiSKiSi: MANTIK VE ESTETIiK
BAGLAMINDA BiR DEGERLENDIRME
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OZET

Bu calisma, klasik Arap literatiiriinde, aralarinda tartismalarin yasandigi
biri estetik, digeri akil merkezli iki Belagat teorisinin mukayesesinden ziyade, daha
cok Mantik merkezli edebi anlayislariyla Kelamcilarin Belagata, ozellikle de
Meiani’ye katkis1 ve etkisinin boyutlarimi tespite caligmaktir. Nitekim Klasik Arap
Belagati’min, kompleks yapisi nedeniyle biinyesinde barindirdigi anlagilmasi gii¢
pek cok konu, nassi anlama ve Kur'dn nazmindaki i’cdzi ispatlama amaciyla
Kelamcilar tarafindan yeniden formiile edilmis, edebi prensip ve kaideler rasyonalist
diizenlemelerle teknik ve sistematik sekilde tertiplenmis, kategorilere, kistmlara ve
daha alt birimlere ayrilarak, Keldm basta olmak lizere tefsir, fikih, hadis hatta
gramer gibi ilmi alanlarda kullanima hazir malzeme haline getirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Belagat, Meani, Estetik, Mantik.

ABSTRACT
Relationship Between Kalam and Ma’ani:
An Evaluation in the Context of Logic and Aesthetics

This study, rather than comparing the two debates between classical Arabic
literature, one of them the aesthetic and another logic based, aims especially to try to
determine the size of Ilm al-Kalam’s impact and contributions to Ilm al-Ma’ani.
Indeed, due to the classical Arabic literature’s complex structure, Ilm al-Ma’ani
contains a number of complicated issues and therefore these topics are re-formulated
as literary principles and bases with rationalist regulations and technicaly,
systematically re-organized and divided into types, sections and sub-units by Islamic
theologians. Thus these topics about Ilm al-Ma’ani are turned into ready for use
material especially to Theology, Tafsir, Figh, Hadith, even the Grammar areas.

Keywords: Kalam, Rhetoric, Ma’ani, Aesthetics, Logic.
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Anlama ve yorum, edebi seviyesi yilksek olan Araplar icin her
diisiiniiriin ilgi alan1 olmustur. Bu nedenle ilk donemden itibaren dilcilerin,
sdirlerin, yazarlarin daha sonra tesekkiil edecek Meani ilminin olusmasina
katkilan1 vardir. Ancak Kelamcilarin Mean1 ilmine ilgilerinin temeli, gayet dogal
olarak Kur'an’1 anlama konusunda bir metodoloji tiretme ve onun nazmindaki
icdz1 kamtlama cabasidir. Bu durum Meani konusunda iki farkli yaklagima
neden olmustur. S6zgelimi Ebh Hilal el-Askerf (6. 395/1004) yazdig1 Sindateyn
adl kitabinin mukaddimesinde, “Bu kitabin amaci, Kelamcilarin tislibunu takip
etmek degildir” ' diyerek ciimle giizelliginde séirlerin ve hatiplerin Slgiitii olan
estetik ve anlaslhrhgl2 esas aldigim belirtirken, birbirinden farkl iki diisiinceye
de isaret etmis olmaktadir. Zira Kelamcilar ifadede kafiye ve mahrecten ziyade
mantik merkezli anlamaya dayali bir zihniyeti esas almiglardir. Bu baglamda
Kelamin gelismesiyle paralel olarak Kelamcilarin elinde Belagat da gelismistir.
flgilenilen konular her ne kadar aym olsa da iislup ve iceriklere gore farkli
adlandirmalar, tekamiil siirecini gosteren bir unsurdur. Dolayisiyla fesahat, icaz,
meani, beyan ve bedi’ gibi farkli adlandirmalara konu olsa bile, Beladgat bunlarin
hepsini kapsayan ve Meani, Beyan ve Bedi’ olmak iizere li¢ kistmdan olusan
ilim haline gelmistir.

Cahiz’dan (6. 255/869) once Belagata onem veren Mu'tezili Kelameci
Bisr b. Mu'temir’i (6. 210/825) gormekteyiz. Nitekim Cahiz ondan bir metin
nakletmistir.* Bu iki ilk dénem 6rnegi bile Kelamcilarin Belagata verdikleri
onemi ortaya koymada yeterlidir. Onun el-Beydn ve’t-Tebyin adli eseri ifade ve
hitabet alaninda bazi tisluplara deginmekte, birtakim sozciiklerin anlamlarini ve
niiktelerini aciklamakta ve bazi hatib isimlerine yer vermektedir.’ Cahiz
Mu'tezili bir Kelamc1 olsa da, Keldmin Belagata etkisini olumsuz
degerlendirenler, Belagatta Kelami metottan ziyade estetige verdigi Onemi ve

! Eba Hilal el-Askeri, Kitdbii's-Sindateyn el-Kitdbe ve's-Si'r, thk. Miifid Muhammed
Kumeyha, Darii'l-Kiitiibi'l-[lmiyye, Beyrut 1989, s. 416.
2 Ogzellikle Hicri III. Asrin ortalarina kadar Belagata dair hakim yaklagim (Jeall culal)
estetik ve giizellik merkezlidir. Bu yaklasim tarzinda 6nemli olan unsurlar dogru telaffuz,
dilin diizglin kullanimu, lafizlarin kendi aralarindaki sessel ve anlamsal bag, soziin
akiciligr ve anlasilirligi, konusmay1 yapan kisinin konumu, kiyafeti, tavir, davranis ve
mimikleridir (bkz. Taha Huseyn, “Arap Belagati: el-Cahiz’den Abdu’l-Kahir’e Kadarki
Siire¢”, trc. Zafer Kizikli, Ankara Universitesi jlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 51:2 (2010), ss.
433-460, s. 7 vd.).
Ozellikle 1V. Yiizyildan sonra Belagat, miistakil bir ilim halinde tesekkiil etmeye ve
terimleri belirmeye baglamistir. Ebl Hilal el-Askeri’nin (6.400/1009) ‘Kitdabu’s-
Swndateyn’i Tbn Resik’in  (6.463/1070) ‘el-Umde’si, Abdiilkadir el-Circani’nin
(6.471/1078) nin ‘Deldilu’l-I‘caz’ ve ‘Esrdru’l-Belaga’ adh kitaplar1 bu donemin tipik
eserleridir. Boylece Belagat, Me‘ani, Beyan, ve Bedi‘den ibaret seklini almistir (Bkz. el-
Rummani, Eb{i'l-Hasan, el-Hattabi, Eba Siileyman, el-Ciircani, Abdiilkahir, Seldsu Resdil
fi I'cazi'l-Kur'an, thk. Muhammed Ahmed Halefullah, Muhammed Zaglul Selam, Darii'l-
Mairif Kahire ts., mukaddime).
4 Cahiz, Ebli Osman Amr b. Bahr, el-Beydn ve 'Tebyin, Dar('l-Fikr, Beyrut 1968, 1/94 vd..
Askeri, Sindateyn, s. 13.
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Aristo’yu (6. M.O. 321), “soziin anlam ve 6zelliklerini kavrayabildigi halde, dili
tutuk ve kendini ifade edemeyen biri”® olarak ifadesi nedeniyle, Cahiz’1 istisna
etmektedirler. Cahiz’a gore Belagat bir menhec, siirli ve muayyen bir metot
ilmi oldugu kadar estetikseldir’ ve ona gore ‘Bedi’in, Belagata iliskin kullanimi,
sadece Araplara 6zgii bir durum olup diger milletler bunu bilmemektedir.®

Kelamin etkisi ile Beldgatin mantiksal bir boyut kazanmasi sonucu
degismesi ise bir bozulma olarak degerlendirilmis ve Arap diinyasindan uzaklik
ile yabanci kiiltiirde olmak bu bozulmanin nedeni olarak gérijlmiistiir.9 Bu
baglamda tarih boyunca pek ¢ok tartisma yasanmistir. Nitekim Eb{i Bisr Matta
(6. 328/938) ile Ebli Said es-Sirafi (6. 368/979) arasinda gecen mantigin
gerekliligine dair olan tartisma bunun Srneklerinden birisidir. '’

Yine Buhteri’nin su meshur beyitleri, aradaki tartismay1 ortaya koymasi
bakimindan iyi bir drnektir:

A e e A0 el 3 - Kl 350 U K
A W 4 5 Lo shate - U el 2 58l 53 05 T
A e 3l - AL S el
“Siirin yalan1 dogrusunu iptal ettigi halde mantigimizin sinirlariyla bizi
sorumlu tuttunuz.

Halbuki cesidi ve sebebi ne olursa olsun Imru’u’l-Kays, mantikla soz
sOylememigken,

Ve yine siir, bos sozlerle hitab1 uzatilmayan, isareti yeten anlik bir
baklsken.”11

Bu tartigmalarin yani sira, s6z ve hitabet sanatiyla ilgilenen Belagatin,
lafiz (form, s6z sdyleme, soz giysisi, ifade etme) ve mana (anlam, mana, fikir,
consept, konu, ana mesele) iligkisini inceleyerek anlamin tespiti ve soziin
mukteda-i hile/duruma uygun bir sekilde ifade edilmesini konu edinen Meani
klsml,12 icdz ve z( viictih/farkli manéilara muhtemel olan nassin birbirinden
farkli anlamalara konu olmasi nedeniyle 6teden beri Keldmcilarin ugras alani
olmustur. Nitekim bir taraftan Kur'an’da mecazin olmasini asla kabul edilemez
goren agirt literal yaklagim, diger taraftan onun neredeyse her ifadesini bir takim
batini anlamlara hamleden 6znel yorumlamalar, Keldmcilarin bir zorunluluk

6 Cahiz, Beydn ve'Tebyin, 111/12.

7 Sevki Dayf, el-Beldga Tetavvur ve Tdrih, Daru'l-Medrif, Kahire 1983, s. 369; Ahmed
Matlib, Mendhicun Beldgiyyetun, Vekaletu’l-Matbiiat, Beyrut 1983, s. 226.

8 Cahiz, Beyan ve'Tebyin, 111/12.

o Sevki Dayf, Beldga Tetavvur ve Tarth, s. 240; Muhammed Ali Sultani, Mea'l-Beldgati'l-
Arabiyye fi Tarihihd, Daru’l-Me’min 1i’t-Tiiras, Dimagk 1978.

10 yakit el-Hamevi, el-ﬁ;ddu 'I-Erib ild Ma'rifeti’l-Edib, Daru’l-Fikr 1980, III/105 vd.;
Oliver Leaman, Ortacag Islam Felsefesine Girig, (Cev. Turan Kog), Istanbul, 2000, s. 32.

"' Buhteri, Divanu’l-Buhteri, Dﬁ.ru’l-Kiitl'ibi’l-Hmiyye, Beyrut 1987, 1/196.

12 Ekmeliiddin, el-Baberti, Serhu't-Telhis, thk., M. Mustafa Ramazan Sifiyye, Camiatu’l-
Fatih, el—Mijnseatij'l—Amme li'n-Nesr, Trablus 1983, s. 159 vd..
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olarak Meani ile ilgilenmesini gerekli kilmustir."”> Bu durum beraberinde, nassi
anlamada kasd-1 miitekellimin yani konusanin kastinin tespiti icin ¢alisan ve
dogru yorumun simirlarimin belirlenmesi icin metodoloji iireten Kelamcilari,
Meani ilminde sistematik anlamda soz sahibi olacak ve ona yon verecek bir
konuma getirmistir. Ayrica Islam oncesinde de Araplarin giiclii bir Belagata
sahip olmalari, Kur'dn’in onlara meydan okumas1 yoniiyle en iist derece belig
olmasmin gerekliligi, Kelamcilarin Beldgat iizerinde durmalarin1 gerektiren
diger bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Boylece sistemlesen Meani, lafiz-mana iliskisini ve soziin duruma
uygun bir sekilde ifadesini,'* Beyan, bir maksadin birbirinden farkli usdllerle en
giizel ifade iislabunu,” Bedi’ ise maksadi ifadede yeterli olan sdze mana ve
ahenk acisindan giizellik verme yollarii gosteren edebi sanatlar1'® konu eden
Belagatin alt birimleri olarak tesekkiil etmistir. Kelamc1 icin oncelikle Meani
daha sonra da mananin beyan1 6nemli oldugu kadar, o manayi ifade edecek lafiz
secimi de son derece onemlidir. S6zgelimi Cahiz’a gore bir ifadede mana lafizla,
lafiz da mana ile adeta biitiinlesmeli, biriPlle digeri kolayca anlagilmalidir ki o
ifade belig niteligini almaya hak kazansim.'’

Sekkaki’nin, haber, insa, takdim, te’hir, mecdz ve kindye olarak
kisimlara aynrdlgl18 Me’ani, sozlikte “ma’na/kastolunan” ve “igerik”
anlamindadir. Nitekim bir kelime olarak ma’nd, genellikle ‘mefhim’ ve ‘anlam’
demektir. Meani de onun coguludur. Bu baglamda s6z konusu kavram, Kur’an
ayetlerinin tefsiri ve te’vili icin de kullanilmis, ayetlerin manalarini, ya da
anlasilmasi zor olan ifadelerini agiklamak icin eserler'’ meydana getirilmistir.20

Ayrica “ve ma’nd zalike” (ve bunun anlami sudur:) terkibindeki
kullanim ile Keldm ilminin adini almasina etkenlerden biri sayilan “ ~2SU.,.”
“el-Kelamu fi ... (bu konudaki s6z sudur:)” seklindeki klasik tarihi kullanimlar®'
Kelam-Meanti iligkisini gosteren bir diger unsurdur. Bu nedenle 6zel bir terim
olarak Meaninin geligimi, siir teorisi ile ilgilenen literatiiriin gelisiminden daha
farkli olarak Kelam ile gerceklesmistir. Zira Kelamcilar mdnd ve lafiz

3 Fahreddin er-Razi, Nihdyetii'l-Icaz fi Dirdyeti'l-I'cdz, thk. Nasrullah Hacimiiftiioglu,
Daru Sadir, Beyrut 2004, s. 34 vd..

4 Baberti, Serhu’t-Telhis, s. 159 vd..

'S Baberti, Serhu’t-Telhis, s. 463 vd..

16 Baberti, Serhu’t-Telhis, s. 613 vd..

7" Cahiz, Beyan, /115.

'8 Ahmed Matlib, Mendhicun Belagiyyetun, s.266.

Daha cok lugavi tefsir ozelligi gosteren bu eserler Meani’l-Kur’an, Garibu’l-Kur’an,

I’rabu’l-Kur’an, Mecazu’l-Kur’an, Viicih ve Nezair gibi bashiklar altinda Kur’an

ilimlerinin ilk Srneklerini teskil etmistir (bkz. Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, Fecr

Yaymevi, Ankara 1996, s. 249-254).

2 Eb{'l-Hasan Said b. Mes'ade el-MucAsi Ahfes el-Evsat, Lemehdmun Belagiyyetun fi
Medni'l-Kur'dn, haz. Fethi Abdiilkadir Ferid, Mektebetii'n-Nehdati'l-Misriyye, Kahire
1983, s. 13-35.

2! Serafeddin Golciik, Stileyman Toprak, Kelam, Tekin Kitabevi, Konya 2010, s.15.
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kelimelerini “muhteva” ve “sekil” veya “mevz{” ve “ifade iislibu” seklinde
konu ederlerken, Kelami eserlerinde Mantikla oldugu kadar Meani ile de i¢
icedirler.

Kelamla birlikte gelisen Meaninin, sistematik bir ilim haline geldiginde,
stilistik sentaks diger bir ifade ile s6zdizimi iisliibu ve ciimle iliskileri sentakstik
analiz ve semantigi kusatan Belagatin bir brangi haline geldigi goriiliir. Bunun
icin Kelamcilar Meaniye dair irettikleri teorilerinde Felsefe ve Mantiktan
istifade etmigler, Mantik ol¢iitlerini Meaniye uygulamiglardir. Zira her ne kadar
bir ciimlenin ilk ‘mana’s1 vad’/adlandirma, nahiv ve sarf/dil bilgisi ve gramer ile
anlagilsa da sozgelimi ifadede kullanilan bir te’kid edati nedeniyle o ciimlenin
bir tereddiitii gidermek veya bir inkdra cevap i¢in oldugunun tespiti gibi
‘ma’na’l-man4’s1 ancak teemmiil yani akil yoluyla anlasilabilir.”* Ancak akil ve
Mantik merkezli bu Keldmi yaklasim, bazi diistintirler tarafindan Arap
Belagatinin orijinalligi yitirmesi, estetikten Onermelere doniismesi olarak
degerlendirilmis ve siddetli elestirilere maruz kalmlstlr.23 Zira onlara gore
Meanide 6l¢ii mantik degil estetik olmalidir.”*

Halbuki Keldmcilar estetigi ihmal etmis degildir.25 Hattd ekollerin
birbirlerine kars1 getirdikleri delillerde estetigin baz alindig1 pek ¢ok konu da
vardur.*® Sozgelimi Mu’tezile, ahirette Allah’in goriilmesini kabul etmeyislerine
bagli olarak, “4,LG &, " “Rablerine bakarlar™’ ayetini, “Allah’in nimetini
beklerler” seklindeki te’viline karst Ehl-i Stinnet Keldmcilar1 biri gramatik
digeri estetik merkezli iki cevap vermislerdir. ‘Bekledi’ anlami verilen ‘Ul
‘intizar anlamindaki’ ‘ne-za-ra’ fiili, mef’uliinii harfi cersiz almahdir.”® Ayrica
ayetin konumunun medih/6vgii makami oldugu aciktir. Ciinkii siyak ve sibak
inananlara ikram ongodrmektedir ve makam medh makamidir. Bu baglamda
Siinni Keldmcilar “nimet icin bekletilmek ikrima aykmdlr”29 cikariminda
bulunarak soziin baglamindaki estetikten bir hiikiim ¢ikarmuslardir. Ayrica bu
durum, Keldmcilarin kafiye ve nazim merkezli bir estetikten ziyade akil ve
anlama merkezli estetigi baz aldiklarim1 da gostermektedir.

Yine Sekkdki’nin “konusanin manay1 ifadesinde kelimelerin terkibi
ozelliklerine riayet etmesi, tesbih mecaz ve kindye gibi edebi iisluplar yerinde
ve dogru kullanmasr™ seklinde tamimladigi Beldgat anlayiginda estetik

22 Abdiilkéhir Ciircani, Deldilii’l-I’cdz, nsr. Mahmiid Muhammed Sakir, Mektebetii’l-
Hanci, Kahire 1989, ss. 262-263.

2 Sevki Dayf, Belaga Tetavvur ve Tarih, s. 375 vd..

2 Sevki Dayf, Belaga Tetavvur ve Tarih, s. 375.

3 R4z, Nihaye, s. 38, 49.

% R4z, Nihaye, s. 39.

7 el-Kiyame 75/23.

28 Baberti, Serhu’l-Maksad fi’l-Keldm, Siilleymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 1717, vr.191-a.

2 Baberti, Serhu’l-Maksad, vr. 190-a, b.

30 Sekkaki, Ebd Ya'kub Siraceddin, Miftahu'l-Uliim, Dﬁru'l-Kiitl'ibi'l-Hmiyye, Beyrut 1987,
s. 415.
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kesinlikle ihmal edilmis degildir. Burada Belagata cok yakin bir kavram daha
ortaya ¢cikmaktadir. O da soziin; 14fiz, mind ve ahenk itibariyle kusursuz olmasi
anlamina gelen, diger deyimle, lafizlarin soylenisinin tatli, soylenirken
anlaminin kolayca zihne yerlesmesi demek olan fesahattir.”’ Bu ozellik ile
kelime ve climle ahengine, kisinin kelime haznesine ve uygun kelimeyi se¢cme
melekesine vurgu yapilmis olmaktadir. Beldgat ancak fasih bir soziin, Zyerine,
konumuna ve sdylenen kisiye gore sdylenmesi ile gergeklesecegine gére3 biitiin
bunlardan Kelamcilarin estetigi ihmal ettigi ¢ikarimini yapmak hata olur.

Miislimanlarin genisleyen cografya sonucu diger milletler ile temasa
gecmesi ve felsefi eserlerin terciime faaliyetleri, tabii olarak Belagat alaninda da
degisim ve donigiimleri kapsayan metotlarin ortaya konulmasini gerekli
kilmigtir. Keldmin Meaniye iliskin metotlar1 da bunlardan birisidir. Zira farkli
Kelam ekollerinin kendi diisiincelerini hakli ¢ikarmak adia Kur'an’dan delil
getirmeleri Kelamcilari, Mantik ve dogru anlama merkezli bir anlama metodu
gelistirmeye zorlamigtir.

Mantik, dogru tanim ve kiyasi, yanlis tamim ve kiyastan, kesinlik ifade
eden bilgileri, kesin olmayanindan ayiran, dolayisiyla dogru muhikeme ve
dogru diisiinmeyi 6greten bir ilimdir. Bu nedenle Mantik, diger biitiin ilimlerin
Slciisii konumundadir.™ Ayrica “siire gore vezin, iraba gore nahiv ne ise, akli
delillere gore mantik da odur. Zira tipki siirin dlciisiiz olani, dl¢iiliisiinden ancak
aruz ve kafiye, i’rabin dogru olan1 hatali olanindan ancak nahiv ile ayrildig1 gibi,
akil yiiriitmelerin dogru olami yanlis olanindan ancak Mantigin koydugu ol¢iiler
ile ayrlhr.34 Farabl’ye gore de mantik nahiv gibidir. Zira Mantigin akil ile
ma’kule nisbeti, nahvin (dilbilgisinin konusu ciimle olan kismi) dil ile
kelimelere nisbetine benzer.”

Siir ve nesir kritigi bir kenara birakilacak olursa®® rengini Kelimn
verdigi Belagat eserlerinin Hicri IV. asirdan itibaren olgunlastigi soylenebilir.
Bu alanda yazilan eserlere birka¢ 6rnek verecek olursak:

31 Razi, Nihdye, s. 36.

32 Askeri, Sindateyn, s. 19; Sekkaki, Miftdh, s. 415 vd..

3 Gazzali, Makdsidu’I-Feldsife, thk. Siileyman Diinya, Misir 1961, s. 36.

3 Gazzali, Mi 'yaru I-Ilm, ngr. Siileyman Diinya, Kahire 1961, s. 59-60.

3 Parabi, Thsdu’l-Uliim, thk. Osman Muhammed Emin, Daru'l-Fikri'l-Arabi, Kéahire 1949,
s. 54.

Zira Yunan Felsefesinin etkisi kendisinde goriilen bazi ilk donem siir tenkitgileri vardir.
Sozgelimi Kudame b. Cafer’in (6. 337/948) Cevdhiru'l-Elfaz adli eseri bunlardan
birisidir. Ancak bu eserde ask, hiciv, methiye vb. gibi nazmin/siirin gayeleri {izerinde
durulurken, ma’nd, me’ani, lafiz ma’na iliskisi, lafzin ma’na’ya delaleti gibi konularda
Kelami iislupta oldugu gibi ince ayrintilar s6z konusu degildir (bkz. Kudame b. Cafer,
Cevéhiru'l-Elfaz, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Daru'l-Kiitiibi'l-[lmiyye,
Beyrut 1985; Sevki Dayf, Beldga Tetavvur ve Tarth, s. 227 vd.). Kudame disinda
Aristo’dan oOzellikle onun Mantik ve Cedelinden etkilenen Ebii Abdillah et-Tenvihi,
Yahya b. Hamza el-Alevi, Ishiak b. Vehb gibi isimlerden de bahsedilebilir (bkz. Sevki
Dayf, Beldga Tetavvur ve Tdrih, s. 370).
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1.Fahreddin er-Razi (6. 606/1209), Nihayetii'l-Icdz fi Dirdyeti'l-I'caz.

2.Ebl Ya'kub Siraceddin es-Sekkak1 (6. 626/1229), Miftahu'l-Uliim.

3.Eb0’l-Hasan Hazim Kartaci (6.?), Minhacii'l-Biilagad ve Siracu'l-
Udeba.

4.Hatib el-Kazvini (6. 750/1350), Miftdhu’l-Ulim’un Telhisi ve el-Izdh
fi Ulumi'l-Beldga.

5.Ebd Hamid Bahauddin Ahmed b. Ali b. Abdilkafi Siibki (6.
773/1372), Ariisu’l-Efrdh fi Serhi Telhisi’I-Miftdh.

6.Ebi Abdullah Ekmeleddin Muhammed b. Muhammed el-Baberti, (6.
786/1384), Serhu't-Telhis.

7.Sa'deddin Mesud b. Omer et-Teftazani (6. 792/1390), Mutavvel ve
Muhtasarii'l-Meani.

Ehl-i Siinnet Kelamcilarinin Belagata iliskin eserinde, sidk-kizb/dogru -
yalan, aklli mecaz tiiriiniin ligavi mecazdan farki, mecazla te’vil arasindaki
iligki, aklf hakikat ve mecazin vakiayla uyusup uyusmamas, gercek failine isnad
edilmeyen fiillerin, isnad sebebi ve tiirij,3 icaz ve itndb vs. gibi konulara
deginmesi, Meaniye dair eserlerinin de adeta Kelami bir nitelik tasidigin
gostermektedir. Sozgelimi Kelamcilarin mecaza verdigi onem agiktir. Nitekim
Seyfuddin el-Amidi (5. 631/1233) Ehl-i Zahir olarak zikrettigi Kur'an’da meciz
oldugunu kabul etmeyen diisiince akiminin, mecéz yalanla esdeger gordiigiinii
ve hakikatin yalin sekilde ifade edilmesinden &ciz kalindiginda ancak
basvurulabilecek bir tarz kabul ettiklerini nakletmistir. Onlara gore Allah,
yalandan da acizlikten de miinezzeh oldugu icin Kur'dn’da meciz olamaz.
Bunun i¢in Allah Kelam halis hak ve hakikattir ve onda mecaz yoktur.*® Yine
Ibn Teymiyye salih amele mecizen imin diyen ve onun hakikatinin sadece
tasdik o}glugunu kabul ederek ameli digarida birakan anlayisi merdud kabul
etmistir.”

Bauni yaklagima gore ise Kur’an’in lafizlar1 kisr/kabuktur. Bu nedenle
onun hemen her ifadesinde mecaz vardir.*’ Sozgelimi “Kur’an ii¢ kisimdir: iigte
biri bizim ve diigmanlarimizin, {igte biri siinen ve emsal, licte biri ise farzlar ve
ahkdm hakkindadir™*' seklinde riviyeti esas alan Sia’ya gore pek cok ayet

37 Razi, Nihaye, s. 86, 76, 99, 113 vd..

3% ibn Hazm, EbG Muhammed b. Ali ez-Zahir, el-Ihkam fi Usali'l-Ahkam, thk. Ahmed
Muhammed Sakir, Kahire 1970, 1V/448; Amidi, Ebl'l-Hasan Seyfeddin, el-Thkam fi
Usili'l-Ahkdam, Kahire 1968, 1/38- 40.

¥ Takiyyuddin Ahmet b. Ahdilhalim ibn Teymiyye, Kitabu'l-fman, Beyrut 1983, s. 105.

0 Hoi, Ayetullah Ebt'l-Kasim, el-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'an el-Medhal ve Fatiha'l-Kitdb,
Daru'z-Zehra, Beyrut 1992, 5.263 vd..

4 Kuleyni, Eb Cafer, el-Usiil mine'l-Kdfi, tashih: Ali Ekber el-Gaffari, Daru Saab, Beyrut
1980, 11/627; Hasim Bahrani, el-Burhdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, Miiessesetiil-A'lemi li'l-
Matbtiat, Beyrut 1999; 1/21; Feyz-i Kasani, Tefsiru’s-Safi, tashih Hiiseyin A'lemi,
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mecazi anlamda tefsir edilmistir. Ornegin « U 3l 41} b W) (ol e 1,045 Y
O3 “Iki tanr1 edinmeyin, O ancak bir tek Tanri'dir” Ayetinin tefsiri, « 15335 ¥
3l skl 5a W gaele” “iki imam edinmeyin. Ancak bir imam vardir” seklinde
yapilmis,”* Miitesabihattan olan ayetler sozgelimi “deas U & ¢ U8 “O'nun
vechinden/zatindan bagka her sey yok olacaktir™® ile « JUall 55 &) 43y 3
I 8015” “Ancak, yiice ve comert olan Rabbinin ziti bakidir.”* ayetlerinde gecen
“vech” lafzindan muradin ‘imamlar’ oldugu belirtilerek mecaza dayal bir tefsir

ortaya konmustur.*’

Bu nedenle Keladmcilarin Meanideki metotlar1 arz ve tahlil, miinakasa,
miicadele, miinazara, sebr ve taksim, liigat ve akli kiyaslardan olusmustur.
Onlarin temel gayeleri, Allah’in kitabi Kur’an’i en iyi sekilde anlamak ve
anlatmakutr.*® Bu baglamda Kelamcilar, Kur’an’da, asla bitmeyecek inceliklerin,
tiikenmeyecek sasirtict ve hayret verici niiktelerin bulundugunu belirtirken,*’
Kelama dair bir problemi ¢6zmek i¢in bir ayeti delil getirirken veya bir hadisi
anlamaya calisirken yada Arapga’nin inceliklerine dair bir meseleyi tartisirken
tiim birikimlerini kullanmiglardir. Mantig1 kullanmalarina gelince, delalet ettigi
hakikati yansitmast bakimindan s6z, kasd-1 miitekellimin yani konusanin
kastinin gostergesidir ki bu akilla anlagilir.*® Dolayisiyla ciddiyetle ortaya konan
sOziin anlagilmasi icin, bilgi, zeka, olgunluk ve sezgi kadar; bedendeki ruh
mesabesinde olan mananin ortaya ¢ikmasini ses, tavir, harf ve kelime gibi
gerecler saglamaktadlr.49 Bununla birlikte te’vil akli bir veriden hareketle
yapilabilir.”’ S6zgelimi Hz. Ibrahim hakkinda; “Gece basinca bir yildiz gordii,
“bu benim Rabbim” dedi; yildiz batinca, “Batanlar1 sevmem” dedi™' ayetinde
“ta’riz” yani dokundurma s6z konusudur. Yani ayetin “Bu benim Rabbim! (6yle
mi elbette degildir) seklinde tonlanmasiyla, “Bu benim Rabbim!” seklinde ifade
edilmelidir. Yine s6z konusu ayette 6zellikle batma ve dogmaya dikkat ¢ekilerek

Miiessesetii’l-A’lemi 1i’l-Matb@at, Beyrut 1982, 1/24; Hasim el-Bahrani, el-Levdmiu’n-
Niiraniyye fi Esmdi Ali ve Ehl-i Beyti’l-Kur’dniyye, Salim el-Temimi, Kum 2000, s. 6.

a2 Ayyasi, Ebl’n-Nasr, Tefsir, Miiesseseti’l-A’lemi li’l-Matbtiat, Beyrut 1991, 11/261;
Bahrani, Burhdn, 11/373; Huveyzi, Abd Ali b. Cum’a, Tefsiru Nuri’s-Sakaleyn, thk. Ali
Asur, Miiessesetii’t-Tarihi’l-Arabi, Beyrut 2001, I11/60.

3 el-Kasas 28/88.

#  er-Rahman 55/27.

4 Kummi, Ebd’l-Hasan Ali b. ibrahim, Tefsir, thk. Tayyib el-Misevi el-Ceziird,
Mektebetii’l-Hiida, 1387, 1I/147; Muhammed b. Ali Keréciki, Kenzii'l-Fevdid, thk.
Abdullah Ni'me, Darii'z-Zehair, Kum 1990, 219; Meclisi, Muhammed Bakir, Bihdru'l-
Envari’l-Camia li-Dureri Ahbadri’l-Eimmeti'l-Ethdr, Miuessesetii'l-Vefa, Beyrut 1983,
XXIV/193.

“ Baberti, Serhu’t-Telhis, s. 126 vd..

47 Baberti, Serhu’t-Telhis, s. 82 vd..

8 Razi, Nihavye, s. 38; Baberti, Serhu’l-Maksad, vr. 206-a vd..

4 Babert], Serhu’l-Maksad, vr. 209-a.

0 Baberti, Serhu’l-Maksad, vr. 190-a, b.

3L el-En’am 6/76.
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yildizlarin battig1 halde onlar1 temsil eden putlara tapmilmasindaki celiskiye
vurgulu bir isaret vardir. >

Yine “Yahudiler ve Hiristiyanlar, “Biz Allah'imn ogullart ve
sevgilileriyiz” dediler. De ki: O halde nicin giinahlarinizdan otiirii (Allah) size
azab ediyor?”>® mealindeki ayette ifade edildigi iizere onlar, Allah'in kendilerine
bir baba gibi sefkatli kendilerinin de Allah yaninda oglu gibi nazlanabilecek
yakin ve kiymetli olduklarini iddia ettikleri diistiniiliirse kullanim mecazi, Hz.
Isa’y1 ilah edindikleri dikkate alindiginda ise ifade hakiki/gercek anlamindadir.
So6z konusu ayetten: “Siz Allah’in ogullar1 degilsiniz” hitkmii ¢iktigina gore, her
iki dava da ciriitiilmiis olmaktadir. Baberti’ye gore ilk ayette ifade edilen
Kelami metot istisnai, diger iigiinde ise iktirAni’dir. Zira son ii¢ ayette kiyasin
neticesinin ayni veya zitti, mukaddemelerinin/onciillerinin birisinde bilfiil
zikredilmemigtir. “Allah'tan bagka ilahlar olsaydi, o zaman onlar fesada
giderlerdi™®* ayeti Baberti’ye gore aym zamanda sarti bir kiyastir. Ciinkii ayette
gecen “lev”’ sart edatidir. Baberti bu ornekleriyle tek bir mukaddimenin de
sugra” veya kiibrasimin®® takdiriyle netice verebilecegini ifade etmektedir.”’

Mecaza hamletme, akli asan konularda degil, akilla ¢elisen konularda
yapilmali, bu dahi gelisi giizel degil, birtakim sartlara/karinelere baglh olarak
gerceklestirilmelidir. Lafzin manadya delaletinde, anlam, lafizdan anlasilirken,
lafiz ile mana arasindaki iliski icin, vad’ina yani tayin edildigi kok anlamina
bakilmalidir.”® Bu baglamda bir nassi anlamadan onun hakikat mi mecaz nu
oldugunu degerlendirmeden Once, onun sem’i delil olarak sihhatine bakalir.
Sihhat tespit edildikten sonra “haddi zatinda miimkiin olan sey” tasdik edilmeli
akilla celismedik¢e mecaza hamledilmemelidir.*® Ciinkii bir ifadede asil olan,
hakikat/gercek anlamidir. Mecaz iddia edenin, ifadede gergek anlamda olmasina
engel olacak acik bir maniyi ortaya koymasi sarttir.® Bu baglamda gaybi haber
olmasi nedeniyle akli agsa da cennet, cehennem, kabir azabi, cismani hasr vb.
konular, akilla ¢elismedigi i¢in te’vile gidilemez.61 Ancak zahirinden Allah’a

2 Baberti, Serhu’t-Telhis, s. 647 vd..

> el-Maide 5/18.

3 el-Enbiya 21/22.

% Sugra: “hadd-i asgarm” bulundugu, kiyasin birinci kadiyyesi yani kiigiik 6nermedir (bkz.
el-Ahdari, Ebl Zeyd Abdurrahman, es-Siillemii’l-Miirevrak  fi Ilmi’l-Mantik,
Mektebetii’t-Ticariyyeti’l-Kiibra, Kahire 1354, s. 56).

Kiibra: Tkinci kadiyye/ikinci 6nerme yani, “hadd-i ekber”in bulundugu ciimledir (el-
Ahdari, Siillemii’l-Miirevrak, s. 56).

7 Baberti, Serhu’t-Telhis, s. 647 vd..

% Baberti, Serhu’l-Maksad, vr. 206-a, b; Serhu’t-Telhis, s. 538, 540.

5 Babertl, Serhu Vasiyyeti’l-Imam Ebi Hanife en-Nu'man = Serhu Vastyyeti’l-Imami’l-
A’zam, thk. Muhammed Subhi el-Ayidi, Hamza Muhammed Vesim el-Bekri, Daru’l-Feth
2009, s. 131.

Baberti, Serhu Umdeti’l-Akadid li’n-Nesefi, Stileymaniye Ktb. Amcazade Hiiseyin Pasa,
Nr: 312, vr. 94 b.

61 Baberti, Serhu’l-Vastyye, s. 132 vd..
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uzuv isnadi gibi anlamlar anlasilan ve haberi sifatlarin gectigi ayetler boyle
degildir. Bu nedenle miitesabih ifadeler “s 458 al” “O'nun(Allah'in) benzeri
hicbir sey yoktur” 62 gibi muhkem ayetler baglaminda te’vil edilmistir. Burada
te’vil i¢in diger nasslarin yamt sira lafzin vad’ina ve liigavi anlamina
bakilmalidir. Sozgelimi iméinin liigat anlami ibadet veya ondan birisi degil
‘tasdik’dir. Bu baglamda “Sla) auadl 4l 98 Wy “Allah sizin imaninizi bosa
5963 A . A .. NN
cikartmaz””" dyetinde namaz i¢in iman ifadesinin kullanilmas1 mecazidir.

Vadr’ ve lugavi anlam tespit i¢in Cahiliye Siiri de ihmal edilmemelidir.
Sozgelimi Baberti, “csisl (=)l e a0 “Rahman arsa istiva etmistir”®
ayetini te’vil ederken ‘istivd’ lafzinin ‘istila’ anlaminda olabilecegini belirterek
buna Sair Ahtal (6. 92/710)’a nispet edilen bir siirle66 delil getirmistir.67 Ona
gore istiva, istikrar anlaminda da olabilir. Sozgelimi “(s25a) e &iduly” “gemi
Cudi'ye istiva etti”® ayetinde ‘istivd’, ‘istikrr’ yani karar kilma ve sabit olma
anlamindadir. Ayrica mecdz hakikatin izahindan aciz kalindiginda degil, iistiin
bir Belagat iisliibu oldugu i¢in yapilmaktadir. Nitekim 6zellikle istiva lafzinda,
istila ve istikrar kelimelerinde olmayan satir alti anlam ‘temedduh’/ovgii
vardir.

Te’vilde lafzi/hali karineler olmalidir. Karine, bilinmeyen bir seyin
anlagilmasina yarayan ip ucu; anlagilmasi zor olan hususun hak ve hakikatina
dair ciiz'i delildir. Sozgelimi “twse b7 clallall (0 Jexs oas”, “inanmus olduklari
halde, yararl isler isleyenler...”70 ayetinde salih amelin kabuliiniin, Tmanin
mevcudiyetine baglanmis olmasmin karinesi hal ciimlesidir.”' Yine pek cok
ayette ‘ve’ gibi atif/bagla¢ harflerinin kullanilmas1 Tman-amel ayirimu igin giizel
bir karinedir. Ciinkii sozgelimi “caliall | slac 5 153l ) Ll W Ayetinde “Iman ve
amel” denildiginde arada ‘ve’ baglacinin kullanilmasi, ikisinin beraberligine
vurgu yaptig1 kadar, birbirinin ayni olmadiklarinin da altini ¢izmektedir. Zira bir
sey kendi kendisine, ‘ve’ gibi edatlar ile atfedilemez.”

Kelamcilar, nasst anlamanin yani sira Kur'dn’in nazmindaki i’cazin
ispati icin de Belagattan istifade etmislerdir. Nitekim Kelam alanindaki
yetkinligi kadar, mahir bir Beldgat¢t olan Fahreddin er-Razi, Abdulkahir el-

0 es-Siira 42/11.

®  el-Bakara 2/143.

% Babert], Serhu’l-Maksad, vr. 237-a.

% Taha 20/5.

8 Bu §iir: “Gee pds G e ek EE Gl el Lo 58 6 gl ¥ “Bigr, kali kullanmadan ve kan
akitmadan Irak't istiva yani istila etti” seklindedir. Siir, Bisr b. Mervan hakkinda
sOylemistir (bkz. Baberti, Serhu’l-Vastyye, s. 100 ilgili dipnot).

7 Baberti, Serhu’l-Vastyye, s. 100.

% Had 11/44.

% Baberti, Serhu’l-Vastyye, s. 101.

" Taha 20/112.

7' Baberti, Serhu’l-Vastyye, s. 86.

2 Baberti, Serhu’l-Vastyye, s. 86.
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Ciircani’den Ovgiiyle bahsederek onun Bel4gat ilmini olusturmada huccet ve
burhanlari tertip ettigini bunun igin de biri ‘Deldilu’l-I’caz’ digeri ‘Esrdru’l-
Beldga’ olmak lizere iki eser tasnif ettigini belirtmistir.”® Razi, Nihdyetii’l-I'cdz
adli eserinde lafzin méinaya delaleti iizerinde durmus, onu vad’iyye, akliyye gibi
kisimlara ayirmis, kindye, mecaz ve temsilin sadece akli delalette olabilecegini
vurgulamasiyla 6nemli bir tespitte bulunmus, Meﬁni‘ye iliskin konular pek cok
taksimata aywrarak mantiki ¢ikarimlar yapmustir.”* Boylece Abdiilkahir el-
Ciircan?’nin muhteva (konu), telaffuz ve form (siga/kalip) seklindeki iiclii
taksimi Razi’de daha da sistematik bir hale gelmis, o, bir taraftan nassin dogru
anlasilmasi icin hizmet ederken, diger taraftan Arap Belagati alaninda yasanan
duraganligin giderilmesi a¢isindan Belagata yeni bir dinamizm kazandirmistir.”

Kendisinden sonraki pek cok Belagatcinin oncii kabul ettigi ve eserine
serh, telhis ve hagiyeler yazdiklar1 Sekkaki’nin bes boliimden (Sarf, Nahiv,
Mantik, Meani, Beyan) olusan Miftdhu’l-Uliim adli eserinin metodu ve iigiincii
boliimiiniin Manti§a ayrilmig olmasi, onun bu konuda Razi’nin takipgisi
oldugunun acik bir gostergesidir. Boylece Belagat sadece ariz ve kafiye
merkezli olmaktan §1km1$, tanim ve delil getirme (hadd/resm ve istidlal) usdlleri
de uygulanmustir. "® Ona gore en kuvvetli Belagatcilar Mantik ve Felsefeyi dile
uygulayan Keldmcilardir. Zira ince tanimlamalar, konu anlatimlari ve tertib
onlarin eserlerinde miisahede edilmektedir. Sekkaki’nin bu goriisii kendisinden
sonraki Belagatcilara da yansimistir.

Boylece Belagat kitaplarina, lafiz ve mana hakkinda teorik tartigsmalar
yansimus, tartismalar, orneklerle desteklenmistir.”” Bu baglamda Belagat
kitaplari, boliimlere ayrilmig ve parcaci bir yaklasima gore tertip edilmistir.
Sozgelimi degisik mecaz tiirleri arasindaki farklar arastirilmisg, kiilli kaideler
altinda kategorilere, tiplere, ve daha alt birimlere boliimlenmis, Kelam, Fikih vs.
gibi diger ilimler i¢in hazir malzeme haline getirilmistir. Hatta ¢cagdas Arap ders
kitaplari da” s6z konusu bu mirastan bugiin dahi istifade etmektedir.

Sonu¢ olarak, Keldmcilar bir ihtiyag ve zarlirete mebni Belagat
kitaplarina, teorilerinin ve nazariyelerinin 6tesinde uygulamalar1 gosteren pratik
bilgiler iceren Me’ani kitaplart kompoze etmigler, bu suretle teorik edebi/siir
kitaplarina baska bir boyut kazandirarak Isldm diisiincesine bir zenginlik
katmuslardir. Bir Keldmcinin edebiyat kaideleri ve normlarini ele alan pratik bir
rehber konumunda Meani kitab1 yazmasinda herhangi bir celigki yoktur.
Nitekim Meani, ortacag edebiyatini anlama i¢in de, modern okuyucunun

3 R4z, Nihaye, s. 24.

™ Razi, Nihdye, s. 35 vd.; Ahmed Matlab, Mendhicun Belagiyyetun, s. 246.

> Sevki Dayf, Belaga Tetavvur ve Tarih, s. 374.

6 Sekkdki, Miftdh, s. 196.

" Ciircani, Deldilu’l-I’caz, s. 345-346, 362, 370-371, 374-385.

" Sozgelimi bkz. Ali el-Carim - Mustafa Emin, el-Belagatu’l-Vadiha, Kahire 1936; Ahmed
el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, Kahire 1939; Tabane, Bedevi Ahmed, Iimu "l-Beyan,
Kahire 1967; el-Ciindi, Ali, el-Beldgatu’l-Ganiyye, Kéhire 1966.
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fazlasiyla istifade ettigi kiiltiirel bir miras durumundadir. Yine Kelamcilarin elde
ettikleri teknik Ornekler, statik elementler olarak degil, aksine yiikselen bir
gelisimin parcgast olarak ihtiyagtan hasil olan dinamik bir diistincenin {iiriinii
olarak degerlendirilmelidir.

Bu baglamda dil haznesinden alinan ifade, bir dizi isleme tabi tutulmus,
gelisen kavramlar cok asamali siireciyle statik konumundan dinamik hale
gecmistir. Boylece Cahiliye siirinin bir beytinde gecen kavram, Keldmcinin
elinde Onemli bir malzemeye doniismiis, nassi anlamada kullanilan,
sekillendirilmis bir metot haline gelmistir. Bu esas iizere yazilmig Me’ani
eserleri goriiniim olarak, belli bir sekilde sinirlanmig ve boliimlenmis, lafiz-
mana iligkisinin kompleks mekanizmasinin egemenligini ihsas ettiren ifadeleri
coziimlemede vazgecilmez bir arag¢ haline gelmistir.
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Mukatil b. Siileyman muhkem kavramini, anlami agik oldugu i¢in kendisiyle
amel edilen, kutsal kitaplarda ortak olarak emredilen ve nesh edilmemis ayetler;
miitesabih kavraminit da, huriif-t mukattaa gibi anlami ac¢ik olmayan ve bundan
dolayr Hz. Peygamber doneminde yasayan yahudiler gibi birtakim kot niyetli
kisiler tarafindan yanlis bir sekilde yrumlanmaya miisait ayetler olarak
aciklamaktadir. Obiir taraftan, kendisi de ©Onceki miifessirlerin goriisleri
dogrultusunda bu harfleri yorumlamaktadir. Miifessir, genellikle miitesdbih olarak
addedilen "haberi sifatlar"in ise, gayb alemiyle ilgili kismini zahir? anlamlar iizere
birakmakta; sehadet alemiyle alakali kismini ise farkli sekillerde tevil etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Mukaitil b. Siileyman, Muhkem, Miitesabih, Hurtif-1
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ABSTRACT
Mugatil b. Suleyman’s Understanding of Muhkam and Mutashabih

Mugatil b. Suleyman has explained the concept of muhkam as verses of the
Qur’an which their meanings are clear and suitable for being put into practise with
their this charasteristic. He has also explained the concept of mutashdbih as the
verses of the Qur’an which their meanings are not clear like the abbreviated letters
(al-hurif al-mukattaah) and then they are suitable for misinterpretation by the
humans who have evil intention like the jews who lived at the time of the Prophet
Muhammad. At the other hand, he has himself explained these letters parallel with
the opinions of the former Qur’anic commentators. The commentator has not
interpreted the hearing attributes of God (al-sifaat al-habariyyah) which are related
with the invisible world (alam al-gayb) and he has left them as they are. At the other
hand, he has interpreted the hearing attribute of God which are related with the
visible world (alam al-shahadah) by different ways.
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1. Giris

Kur'an ayetlerinin muhkem ve miitesdbih olarak ikiye ayrimasi, Alu
Imran 3/7. ayette bu dogrultuda yer alan ifadelere dayanmaktadir. Sz konusu
ayetin meali su sekildedir:

“Sana Kitab1 indiren O'dur. Onun bazi ayetleri muhkemdir ki

bunlar Kitab'in ashdir (iimmii’l-kitdb). Digerleri de miitesdbihtir.

Kalplerinde egrilik bulunanlar, fitne ¢ikarmak ve onu tevil etmek

icin ondaki miitesdbih ayetlerin pesine diiserler. Halbuki onlarin

tevilini ancak Allah bilir. llimde yiiksek seviyeye erisenler: ‘Ona

inandik; hepsi Rabbimiz tarafindandir’ derler. Bunu ancak akl-1

selim sahipleri diisiiniip anlar.”

Bu ayette, Hz. Peygamber’e indirilen Kur'dn ayetlerinin bir kisminin
muhkem ve Kur'dn’in temeli/ozii oldugu; bir kisminin ise miitesdbih oldugu
belirtilmekte; kalplerinde egrilik bulunanlarin, insanlar arasinda fitne ¢ikarmak
ve Kur'an’it kendi hevd ve hevesleri dogrultusunda yorumlamak amaciyla,
bunlarin miitesdbih olanlarina sarildig: ifade edilmektedir.

S6z konusu Ayette gecen muhkem ve miitesdbih kavramlarinin neye
tekabiil ettigi ve burada miitesabih ifadelere sarildig1 bildirilen kisilerin kimler
oldugu, alimler arasinda ¢okga tartisilmigtir. Bu tartigmalara, giiniimiize ulagan
ilk tam tefsirin miiellifi olarak kabul edilen Mukatil b. Siileyman (v. 150/767) da
tabii olarak katilmistir. Bu arastirmada, Mukatil’in konuyla ilgili yorumlar
ortaya konulmaya c¢ahsilacaktir. Asagida da goriilecegi iizere miiellif, Islami
ilimlerin heniiz ¢cok fazla dallara ayrilmadigi erken bir donemde yasadigindan
dolay1 olsa gerek, bu konuda farkli yorumlara yer vermemekte; sadece
kendisinin tercih ettigi goriisti zikretmekle yetinmektedir.

Mukatil’in goriisleri, esas itibariyle tefsirinden hareketle ortaya
konulmaya calisilacak; fakat onun, konuyla ilgili benzer goriisleri dile getirdigi,
ahkam Aayetlerinin tefsirine dair Tefsiru’l-Hamsi Mie Aye mine’l-Kur'dn isimli
eserinden ve bazi Kur'an kelimelerini agikladifi el-Vuciith ve’n-Nezdir adl
kitabindan da zaman zaman yararlanilacaktir.

2. Mukitil'in Muhkem Anlayisi

Mukatil b. Siileyman, muhkem ve miitesdbih ayetler konusundaki
goriislerini, esas itibariyle bu ayrimim yapildigi dyet olan Alu imran 3/7. ve
Bakara 2/1. ayetin tefsirinde dile getirmektedir. Mukatil’e gore Kur'an’in
muhkem olan kismu, "kendisiyle amel edilen”" kismudir.' Ona gére bu muhkem

! Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, (tahkik: Ahmed Ferid), Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1424/2003, 1, 157. Gorebildigimiz kadariyla bu goriis,
Mukatil’den once Tbn Abbas (v. 68/687), Dahhak (v. 105/723) ve Katade (v. 117/735)
gibi ilk donem miifessirleri tarafindan da dile getirilmistir. Bkz: et-Taberi, Camiu’l-
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ayetler, Alu Imran 3/7. ayette Kitabn ash/esast (iimmii’l-kitab) olarak
nitelendirilmistir; bunun sebebi, s6z konusu ayetlerin Levh-i Mahfliz’da yazil
olmast ve bunlarin biitiin iimmetlerin kutsal kitaplarinda yer almasidir.
Mukatil’e gore bu temel ilkeler, "biitiin kutsal kitaplarda yazilmis, biitiin
peygamberlere ve onlarin timmetlerine emredilmis olan hiikiimler" olduklar
icin, sdz konusu Ayette muhkem ve Kitab'in asli/esasi  olarak
nitelendirilmislerdir.”

Bu noktada Mukatil, muhkem konusuna ornek olarak En’am 6/151-153.
ayetleri zikretmektedir.” S6z konusu dyetlerin meli su sekildedir:

“De ki: Gelin, Rabbinizin size haram kildig1 seyleri okuyayim:
[1] O'na higbir seyi ortak kosmayin! [2] Ana babaya iyilik edin!
[3] Fakirlik korkusuyla ¢ocuklarimzi 6ldiirmeyin; sizi de onlari
da biz besliyoruz. [4] Fuhsun acigina da, gizlisine de
yaklasmaym! [5] Haksiz yere Allah’in yasakladifi cana
kiymayin! Diisiinesiniz diye Allah size bunlar1 emretmistir. [6]
Riisd ¢agina erisinceye kadar, yetimin malina sadece en iyi
tutumla yaklagin! [7] Olgii ve tartiy1 adaletle yapin! Biz herkese
ancak giicliniin yettigi kadarm yiikleriz. [8] Konustugunuz
zaman, yakinlarimizin aleyhine dahi olsa adaletli ve dogru
konusun! [9] Allah'a verdiginiz sozii tutun! iste Allah size, iyice
diisiinesiniz diye bunlar1 emretti. Siiphesiz bu benim dosdogru
yolumdur. Buna uyun; bagka yollara uymayin! Zira o yollar sizi
Allah'in yolundan ayirir. Iste sakinmaniz i¢in Allah size bunlari
emretmistir.” (En’am 6/151-153)

Goriildiigii gibi bu ayetlerde temel bazi dini ve ahlaki emirler
siralanmaktadir. Ayrica miifessir, Bakara Siresinin ilk ayetinin tefsirinde de
muhkem ayetlere Ornek olarak bunlart zikretmekte; s6z konusu ayetlerde
zikredilen emir ve yasaklarin, Yiice Allah tarafindan indirilen biitiin kutsal
kitaplarda yer aldigini; bundan dolayr s6z konusu emir ve yasaklarin, ayette
Kitab'in asl (iimmii’l-kitab) olarak tavsif edildigini dile getirmektedir. Ayrica
miiellif burada, "Kur'an’da yer alan higbir ayetin bunlar1 nesh etmedigini" de
vurgulamaktadlr.4

Yine miifessir, En’am 6/151-153. ayetlerin tefsirini yaptiktan sonra da,
‘bunlari muhkem oldugunu’, ‘hi¢bir ilahi kitapta bunlar1 nesh eden bir hiikkmiin

Beyédn an Te'vili Ayi’l-Kur’dn, (tahkik ve tahric: Mahmid Muhammed Sakir - Ahmed
Muhammed Sakir), Mektebetii Ibn Teymiyye, Kahire, trs., V, 192-196. Ondan sonraki
donemde de Ferra (v. 207/822) tarafindan aynen benimsenmistir. Bkz: el-Ferra, Medni’l-
Kur'dn, Alemii'l-Kiitiib, Beyrut, 1403/1983, T, 190.

2 Mukatil, age, 1, 157.

3 Mukatil, age, I, 157. Kars: Ferra, age, I, 190.

4 Mukatil, age, I, 31.
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bulunmadigint’ ve ‘bu temel prensiplerin, biitin Ademogullarina emredildigini

belirtmektedir.’

Kur'an’da zikredilen bu ayetlerle, Tevrat’taki On Emir’i karsilastiracak
olursak, bu ilkelerin her iki kitapta ortak bir sekilde dile getirildigi daha net
goriilecektir. Tevrat’in 6nemli boliimlerinden biri olan On Emir su sekildedir:

“Allah s0yle konustu:

1.

O 0 3 AN

Seni Misir'dan, kole oldugun iilkeden cikaran Tanrin Rab
benim!

. Benden bagka tanrin olmayacak! Kendine yukarida

gokyliziinde, asagida yeryliziinde ya da yer altindaki sularda
yasayan herhangi bir canliya benzer put yapmayacaksin.
Putlarin 6niinde egilmeyecek, onlara tapmayacaksin! Ciinkii
ben, Tanrin Rab, kiskang¢ bir Tanri'yim! Benden nefret edenin
babasinin isledigi sugun hesabim1 cocuklarindan, iig¢iincii,
dordiincii kugaklardan sorarim. Ama beni seven, buyruklarima
uyan binlerce kusaga sevgi gosteririm.

. Tanrin Rabb’in adim1 bos yere agzina almayacaksin! Ciinki

Rab, adin1 bos yere agzina alanlari cezasiz birakmayacaktir.

. Jabat [Cumartesi] Giinii'nii kutsal sayarak animsa! Alt1 giin

calisacak, biitiin islerini yapacaksin! Ama yedinci giin bana,
Tanrin Rabb’e Sabat Giinii olarak adanmistir. O giin sen,
oglun, kizin, erkek ve kadin kolen, hayvanlarin, aramizdaki
yabancilar dahil, hi¢bir is yapmayacaksiniz! Ciinkii ben Rab,
yeri gdgii, denizi ve biitiin canlilar1 alt1 giinde yarattim, yedinci
giin dinlendim. Bu yiizden Sabat Giinii'nii kutsadim ve kutsal
bir giin olarak belirledim.

. Annene babana sayg1 goster! Oyle ki, Tanrin Rabb’in sana

verecegi iilkede 6omriin uzun olsun.

. Adam o6ldiirmeyeceksin!

. Zina etmeyeceksin!

. Calmayacaksin!

. Komsuna kars1 yalan yere taniklik etmeyeceksin!
10.

Komsunun evine, karisina, erkek ve kadin kolesine, Okiiziine,
<. .. . . . . 6
esegine, hicbir seyine goz dikmeyeceksin!”

Mukatil, age, I, 377-378. Mukatil b. Siileyman, muhkem ayetlerle ilgili bu goriislerini,
ahkam Aayetlerinin tefsirine dair yazdigi eserinde de aynen tekrarlamaktadir. Bkz:
Mukatil b. Siileyman, Tefsiru’l-Hamsi Mie Aye mine’l-Kur’dn, (tahkik: Isaiah Goldfeld),

Darii'l-Mesrik, Sefa Amr (fsrail), 1980, s. 275.

Bkz: Misir’dan Cikis 20:1-17; Yasanin Tekrar1 5:6-21.
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Goriildiigii gibi On Emir’de, oncelikle ve 6zellikle tevhid ilkesi iizerinde
durulmakta; ardindan yahudilere mahsus bir hiikiim olan Cumartesi giiniiyle
ilgili baz1 kurallar zikredilmekte; daha sonra da "ana-babaya iyi davranmak,
adam oOldiirmemek, zina etmemek, hirsizlik yapmamak" gibi Kur'an’dakilere
benzer bazi dini ve ahlaki ilkeler siralanmaktadir.

Ayrica Hz. Musa’ya verilen ilah1 emirleri igeren levhalardan bahseden
A’raf 7/145. ayetin tefsirinde Mukatil, bu levhalara yazili olanlarin muhtevasini
da su sekilde nakletmektedir ki, bunlarin yukaridaki On Emir’den bir boliim
oldugu hemen dikkati ¢cekmektedir:

“Ben, kendisinden baska ilah olmayan, Rahmidn ve Rahim
Allah’im! Bana hicbir seyi ortak kosmayin! Cana kiymayin! Zina
etmeyin! Yol kesmeyin! Ana-babaniza sévmeyin!”’

Tevrat’a benzer bir sekilde Incil’de de, -her ne kadar sonradan
hiristiyanlar teslis/iicleme inancin1 benimsemis olsalar da- tevhid inanci agikca
dile getirilmektedir.® Ayrica Hz. isa, Tevrat'm "adam o6ldiirmeme" emrini
hatirlattiktan sonra, "degil kardesini Oldiirenin, ona ofkelenenin ve kotii sz
sOyleyenin dahi yargilanacagim" belirterek, isi daha ileri bir noktaya
tasimaktadir.” Yine Hz. Isa, Tevrat'taki "zina yapmama" emrini hatirlattiktan
sonra, "bir kadina sehvetle bakan kisinin, yilire§inde onunla zina ya?tlglm"
soyleyerek, hadiseyi ahlaki bakimdan bir derece daha ileri gotirmektedir.'

Aslinda biitiin kutsal kitaplarda ortak bir sekilde emredilen ve
yasaklanan fiiller manzumesi, Mukatil’in zikretmis oldugu ilkelerden ibaret
degildir. Bunun gibi bir¢cok yerde, onceki kutsal kitaplarda emredilen veya
yasaklanan ameller zikredilmektedir. Nitekim Hz. Peygamber (sav) de bu
konuya dikkat cekmis; yahudiler tarafindan kendisine, Kur'dn’da Hz. Musa’ya
verildigi bildirilen dokuz dyetin'' neler oldugunun sorulmast iizerine, bunlarin:

“Allah'a hi¢ bir seyi ortak kilmaym! 2. Hirsizlik yapmaym! 3.
Zinadan kacinin! 4. Allah’in haram kildig1 cana kiymayin! 5.
Masum bir kisiyi 6ldiirtmek i¢in sultana gammazlamayin! 6. Sihir
yapmayin! 7. Faiz yemeyin! 8. Giinahsiz kadma zina iftirasi
atmayin! (Bir diger rivayete gore: Savag sirasinda cepheyi birakip
kacmayin!) 9. Cumartesi yasagini ihlal etmeyin!"

seklinde dokuz emir ve yasak oldugunu ifade etmistir.'? Goriildiigii gibi
bu emir ve yasaklardan bir kismi, yukarida zikredilen On Emir igerisinde
gecmektedir.

7 Mukatil, Tefsir, I, 414.

8 Ornek olarak bkz: Matta 4:10; Markos 12:29.

°  Bkz: Matta 5:21-22.

' Bkz: Matta 5:27-29.

""" Bkz: Isra 17/101; Neml 27/12.

Bkz: Tirmizi, Tefsir, 18. Mukatil ise, Hz. Musa’ya verildigi bildirilen dokuz dyetin
dokuz mucize oldugunu belirtmekte ve bunlar1 da, Hz. Musa’ya mukaddes topraklarda,
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Ayrica En’am 6/151-153. ayetlerin yam sira, Isrd 17/23-39. ayetlerde
zikredilen asagidaki emir ve yasaklar da, kendisiyle amel edilen, nesh edilmemis
ve kutsal kitaplarda ortak bir sekilde hiikmedilen ilkeler c¢ercevesinde
degerlendirilebilir:

“Rabbin; [1] sadece kendisine kulluk etmenizi, [2] ana-babaniza
da iyi davranmanizi kesin bir sekilde emretti. Onlardan biri veya
her ikisi senin yaninda yaslanirsa, kendilerine ‘of!’ bile deme!
Onlart azarlama! ikisine de giizel soz soyle! Onlan esirgeyerek
alcakgoniillilikle  {izerlerine kanat ger ve: '"Rabbim!
Kiigiikliigiimde onlar beni nasil yetigtirmiglerse, simdi de sen
onlara (Oyle) rahmet et!" diye dua et! Rabbiniz sizin
kalplerinizdekini ¢ok iyi bilir. Eger siz iyi olursaniz, sunu bilin ki
Allah, kotiiliikkten yiiz cevirerek tevbeye yonelenleri son derece
bagislayicidir. [3] Bir de akrabaya, yoksula, yolcuya hakkin1 ver!
[4] Gereksiz yere de sacip savurma! Zira boylesine sagip
savuranlar seytanlarin dostlaridirlar. Seytan ise Rabbine karsi ¢ok
nankordiir. Eger Rabbinden umdugun bir rahmet icin onlarin
yiizlerine bakamiyorsan, hi¢ olmazsa kendilerine goniil alic1 bir
so0z soyle! [5] Eli siki olma; biisbiitiin eli a¢ik da olma! Sonra
kimanir, (kaybettiklerinin) hasretini ¢eker durursun. Rabbin rizki
diledigine bol verir, diledigine daraltir. Siiphesiz ki O,
kullarindan haberdardir, (onlar1) ¢ok iyi goriir. [6] Ge¢im endisesi
ile cocuklarimzin canmna kiymayin! Biz, onlarin da sizin de
rizkimzi veririz. Onlan 6ldiirmek gercekten bilyiik bir suctur. [7]
Zinaya yaklagmayim! Zira o bir hayasizliktir ve ¢ok kotii bir
yoldur. [8] Hakli bir sebep olmadik¢a Allah'in muhterem kildigi
cana kiymaym! Bir kimse zulmen Oldiiriiliirse, onun velisine
(hakkimi almasi igin) yetki verdik. Ancak bu veli de kisasta ileri
gitmesin. Zaten (kendisine bu yetki verilmekle) o, alacagim
almigtir. [9] Yetimin malina, riisdiine erinceye kadar, ancak en
giizel bir niyetle yaklagin! [10] Verdiginiz sozii de yerine getirin!
Ciinkii verilen so6z, sorumlulugu gerektirir. [11] Olgtiigiiniiz
zaman tastamam Ol¢iin ve dogru terazi ile tartin! Bu, hem daha
iyidir hem de neticesi bakimindan daha giizeldir. [12] Hakkinda
bilgin bulunmayan seyin ardina diisme! Ciinkii kulak, goz ve
goniil, bunlarin hepsi ondan sorumludur. [13] Yeryiiziinde
bobiirlenerek dolasma! Ciinkii sen (agirlik ve azametinle) ne yeri
yarabilir ne de daglarla ululuk yarigina girebilirsin. Biitiin bu
sayanlarim kotii olanlari, Rabbinin nezdinde kotiidiir. Iste
bunlar, Rabbinin sana vahyettigi hikmetlerdir. Allah ile birlikte

yani Sina Dagi eteklerinde verilen el ve asd mucizeleri ile, ona Misir’da verilen tufan,
cekirge, kimil, kurbaga, kan, kitlik seneleri ve dinar ve dirhemlerin tizerindeki yazilarin
silinmesi mucizeleri olarak agiklamaktadir. Bkz: Mukatil, Tefsir, 11, 553, III, 298.

100



Mukatil b. Siileyman'in Muhkem ve Miitesabih Anlayist

bagka ilah edinme! Sonra kinanmis ve (A}lah‘m rahmetinden)
uzaklastirilmig olarak cehenneme atilirsin.” (Isra 17/23-39)

Bu ayet grubunda da 13 temel dini ve ahlaki prensip zikredilmekte;
ardindan da, burada emredilenlerin yapilmamasiin, yasaklananlarin ise
yvapumasuun Yice Allah katinda kotii oldugu belirtilmekte; ayrica bunlarin,
Allah tarafindan vahyedilen birtakim hikmetler oldugu vurgulanmaktadir.

fbn Abbas’in daha 6nce muhkem ayetlere drnek verdigi En’am 6/151-
153. ve Isra 17/23-39. €1yetlerden13 ilk grubu, daha once de belirtildigi gibi
Mukatil de konuya Ornek olarak zikretmektedir."* Buna gore evrensel ve
stireklilik arz eden hiikiimler iceren ayetlerin muhkem olarak kabul edilmesi,
ondan daha 6nce yasamis olan sahdbe nesline kadar dayanan bir yaklagim olarak
karsimmza ¢ikmaktadir.

Aslinda bunlarin diginda, kutsal kitaplarda ortak bir sekilde emredilen
daha bir¢ok dini ve ahlaki hiikiim bulmak miimkiindiir."”> Mukatil b. Siileyman,
burada yalnmizca En’am 6/151-153. ayetleri zikretmekle sadece bir 6rnekleme
yapmig gibi goriinmektedir.

Ozet olarak Mukatil’e gore muhkem ayetler;

1. Kendisiyle amel edilen,

2. Biitiin kutsal kitaplarda yer alan,

3. Biitiin peygamberlere ve iimmetlere emredilmis ve

4. Hicbir sekilde nesh edilmemis olan

temel dini ve ahlaki emir ve yasaklar iceren ayetlerdir. Yaptigimiz
karsilastirmalarda da goriildiigii gibi miifessirin bu yaklagimi, onun vahiy siireci
ve onceki kutsal kitaplar hakkinda ne denli genis bir bilgiye sahip oldugunu da
gosterir niteliktedir. Zaten onun tefsirini genel hatlariyla inceleyen bir kiside de
ayni izlenim uyanmaktadir; zira miiellif, Ehl-i Kitap’tan bahseden ayetlerin
tefsirinde, onlarin kutsal kitaplarina ve geleneklerine ne kadar hakim oldugunu
gostermektedir.

Muhkem ayetlerle ilgili ibn Abbas’tan ve diger miifessirlerden gelen
rivayetler, Mukatil b. Siileyman’in bu anlayisinin sahdbe doneminden itibaren
dile getirilen bir yaklasim oldugunu gostermektedir. Mukatil, Ibn Abbas’in

Bkz: Taberdi, age, V, 193. Ayrica Zerkesi de, En’am 6/151-153. ayetlerin yani sira, Isra
17/23-39. ayetleri de nesh edilmemis anlaminda muhkem Aayetlere Ornek olarak
vermekte; bu iki ayet grubunda, -tekrarlar ¢ikarildiktan sonra- toplam 17 hiikmiin bir
arada zikredildigini belirtmektedir. Bkz: ez-Zerkesl, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn,
(tahkik: Yasuf Abdurrahman el-Mar’agli ve digerleri), Daru’l-Ma’rife, Beyrut,
1410/1990, 11, 199.

4 Mukatil, age, I, 157.

Kutsal kitaplarin ahlaki ilkeler baglaminda bir karsilastirmas: igin bkz: Celil Kiraz,
Kur'an’da Ahlak Ilkeleri -Tevrat, Zebur ve Incil’le Mukayeseli Bir Calisma-, Emin
Yayinlari, Bursa, 2007.
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goriisiinii biraz daha detayl1 bir hale getirmis gibi goriinmektedir. Fakat yine de
miiellif, erken donemde yasamig bir alim oldugu i¢in, sonraki donemlere gore
konuyu sadece genel hatlariyla ele almis ve zikrettiklerimizden baska herhangi
bir bilgi vermemektedir.

Obiir taraftan miiellif, onceki kutsal kitaplar hakkindaki genis bilgisini
kullanip, muhkem Aayetlerde gecen bu temel ilkelerin, biitiin peygamberlere
emredildigini belirterek meseleye yeni bir boyut kazandirmistir. Onun muhkem
ayetler hakkinda benimsemis oldugu bu yaklagim, genel olarak makul
goriilebilecek bir yaklagim olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

3. Mukatil'in Miitesabih Anlayisi

Miifessirimiz, Alu Imran Sdresi’nin hemen basinda, s6z konusu
ayetlerin Hz. Isa’min ulfihiyyetini iddia eden Necran hiristiyanlari hakkinda
nazil oldugunu sdylemesine ragmen, yedinci dyete geldiginde konuyu tamamen
yahudilerle iliskilendirerek yorumlamaktadir. Ona gore, bu ayette miitesabih
ayetlerin teviline sarildig bildirilen kisiler yahudilerdir. Zira miiellifin ifade
ettigine gore yahudiler, Kur'dn’da bulunan hurif-1 mukattaalardan bazilarim
duyunca, bu harflerin Ebced hesabina gore kag ettigini; buradan hareketle de Hz.
Peygamber’in iimmetinin hakimiyet siiresini hesaplamaya calismislardir. 16

Mukatil b. Siilleyman, bazi Kur'an kelimelerini agiklamak amaciyla
yazmis oldugu el-Vuciih ve’n-Nezdir adli eserinde de fe’vil kelimesinin farkli
anlamlarm siralarken, yahudilerin Ebced hesabiyla Hz. Peygamber’in
timmetinin hakimiyet siiresini hesaplamaya calistiklarini; bunun iizerine Yiice
Allah’m, “Onun (miitegdbihlerinin) te’vilini yalnizca Allah bilir!” (Alu imran
3/7) buyurdugunu; bu ifadeyle kastedilenin, "Hz. Peygamber’in timmetinin
hakimiyet siiresinin, yalnizca Allah tarafindan bilinmesi; ayn1 sekilde bu
hakimiyetin kiyamet giiniine kadar siirecegi ve yahudilerin yeryiiziinde bir daha
hakimiyet kuramayacagi gerceginin de yalnizca O’nun tarafindan bilinmesi"
oldugunu belirtmektedir."”

16 Mukatil, age, I, 28-31, 156-158. Kars: Ferra, age, I, 190-191. Burada Mukatil, s6z
konusu yorumu kimden aldigina dair herhangi bir bilgi vermemektedir. Muhammed b.
Humeyd er-Razi - Seleme b. el-Fadl - Muhammed ibn Ishik - el-Kelbi - Ebd Salih - ibn
Abbas - Cabir b. Abdillah b. Ridb senediyle aktarilan benzer bir rivayet igin bkz: Taber,
age, I, 216-218. Ayrica bkz: Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, (tahkik: Sami b.
Muhammed es-Selame), Daru Taybe, 2. baski, Riyad, 1420/1999, I, 161-162. Fakat
gerek Ibn Kesir gerekse Taberi tefsirindeki rivayetlerin tahric ve degerlendirmesini
yapan Mahmiid Muhammed Sakir ve Ahmed Muhammed Sékir, Taberi tarafindan ibn
Abbas kanaliyla Cabir b. Abdillah’tan aktarilan bu rivayetin senedinin zayif oldugunu
ifade etmektedirler. Bkz: Ibn Kesir, age, I, 161-162; Taberd, age, I, 218-220’nin dipnotu
(Sakir nesri).

7" Bkz: Mukatil b. Stileyman, el-Vuciih ve’n-Nezdir, (tahkik: Ali Ozek), Ilmi Nesriyat,
Istanbul, 1993, s. 42.
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Meselenin daha iyi anlagilmasi i¢in, konuyla ilgili miifessirin
yorumlarina detayli olarak bakmamiz gerekmektedir. Mukatil’in aktardig
bilgilere gore, Medine’deki yahudilerden biri olan Ebli Yasir b. Ahtab, Al ile
baslayan Bakara siiresinin ilk bes Aayetini duyunca, kardesi Ciidey [veya
Huyeylg] b. Ahtab’a “Ben Muhammed’den, Yiice Allah’in Misa b. Imran’a (Hz.
Miisa’ya) indirdigi kelimelere benzer bazi kelimeler duydum!” demis; bunun
tizerine kardesi Ciidey de ona, "acele etmemesini, Muhammed’in durumu iyice
ortaya c¢ikana kadar beklemesini" sbylemistir.19

Bir siire sonra, iclerinde Ebl Yasir ve Ciidey b. Ahtab kardeslerin de
bulundugu bir grup yahudi Hz. Peygamber’e gelmisler; Ciidey, daha Once
kardesinin duydugunu soyledigi Bakara siresinin ilk bes Aayetini Hz.
Peygamber’e tekrar okutmusg; sonra da sunlar1 sdylemistir:

“Bu ayetlerdeki °‘Elif, Lam, Mim. Bu kitap, kendisinde siiphe

olmayan, gayba inanan, namazi kilan ve kendilerine rizik olarak

verdiklerimizden infakta bulunan muttakiler icin hidayet kaynagt

olan bir kitaptir.” kismu, bizden (yahudilerden) bahsetmektedir.

Devamindaki (O muttakiler), sana indirilene iman ederler’

kisminda bahsedilen de, senin kitabin (Kur'an)dir. O

muttakiler), senden oOnce indirilene de iman ederler’ kisminda

bahsedilen ise bizim kitabimiz (Tevrat)dir. ‘Onlar Rablerinden

gelen bir hidayet iizeredirler ve onlar kurtulusa erenlerdir’ kismi

da sizinle (miisliimanlarla) ilgilidir; zira siz, hem size, hem de

bize indirilene ve aym sekilde Cennet ve Cehennem’e iman

ediyorsunuz. Dolayisiyla bu ayetlerden ikisi bizim hakkimizda,

ikisi de sizin hakkinizdadir.”*

Akabinde Ciidey, Hz. Peygamber’den, bu ayetlerin kendisine
gokten/Allah katindan indigine dair yemin etmesini istemis; o da bu konuda
yemin etmistir.”' Bunun iizerine Ciidey, Hz. Peygamber’e soyle demistir:

“Eger gercekten dogru soyliiyorsan, siz (miislimanlar), 71 yil
hiikiim siireceksiniz. Zira Yiice Allah, 1srailogullar1 icerisinde,
her birisi senin iimmetini haber veren tam bin peygamber
gorevlendirmistir. Fakat bu peygamberler, sizin kac yil hiikiim
siireceginizi haber vermemislerdir. Ta ki sen simdi (bu ayetleri
okumakla bunu) haber verene kadar.. N

Gorilldigti gibi Ciidey b. Ahtab, bir taraftan "Hz. Peygamber’in
geleceginin bir¢ok Israilogullar1 peygamberi tarafindan haber verildigini" itiraf

Mukatil’den farkli olarak Taberl, sz konusu yahudinin ismini Huyey b. Ahtab olarak
vermektedir. Bkz: Taberd, age, I, 220-222 (Tiirki nesri).

19 Mukatil, age, I, 29.

2 Mukatil, age, I, 29.

2L Mukatil, age, I, 29.

2 Mukatil, age, I, 29.
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etmekte; bir taraftan da duymus oldugu Al ayetini olusturan harflerin Ebced
hesabindaki degerinden hareketle, "Isldm {immetinin hakimiyetinin 71 yil
stirecegi" yorumunu yapmaktadir.

Fakat yahudi Ciidey, bunun hemen ardindan eski inkarciligina geri
doniip, beraberindeki yahudilere: “Ummetinin hakimiyeti 71 yil siirecek olan bir
peygambere nasil uyariz?!” demistir. Bunun iizerine orada bulunan Hz. Omer,
Ciidey’e Hz. Peygamber’in timmetinin hakimiyetinin bu kadar siirecegi
sonucuna nereden vardigini sormus; o da & kelimesinin Ebced hesabiyla 71
ettigini soylemistir. Bunu duyan Hz. Peygamber de giilimsemistir. Bunun
tizerine Ciidey Hz. Peygamber’e, "Bunun diginda (bu tarzda ayetler) var mi?"
diye sormus; Hz. Peygamber de ona u=<ll ile baslayan A’raf siresinin bag
tarafini  okumustur. Bu sefer Ciidey, "Bu ilkinden daha biiyiik; eger
sOylediklerinde dogruysan, 232 yil hiikiim siireceksiniz!" demistir. Akabinde
Ciidey tekrar Hz. Peygamber’e, kendisine inen dyetler arasinda bunlarin diginda
benzer ifadelerin bulunup bulunmadigini sormus; o da bunun iizerine, Y ile
baslayan Had siiresinin ilk ayetlerini okumustur. Bu sefer de Ciidey, "Bu
ilkinden de, ikincisinden de daha biiyiik; eger soziinde dogruysan, 463 yil
hiikiim siireceksiniz! Allah’tan kork ve sadece dogruyu soyle; bundan bagka var
m1?" demis; Hz. Peygamber de, <l ile baglayan Ra’d siiresinin bagsini
okumustur. Bunun iizerine de Ciidey, "Eger soziinde dogruysan, 734 yil hiikiim
siireceksiniz!" demistir.23

Goriildiigii gibi Ciidey b. Ahtab, Hz. Peygamber’in kendisine okudugu
hurif-1 mukattaalar1 Ebced hesabina gore hesap etmekte ve bunlart birbiriyle
toplayarak gitmektedir. Fakat bilindigi gibi Kur'dn’daki hur(if-1 mukattaalar
bunlardan ibaret olmayip, bu harfler degisik kombinasyonlar halinde -ikisi
Medeni olmak iizere (Bakara ve Alu Imrén)- 29 siirenin basinda bulunmaktadir.
Eger Mukatil’in naklettigi bu haber dogru ise, Ciidey’in bu sekilde sormaya
devam etmesi halinde, herhalde Hz. Peygamber, cogunlugu Mekke doneminde
inmis olan bu harflerin geri kalanin1 da okuyacak ve yahudiler de iyice sagskina
doneceklerdi. Zira yahudilerin bu mantigmma gore Kur'dn’daki hurGf-1
mukattaalarin hepsi toplandiginda, Hz. Peygamber’in {immetinin toplam
hakimiyet siiresi, 3385 yil olarak karsimza ¢ikmaktadir. Farkli stirelerde gegen
ayn1 kombinasyona sahip hurif-1 mukattaalar1 sadece bir defa hesapladigimiz
zaman da bu sayr 1757 olmaktadir. Hur(if-1 mukattaalar igerisinde farkli
kombinasyonlar halinde bulunan bu 14 harfi sadece birer defa hesapladigimizda
da, karstmiza 1043 sayis1 ¢ikmaktadir. Fakat asagida da ifade edilecegi gibi,
onlarin hurif-1 mukattaalar hakkindaki bu yaklasimi kesinlikle dogru degildir.

Konuyla ilgili Mukatil’in nakillerine donecek olursak; bu sekilde bir
taraftan Hz. Peygamber ve iimmetinin kendi kutsal kitaplarinda haber verildigini
itiraf eden, bir taraftan da onun iimmetinin hakimiyetinin kisa olacagi

Z Mukatil, age, I, 29.
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vehminden hareketle Hz. Peygamber’e tabi olmay1 reddeden Ciidey, sozlerinin
devaminda sunlari sdylemistir:

“Senin soylediklerine inanmiyoruz; ciinkii senin durumun, (farkli
harfler soyledigin icin) bize karisik geldi! Senin hangi soziinii
esas alacagimizi ve hangisine uyacagimizi bilemiyoruz! Sayet
boyle olmasaydi, sana tabi olurduk!**

Ciidey’in ardindan, -s6zlerinden daha insafli oldugu anlasilan- kardesi
Ebi Yasir de sunlar soylemistir:

“Ben, bizim peygamberlerimize inenin hak olduguna inantyorum.
Onlar bize bu iimmetin (Hz. Peygamber’in iimmetinin) hakimiyet
stiresini bildirmiglerdir; eger Muhammed soylediklerinde dogru
ise, (onun iimmeti), bu (harflerin say1 degeri toplami) kadar yil
hiikiim siirecektir.””

Fakat sonunda bu yahudi grubu, hep birlikte “Azini da, cogunu da inkar
ettik!” diyerek Hz. Peygamber’in huzurundan g¢ikmuslar; ona Allah katindan
hakikatin indirildigini bildikleri halde inkarlarinda devam etmislerdir. Ardindan
Ciidey ve yanindakiler, kendileri gibi yahudi olan Abdullah b. Seldm ve
arkadaglarim1 da yanlarina ¢ekmeye calismislar; fakat onlar, Hz. Peygamber’in
sOylediklerinin dogru olduguna inanip, “Azina da, ¢oguna da iman ettik!”
diyerek Islam’a girmislerdir.26

Sonug olarak Mukatil’e gore, Alu imran Siresi’nin yedinci ayeti, Hz.
Peygamber’in hak peygamber ve Kur'an’in hak kitap oldugunu inkar eden bu
yahudiler hakkinda nazil olmustur. Ona gore bu ayette yahudiler, Kur'an’da
gegen A, gadl, Sl ve ) gibi hurQif-1 mukattaalarin Ebced degerine gore Hz.
Peygamber’in iimmetinin hakimiyet siiresini hesaplamaya kalkisarak, bu gibi
miitesdbih/anlam kapali ayetlere kot niyetli bir sekilde sarilan; bunun
sonucunda da hem kendileri yanlis yola sapan, hem de diger insanlar1 dogru
yoldan saptiran fitneci kisiler olarak tavsif edilmislerdir.”’

Ayrica Mukatil’e gore, Alu imran 3/7. dyette gecen "Kur'an’in bu gibi
miitesabih ifadelerinin tevilini sadece Allah’in bildigi" ifadesi de, "Islam
iimmetinin hakimiyetinin ne kadar siireceginin yalnizca Allah tarafindan
bilindigi" anlamina gelmektedir.28 Dolayisiyla miifessir, onlarin hur(if-1
mukattaa hakkindaki bu yaklagimlarinin yanlis oldugunu diisiinmektedir. Zira
s6z konusu harflerin, Islam {immetinin hakimiyet siiresine isaret ettigine dair
ortada herhangi bir delil bulunmamaktadir.

2 Mukatil, age, I, 30.

2 Mukatil, age, I, 30.

% Mukatil, age, I, 30.

27 Mukatil, age, I, 30-31, 156-158.
2 Mukatil, age, I, 31, 158.
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el-Vucith ve’n-Nezdir adli eserinde de Mukatil, fe’vil kelimesini
aciklarken bu ayet iizerinde durmakta; “Miitesabih lafizlarin tevilini yalmzca
Allah bilir" ifadesini, "Hz. Peygamber’in timmetinin hakimiyetinin ne kadar
stirecegini yalnizca Allah bilir. Yine Hz. Peygamber timmetinin hakimiyetinin
kiyamete kadar siirecegi gercegini ve hakimiyetin bir daha asla yahudilerin eline
gecmeyecegini de yalnizca Allah bilir." seklinde aciklamaktadir.”

Miiellife gore, ayetin devaminda bahsedilen "Dinde derinlesmis olan ve
bu miitesabih ayetlere iman eden kisiler" de, "Biz, hem bu Kur'an’in Allah
katindan olduguna iman ettik, hem de Isldm iimmetinin hakimiyetinin kac sene
stirecegi konusunda Allah katindaki bilgiye iman ettik!" diyen, Abdullah b.
Selam ve onunla birlikte Islam’a giren diger yahudi alimleridir.”

Goriildiigii gibi Mukatil b. Siileyman, Alu imran 3/7. ayette bahsedilen,
Kur'dn’in miitesabihlerine sarilan kisilerin yahudiler oldugunu sdylemektedir.
Buna gore onlar, Kur'an’in yiizlerce muhkem/anlami agik ayeti dururken, onun
anlami agik olmayan hur(f-1 mukattaalarina sarilmiglar; buradan hareketle Hz.
Peygamber’in timmetinin hakimiyet siiresini ortaya ¢ikarmaya c¢alismislardir.
Bunu yaparken kotii niyetli olduklari, amag¢larinin insanlar1 ona iman etmekten
uzaklastirmak oldugu da, sonu¢ olarak Hz. Peygamber’i inkarda devam
etmelerinden ve ona tabi olmamalarindan anlasilmaktadir. Halbuki Mukatil’e
gore onlarin yapmasi gereken, Hz. Peygamber’e indirilen -En’am 6/151-153.
ayetler gibi- anlamlan agik, nesh edilmemis ve Tevrat’la da paralellik arz eden
muhkem ayetleri goz oniinde bulundurarak, ona iman etmek ve tabi olmakti.
Fakat onlarin ¢ogu bunu yapmams; Hz. Peygamber’in, kendi aralarindan degil
de Araplardan ¢ikmasin1 hazmedemeyerek onu inkar etmislerdir.

Obiir taraftan belirtmek gerekir ki, hurif-1 mukattaalarn yahudiler
tarafindan bu sekilde anlasilmasini yanlis bulan miifessir, s6z konusu harflerin
gectigi diger yerlerde bunlar hakkinda farkli bazi yorumlarda bulunmaktadir.
Fakat o, tabii olarak yahudiler gibi "insanlar arasinda fitne c¢ikarmak" veya
"onlar1 imandan uzaklastirmak" icin degil, Kur'an’daki bu harflerin ne gibi bir
islev gordiigiinii agiga cikarmak amaciyla, iyi niyetli bir sekilde mezkiir
yorumlart yapmaktadir. Nitekim onun hurdf-1 mukattaalarla ilgili yaptig
yorumlara bakildiginda, bunlarin daha ©nce ibn Abbas (v. 68/687), Said b.
Ciibeyr (v. 95/713), Miicahid b. Cebr (v. 103/721), Tkrime (v. 105/723), Dahhak
b. Miizahim (v. 105/723) ve Katdde b. Didme (v. 117/735) gibi sahabe ve tibiln

donemi miifessirleri tarafindan da yapilmis oldugunu gériiyoruz.’

Birka¢ ornek vermek gerekirse; Mukatil, Meryem siiresinin basinda
bulunan s==< seklindeki kesik harflerin, <&, s, ale ve $:sla kelimelerinin
kisaltilmis hali oldugunu; dolayisiyla bu harflerin, Yiice Allah’in "kullarina kaf
gelen", "onlara hiddyet veren", "yarattiklari hakkinda bilgi sahibi olan" ve

2 Bkz: Mukitil b. Siileyman, el-Vuciih ve’n-Nezdir, s. 42.
30 Mukatil, Tefsir, I, 31, 158.
31 Bkaz: Taberd, age, XV, 443-452, XVI, 5-7, XIX, 398, XXI, 400-401, XXIII, 140-142.
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"soziinde sadik olan" yiice bir zat oldugunu bildiren birer 6vgii ifadesi oldugunu
belirtmektedir.* Ayrica miiellif, TA-HA slresinin basindaki 4k harflerinin de,
Siiryanice’de "Ey adam!" anlamima geldigini®’; Y4-Sin sdresinin basindaki
harflerinin de, Tay Leh¢esinde "Ey insan!" anlaminda kullanildigini ve bununla
Hz. Peygamber’in kastedildigini s(jylemektedir.34

Yine miifessir, Gafir ve Fussilet sirelerinin basindaki ~~ harflerinin de,
2~ (takdir edildi) seklinde bir fiil olarak kabul edilip, devamindaki (s <USI 3 5%
aladl 505al &) ve sl a7l e (3% ibareleriyle birlikte bir ciimle olarak ( a>
&) e SN s 5 diisiiniildiigiinde, "Kur'an’in Allah katindan indirilmesi takdir
olundu" anlamina geldigini belirtmektedir.”> Ayrica miiellif, KAf Stresi’nin
basindaki & harfinin de, "biitiin kédinati kugatan, yesil ziimriitten yapilmig bir
dag/Kaf Dagi"na isaret ettigine dair birtakim bilgiler vermektedir.”® Ona gore
Kalem siresinin baginda gecen ¢ harfi de balik anlanuna gelmektedir.”’

Sonug¢ olarak miiellif, Kur'an’daki hurf-1 mukattaalar1 bazen Yiice
Allah’1n isimlerinden bazilarinin kisaltilmis hali, bazen basindaki ayetin -fiil-i
mazi gibi- bir parcasi, bazen farkli dil ve lehcelerde anlam ifade eden bir kelime,
bazen de dag, balik gibi harici bir varligit bulunan bir nesne olarak
aciklamaktadir. Dolayisiyla Mukatil, kendisinden onceki sahdbe ve tabilin
miifessirleri gibi, bu harflerin birer anlami oldugunu diisiinmektedir. Onun
yanlis buldugu ise, yahudilerin kotii niyetli bir sekilde yaptig1 gibi, bu harfleri
Ebced hesabina gore toplayip, aslinda tamamen gaybi bir konu olan "Islam
iimmetinin hakimiyet siiresi"ni bulmaya ¢aligmaktir.

Bu noktada son olarak belirtmek gerekir ki Mukatil b. Siileyman,
genelde miitesdbih kavram cgercevesinde degerlendirilen yed, vech, nefs, arsa
istivd gibi haberi sifatlar hakkinda da tek yonlii bir tavir sergilememekte; bazen
bunlar1 zahirleri iizere birakmakta, bazen de tevil etmektedir. Meseld miifessir,
Yiice Allah’in kiirsi’si hakkindaki Bakara 2/255. ayeti zahirl anlam iizere
birakmakta; iistelik kiirsi’yi, harici bir varligi bulunan bir nesne olarak tasvir

32 Mukaétil, age, II, 306. Miiellif burada, s6z konusu u==xS ibaresindeki ¢ harfinin de,
sl (28) kelimesinde gectigini belirtmektedir. Taberi bu goriisii, Ibn Abbas, Said b.
Ciibeyr ve Dahhak gibi miifessirlerden aktarmaktadir. Bkz: Taberd, age, XV, 443-452.

3 Mukatil, age, 11, 324. Bu goriis de ibn Abbas, Tkrime, Dahhak ve Katiade’den rivayet

edilmistir. Bkz: Taberi, age, X VI, 5-7.

Mukatil, age, I11, 81. Ibn Abbas ve ikrime’den yapilan benzer nakiller igin bkz: Taberd,

age, XIX, 398.

Mukatil, age, III, 142, 160. Taberi bu goriisii de zikretmekte; fakat herhangi bir kisiye

isnad etmemektedir. Bkz: Taberi, age, XXI, 400.

Mukatil, age, III, 267. Taberl bu goriisii de herhangi bir kisiye isnad etmeksizin

zikretmektedir. Bkz: Taberd, age, XXI, 401.

7 Mukatil, age, III, 386. Bu goriis de ibn Abbas ve Miicahid’den rivayet edilmistir. Bkz:
Taberi, age, XXIII, 140-142. Mukatil’in hurf-1 mukattaalar hakkindaki yorumlar: i¢in
ayrica bkz: Ibrahim Celik, Mukatil b. Siileyman ve Tefsirdeki Metodu, Bursa, 2000, s.
109-112.

34
35

36
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eden birtakim rivayetlere de yer vermektedir.”® Obiir taraftan miiellif, Allah
hakkinda nefs kelimesinin kullanildigi “Allah sizi kendisinden (nefsinden)
sakindiriyor!” (Alu Imran 3/28) Ayetini ise, "Allah sizi, kafirleri dost edinme
konusunda azabindan sakindirtyor!" seklinde tevil etmektedir.” Mukatil’in tevil
anlays1 iizerine bir caliyma yapan Omer Tiirker, onun mutlak gayb alanina giren
konularda tevile yonelmedigini ve bu konudaki rivayetleri zikretmekle
yetindigini; bir yoOniiyle gayb Aalemini, bir yoniiyle de sehddet alemini
ilgilendiren veya dogrudan dogruya sehadet alemini ilgilendiren konularda ise
tevile yoneldigini belirtmektedir.*’

4. Sonuc¢

Mukatil b. Siileyman’a gore Kur'an’in muhkem olan kismi, 6nceki kutsal
kitaplarin tamaminda da benzer bir sekilde yer alan ve nesh edilmemis ilahi
gerceklerin ifade edildigi kisimlardir. Onun verdigi Orneklerden hareketle,
bunlarin genel itibariyle iman ve ahlakla ilgili ayetler oldugu sdylenebilir.
Kur'an’in miitesabih olan kismui da, ilk planda neyin kastedildigi bilinemeyen
kisimlardir.

Fakat miiellifin de belirttigi tizere Medine’li yahudiler, insanlar1 dogru
yoldan saptirmak ve Islam’a girmekten vazgegirmek icin, bu tiir Ayetlerden
kabul edilen hur(if-1 mukattaa’y:, Ebced hesabina gore hesaplayip, buradan
Islam {immetinin hakimiyet siiresini ¢cikarmaya calismuslar; sonunda da "Biz bu
isin i¢inden ¢ikamadik!" diyerek inkarlarinda devam etmislerdir. Miifessire gore
bu davranig tarzi son derece yanlistir; zira onlarin asil yapmasi gereken,
Kur'an’in onceki kutsal kitaplarda da gegen apacik hiikiimlerine tabi olmaktir.
Zira Islam iimmetinin hakimiyetinin siiresini bu harflerden ¢ikarmaya calismak
abesle istigaldir; ¢iinkii s6z konusu harflerin buna delélet ettigine dair ortada
herhangi bir karine bulunmamaktadir.

Mukatil, -Bakara ve Alu Imran strelerinin disinda-  huriif-1
mukattaalarin gectigi yerlerde ise, bunlari sahibe ve tabilindan gelen bazi
rivayetler dogrultusunda yorumlamakta; bazen bunlarin Yiice Allah’in
isimlerinden bazilarinin  kisaltilmis hali; bazen basindaki ayetin nahiv
bakimindan bir parcasi; bazen farkli dil ve lehcelerde anlam ifade eden bir
kelime; bazen de dag, balik gibi harici bir varlig1 bulunan bir nesne olarak
aciklamaktadir. Dolayisiyla onun, yahudilerin s6z konusu harfler karsisindaki
tavirlarinda yanlis buldugu nokta, mutlak olarak bu harflerin yorumlanmasi
degil; bu harflerden hareketle, kotii niyetli ve konuyla hig¢ ilgisi olmayan bir

¥ Mukatil, age, 1, 136.

¥ Mukatil, age, 1, 164.

40 Omer Tiirker, Mukdtil b. Siileyman'in Kur'dn't Te'vil Yontemi, Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya, 1999, s. 35-36,
54-55; a.mlf., “Mukatil b. Siileyman”, DIA, XXXI, 135.
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sekilde Hz. Peygamber’in Uimmetinin hakimiyet siiresini hesaplamaya
caligmalandir.

Oyleyse burada belirleyici olan, s6z konusu miitesabih ayetlere hangi
niyetle yaklasildigidir. Miisliiman miifessirler konuya, biitiin Kur'an ayetlerinin
anlamlarimi ortaya ¢ikarmak amaciyla yaklasirken, Hz. Peygamber donemindeki
yahudi din adamlari, insanlari aldatarak onlar1 Hz. Peygamber’e ve Kur'an’a
iman etmekten uzaklagtirma amaciyla hareket etmislerdir. Halbuki onlarin
yapmasi gereken sey, Kur'an’in, kendi kitaplar1 olan Tevrat’la paralellik arz
eden muhkem kisimlarin1 goriip, Hz. Peygamber’e iman etmeleri ve tabi
olmalariydi. Fakat onlar bunun yerine, kendilerinin arasindan degil de
Araplardan ciktig1 i¢in, hasedlerinden dolay1 onu inkar etmisler; iistelik diger
insanlar1 da ona iman etmekten uzaklagtirmaya ¢aligmislardir.

Sonug olarak Mukatil b. Siilleyman, kendisinden 6nceki miifessirlerden,
ozellikle de Tbn Abbas’tan etkilenerek, muhkem kavramni, anlami acik oldugu
i¢cin kendisiyle amel edilen, nesh edilmemis ve kutsal kitaplarda ortak bir sekilde
zikredilen ayetler olarak gormektedir. Miitesdbih kavramini da, hur(if-1 mukattaa
gibi anlami agik olmayan ve bundan dolay1 -Hz. Peygamber déoneminde yasamis
olan yahudiler gibi- birtakim kotii niyetli kisiler tarafindan yanhs bir sekilde
yorumlanmaya miisait bazi ayetler olarak agiklamaktadir. Mukatil, genel olarak
miitesdbih addedilen haberi sifatlarin ise, gayb alemiyle ilgili olan kismim
zahirleri iizere birakmakta; sehddet alemiyle ilgili olan kismimi ise farkhi
sekillerde tevil etmektedir. Erken bir donemde yasamis olan miifessirimiz,
konuyla ilgili farkli yorumlara yer vermekten ziyade, sadece kendi tercih ettigi
goriisii zikretmekle yetinmektedir.
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“A’RAF EHLI” ILE ILGILI HADISLER UZERINE BiR
DEGERLENDIRME

Ahmet Emin SEYHAN"
OZET

Bu makalede, genellikle Islam Alimlerinin biiyiik ¢cogunlugunu giinah1 ve
sevabi esit olup cennet ve cehennem arasinda bekletilecek kimselerin “a’raf ehli”
oldugu diisiincesine gotiiren bazi rivayetlerin tahric ve tenkidi yapilmis ve bu
rivayetlerden boyle bir sonucu c¢ikarmanin miimkiin olup olmadig: hususu iizerinde
durulmustur. Ayetlere ve bazi sahih rivayetlere de dayamlarak “a’raf ehli” ile
kastedilenlerin; peygamberler, melekler, sehitler, siddiklar ve salih kimseler oldugu
neticesine ulagilmistir. Nitekim arastirmamiz sonucunda, daha once de bu kanaati
ortaya koyan bazi Islam Aalimlerinin oldugu goriilmiistiir. Onlar, kanaatimizce
Kur’an’in maksadina uygun bir yorum yapmuglar ve dogru degerlendirmelerin
yapilmasina imkin saglamislardir. Ancak, gilinlimiizde hald onlarin  bu
degerlendirmelerinden geregi sekilde istifade edilemedigi ve bazi zayif rivayetlere
bakilarak isabetli olmayan yorumlara devam edildigi de miigdhede edilmektedir.

Anahtar Kelimeler : A’raf ehli, Sabik{n, Uliyyin, Siddik.

ABSTRACT
A Study of the Hadiths Concerning the “Purgatory People”

In this article, some accounts, which often have led the interpreters to
believe that those whose sins and good deeds are equal and will be kept waiting
between the Paradise and Hell prove to be “purgatory people” are extracted and
commented, and the question whether drawing such a conclusion from these
accounts is possible is studied. Based upon the verses and authentic accounts, those
who are called by “purgatory people” were determined to be the prophets, angels,
martyrs, the sincere and the good. In fact, as a result of our research, it was found
that there were also Muslim scholars who put forward this conclusion before. They
have made interpretations which are in accordance with the purpose of the Holy
Koran and enabled the correct evaluations to be made. Today, however, it is still
observed that people do not take advantage of these evaluations as is due and
continue to persist in making inappropriate interpretations taking into consideration
some weak accounts.

Key Words: Purgatory people, Preceding Ones, Sublime, Sincere.

* Dr., Isparta Merkez Vaizi, Il Miiftiiliigii, 32100, Isparta/Tiirkiye.
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1. Giris

Kur’an-1 Kerim’de sadece iki yerde gecen a’raf kelimesiyle kimlerin
kastedildigi konusu Islam alimleri tarafindan asirlarca tartigilmis ve bu konuda
farkli kanaatlere ulasilmistir. Miifessirler, genellikle “a’raf ehli” ile
kastedilenlerin cennet ya da cehenneme girmeyi hak edecek durumda olmayan
ve ikisinin arasindaki bir yerde bekletilecek kimseler oldugu sonucuna
varmiglardir. Onlar1 bu kanaate ulastiran ise bir takim zayif ve uydurma
rivayetler 15181nda konunun ele alinmasi olmustur. Zira bu konudaki rivayetlerin
cogunlugu, temel hadis kaynaklarindan ziyade baz1 tefsirlerde yer almaktadir.

Biz bu makalemizde “a’raf ehli” ile kimlerin kastedilmis olabilecegini
Kur’an-1 Kerim ve Sahih Siinnet 1s18inda incelemeye c¢alisacagiz.
Arastirmamizin  baghginda da ifade edildigi iizere “a’raf ehli” ile ilgili
riviyetlerden arastirmalarimiz sonucu tespit edebildiklerimizin tahric ve
tenkidini yaparak konuyu ele alacagiz. Bu calismanin amaci, “a’raf ehli” ile
ilgili genis ve kapsamli bir aragtirma yapmak degildir. Zira boyle bir calisma
makalenin hacmini zorlayacaktir. Dolayisiyla bizim bu arastirmamizin temel
amact “a’raf ehli” ile ilgili tespit edebildigimiz rivdyetleri sened ve metin
yoniinden degerlendirmek ve Kur’an’in diger ayetleriyle konuyu aydinlatmaya
calismak olacaktir.

Bu itibarla oncelikle “a’raf” kelimesinin anlam iizerinde duralim.

2. A’raf ‘m Tanim

(s ¥ “A’raf” kelimesi, (<) “urf” sozciigiiniin ¢oguludur. “Urf”
ise, “tamima, bilme, tasdik etme, basiret, ferdset, egriyi dogrudan ayirt etme,
muhakeme, idrak, sezis”, “yerden yiiksekte olan her sey, bir seyin bir nesnenin
en listte, en yukarida olan ve en ¢ok goze carpan boliimii, yiiksekce yer”, “dag
ve tepenin en yiiksek kismi” gibi anlamlara gelmektedir.' Nitekim, horozun
“urf’unun onun ibigi, atinkinin ise yelesi oldugu ifide edilmektedir. Ayrica
“a’raf”, “cennet ile cehennemi birbirinden ayiran bdélgedeki sirun yiiksek
kisminin adi” ve “serefli bir mekan” manalarma da gelmektedir.” Ibn Abbas
“a’raf’1, “serefli bir sey” seklinde tarif etmistir.3 Yine o, “a’raf’in “horozun

! Ibn Manziir, Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem, (711/1311), Lisdnu’l-Arab, (I-XV),
Daru’s-Sadr, Beyrut, 1994, IX, 242-243; Ragib, el-Isbahani, (502/1108), el-Miifreddt fi
Garibi’l-Kur’an, Kahraman Yay., Istanbul, 1986, s. 496-497; Kurtibi, Ebli Abdillah
Muhammed b. Ahmed el-Ensari, (671/1272), Tefsiru Kurtibi, (I-XX), thk. Ahmed
Abdulalim el-Berd(ni, Daru’s-Siiab, Kahire, 1372, VII, 211; ibn Kesir, Ebu’l-Fida,
(774/1372), Tefsiru Ibn Kesir, (I-IV), Daru’l-Fikr, Beyrut, 1401, II, 22.

2 Kurtbi, Tefsir, VIL, 211.

3 Said b. Mansur, (227/841), Siinen, (I-V), thk. Sa’d b. Abdillah b. Abdilaziz, Déru’l-
Asimi, Riyad, 1414, V, 147; Taberi, Ebt Ca’fer, (310/922), Tefsiru’t-Taberi, (I-XXX),
Beyrut, 1405, Daru’l-Fikr, Beyrut, VIII, 189; Beyhaki, Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin,
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ibigine benzeyen bir duvar (siir) oldugunu s(jylemistir.4 Miicéhid ise, cennet ve
cehennem arasinda, kapilar da olan bir duvar oldugunu belirtmistir.” Bir stireye
de ismini veren “a’raf” terimi, Kur’an-1 Kerim’de iki yerde gegmektedir.6 Siiddi
de bu siirenin “a’raf”’ olarak isimlendirilmesinin nedenini; “ashabi1 a’raf’in
insanlan “tanimas1” seklinde aglklamaktadlr.7

Kur’an-1 Kerim’de sadece iki yerde “a’raf ehli’nden bahsedilmesi
nedeniyle bunlarin kimler olabilecegi konusu tartisila gelmistir. Sonunda ise
(=Y Glawal) “ashabii’l-a’raf’tan kimlerin kastedildigi konusunda ¢ok farkli
goriigler ortaya cikmistir. Gerek gecmiste gerekse de giliniimiizde hala
savunulmaya devam edilen bu goriisleri kisaca su sekilde oOzetlememiz
miimkiindiir.

a. Iyi ve kotii amelleri esit olan mii’ minler.®

bn Mes’id, Huzeyfe b. el-Yeman,’ Ibn Abbas,' Sa’bi, Dahhak, Said b.
Ciibeyr11 ve Ebd Hanife'” bu goriigii savunmuglardir. Surahbil b. Sa’d ise
babalarina asi olduklar1 halde Allah yolunda cihada ¢ikan ve orada sehit olanlar

(458/1066), Suabii’l-Iman, (I-VIII), thk. Muhammed es-Said b. Bisylini Zegliil, Daru’l-
Kiitiibi’l-Hmiyye, Beyrut, 1410, I, 344.

4 Taberd, Tefsir, VIII, 189.

3 Taberd, Tefsir, VIII, 189.

el-A’raf, 7/46. “Iki taraf (cennetlikler ve cehennemlikler) arasinda bir perde ve A'raf

izerinde de herkesi simalarindan tamiyan adamlar vardir ki, bunlar heniiz cennete

giremedikleri halde (girmeyi) umarak cennet ehline: "Selam size!" diye seslenirler.” el-

A’raf, 7/ 48. “(Yine) A'raf ehli simalarindan tanidiklar1 birtakim adamlara seslenerek

derler ki: "Ne c¢oklugunuz ne de taslamakta oldugunuz biiyiiklik size hicbir yarar

saglamadi.”

7 Taberd, Tefsir, VIII, 189.

8 Taberi Camiu’l-Beydn, Beyrut, 1995, VIII, 250-259; Ibn Hazm, ez-Zahiri, Muhammed
b. Ali b.Ahmed, (456/1063), el-Faslii fi’l-Milel ve’l-Ehvdi ve’n-Nihal, (I-V), thk.
Muhammed Ibrahim Nasr-Abdurrahman Umeyre, Daru’l-Ceyl, Beyrut, ts., IV, 81; ibn
Kesir, Tefsir, 11, 22-23; Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, (1361/1942), Hak Dini
Kur’an Dili, (I-IX+Fihrist), Eser Nesriyat, Istanbul, ts, III, 2167; Yildirim, Suat,
Kur’an-1 Hakim ve A¢iklamalr Medli, Zaman, Istanbul, 1998, s. 155; Déndiiren, Hamdi,
fnsanllga Son Cagri Kur’an-1 Kerim, Meal, Tefsir, Ansiklopedik fndeks, (I-1I), Yeni
Safak, Istanbul, 2003, I, 278, A’raf, 7/46, 45, no’lu dipnot; Yavuz, Yusuf Sevki,
“A’raf”, DIA, 111, 259; Celebi, i, Islam’da fnang Esaslari, (Bekir Topaloglu ve Y. Sevki
Yavuz ile birlikte), Camlica Yay., Istanbul, 2002, s. 318.

o Said b. Mansur, Siinen, V, 144, 147; Taberd, Tefsir, Daru’1-Fikr, Beyrut, 1405, VIIIL, 190,
199; Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer, (606/1209), Tefsiru’l-Kebir ev Mefatihu’l-
Gayb, (I-XXXII-Fihrist), Déru’l—Kijtiibi’l—Hmiyye, Beyrut, 1990, XIV, 73; Hakim en-
Nisablri, Muhammed b. Abdillah, (405/1014), el-Miistedrek ale’s-Sahthayn, (I-IV), thk.
Mustafa Abdiilkadir Ata, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1990, 11, 350; Beyhaki, Suab,
I, 344; Ibn Kesir, Tefsir, 11, 219.

10 Taberd, Tefsir, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1405, VIIL, 191-192.

1 Taberd, Tefsir, VIII, 192; Kurtbi, Tefsir, VII, 211.

12 Ebt Nuaym el-Isbahani, Miisnedii Ebi Hanife, thk. Muhammed Fariyabi, Mektebetii’l-
Kevser, Riyad, 1415, s. 203-204.
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da bu gruba dahil etmektedir.”® Ibn Hacer de, “a’raf ehli”nin giinah1 ve sevabi
esit kimseler oldugu kanaatindedir.'*

b.  Diinya hayatinda bilgi ve irfan sahibi olan, egriyi ve dogruyu
tagidiklar isaretlerden ayirt edebilen, ama bu ikisi arasinda kesin tavir ve
tercihlerini ortaya koymayan, kayitsiz, ilgisiz ya da cekimser kalip ne cennete,
ne de cehenneme miistehak olabilenler."

C. Ahirette mii’minler ile kafirleri simalarindan bilecek melekler ile,
cennet ve cehennemlikleri birbirinden ayirarak haklarinda sehéadette bulunacak

olan peygamberler ve sehidler gibi yiiksek sahsiyetler.16

N ey s . ~ 17
Hasan-1 Basri, “a’raf ehli’nin, “peygamberler, nebiler ve siddiklar”,

Miicéhid, “salih kimseler, fukaha ve ulemﬁ”,18 Zeccic, “nebiler toplulugu”,19
Ebli Meclez “melekler”,20 Kugeyri ise, “mii’'minlerin faziletlileri ve sehitler”21
oldugunu ifade etmislerdir. ibn Kesir ise, Miicahid ve Ebli Meclez’in
kanaatlerine katilmamis, bunun ayetlere ve cumhurun goriislerine uymadigini

belirtmis, arkasindan ise “vallahu a’lem” demeyi tercih etmistir.

d. Cennet veya cehenneme girmeyi gerektirecek durumda
olmayanlar. Herhangi bir peygamberin tebligini duymadan o&len fetret
déneminin insanlar1, miisriklerin bulaig gaglna girmeden Once Olen ¢ocuklar1 ve
gayr-i mesr evlilikten dogan (;ocuklar.2

e. “A’rdf takilerin kimler oldugu hakkinda cesitli goriisler ileri
stirtilmiisse de ahiret meselelerini akil ve tecriibeye dayanarak agiklayip
coziimlemek miimkiin olmadigt icin bu konularda sadece nassin verdigi
bilgilerle yetinip bunlarin gercek olduguna iman etmek, hakikat ve mahiyetinin

13 Taberd, Tefsir, VIII, 192; Kurtbi, Tefsir, VII, 212.

" ibn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Ali, (852/1448), Fethu’l-Bari bi Serh-i Sahihi’l-
Buhdri, (I-XIII), thk. M. Fuad Abdulbaki-Muhibbuddin el-Hatib, Daru’l-Ma’rife,
Beyrut, 1379, XI, 428.

'S Esed, Muhammed, (1413/1992), Kur'an Mesaji Meal-Tefsir, ¢ev. Cahit Koytak-Ahmet

Ertiirk, Isaret Yay., Istanbul, 2000, s. 280, el-A’réf, 7/46, 37 no’lu dipnot.

Kurttibi, VII, 214. Kurtlibi, “melekler veya nebiler” oldugunu ifade etmektedir. Kadi

Beydavi, Abdullah b. Omer, (791/1389), Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, (I-IV),

Hakikat Yay. Istanbul, 1988-1991, II, 342. Ates, Siilleyman, Yiice Kur’an’in Cagdas

Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1988, III, 343.

7" Raz, Tefsiru’l-Kebir, XIV, 72.

18 Taben, Tefstr, VIIL, 193; Kurtdbi, Tefsir, VIL, 211; ibn Kesir, Tefsir, 11, 218.

9 Kurtibi, Tefsir, VIL, 212.

% Said b. Mansur, V, 149; Taberi, Tefsir, VIII, 198; Kurtibi, Tefsir, VII, 212; Rz,
Tefsiru’l-Kebir, XIV, 72.

2L Kurtdibi, Tefsir, VI, 211-212.

22 ibn Kesir, Tefsir, II, 218.

3 Kurtibi, Tefsir, VII, 212; fbn Kesir, Tefsir, 11, 218. Ayrica bkz. Yavuz, Yusuf Sevki,
“A’raf”, DIA, 111, 259. Konu ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Kurtibi, Tefsir, VII, 211-213.
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ne oldugunu ise Allah’in ilmine havale etmek en uygun tutumdur”**

tercih edenler.

demeyi

Bu bes goriisten hangisinin daha isabetli oldugunu daha iyi
anlayabilmek maksadiyla, bu kanaatlerin olusumuna biiyilk oranda katki
saglayan rivayetlerin tahlilini yapmamiz uygun olacaktir. Bu nedenle, uzun
arastirmalarimizin  sonucunda tespit edebildigimiz bazi rivayetlerde “a’raf
ehli”’nin nasil tanmitildigin1 yakindan incelemeye ve bu rivayetleri sened ve metin
yoniinden degerlendirmeye caligalim.

3. Hadislerde “A’raf Ehli”

Arastirmalarimz sonucunda temel hadis kaynaklarinda “a’raf ehli”’nden
bahseden rivayetlere rastlayamadik. Ancak bazi tefsirlerde yer alan bes farklh
rivayet tespit edebildik. Dolayisiyla, “a’raf ehli’nden bahseden bu bes rivayeti
inceleyerek konuyu aciklamaya ¢alismamiz uygun olacaktir.

1. Taberi’nin Tefsir’inde tahric ettigi konumuzla ilgili bir rivayet
sOyledir: “Beni Hildl kabilesinden bir adam Rastilullah’a ashdb-1 a’rdf’in
kimler oldugunu sormus, Hz. Peygamber (s.a.v.) de soyle cevap vermistir:
‘Onlar babalarima ast olan, ancak Allah yolunda cihad eden bir topluluktur.
(Allah  yolunda) oldiiriilmiislerdir. Allah Tedld onlart kendi yolunda
oldiiriilmeleri sebebiyle cehennemden kurtarmigtir. Fakat babalarima karst
gelmeleri nedeniyle de cennetten uzak kalmislardir. Onlar en son cennete

395

girecek kimselerdir’”.

Taberd bu rivayeti, Miisenna, Abdullah b. Salih, Leys, Halid, Surahbil b.
Said ve Yahya b. Sibl tarikiyle Tefsir’inde zikretmistir.”’ Rivayete benzer
lafizlarla Beydavi, Kurtibi ve ibn Kesir de Tefsir’lerinde yer vermislerdir.*®
“Babalarina dsi olduklari icin cennet ve cehennem arasinda kalan kimselerden
bahseden” benzer rivayetleri Ebli Said el-Hudri’den; Taberﬁni,27 Abdurrahman
el-Miizeni’den®®; Seybani,” Abdullah b. Malik el-Hellali’den®’; Haris®' tahric

2 H. Karaman, M. Cagrici, I. K. Dénmez, S. Glimiis, “Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir,

(I-V), DIB Yay. Ankara, 2006, II, 531.

2 Taberd, Tefsiru’t-Taberi, (I-XXX), Beyrut, 1405, VIII, 192.

% Beydavi, II, 341; Kurtibi, Tefsir, Kahire, 1372, VII, 212; Ibn Kesir, Tefsir, Beyrut,
1401, 11, 207.

2 Taberani, Siileyman b. Ahmed, (360/971), el-Mu’cemii’l-Evsdt, (I-X), thk. Tarik b.
Abdullah b. Muhammed-Abdulmuhsin b. Ibrihim el-Hiiseyni, Daru’l-Haremeyn,
Kahire, 1415, III, 249, V, 51; el-Mu’cemii’s-Sagir, (I-11), thk. Muhammed Sekiir
Mahmiid el-Hac, Mektebetii’l-Islami, Beyrut, 1985, I, 398.

2 Ravi hakkinda detayh bilgi i¢in bkz. ibn Ebi Hatim, Ebdt Muhammed Abdurrahman b.
Muhammed b. Idris er-Rézi, (327/938), Kitdbu’l-Cerh ve’t-Ta’dil, (I-IX), Daru Ihyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1952, V, 303.

2 ibn Ebi Asim, EbG Bekr Ahmed b. Amr b. ed-Dahhak (287/900), el-Ahdd ve’l-Mesani,
(I-IV), thk. Faysal Ahmed el-Cevabira, Daru’r-Réye, Riyad, 1991, II, 352.
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etmisglerdir. Heysemi, Taberani’nin tahric etti§i bu rivayetlerin tamaminin
senedinde yer alan Muhammed b. Muhalled er-Ragytini’nin “zayif” oldugunu
kaydetmistir.32 Ibn Kesir ise merfii olarak nakledilen bu haberlerin sihhati
konusunda tereddiit etmis ve “vallahu a’lem” demeyi tercih etmistir.33

Sened yoniinden elestirilen bu rivadyetlerin metinlerinin de problemli
oldugu goriilmektedir. Nitekim; giinah1 ve sevabi esit olan kimseler olabilecegi
diisiincesinden hareketle yiiriitilen akil sonucu ulasildig1 intibaim1 veren ve
anne-babaya verilen degeri gostermek amaciyla ortaya konulma ihtimali ¢ok
yiikksek olan bu riviyetlere Kiitiib-i Sitte disindaki kaynaklarda rastlanilmis
olmas1 digiindiiriiciidiir. Ayrica s6z konusu riviyetlerin bir kisim zayif ve
uydurma rivayetleri biinyesinde barindiran bazi tefsirlerde bulunmasi da dikkat
cekicidir. Bu itibarla, rivayetlerde bahsedilen bu kimselerin “a’raf ehli”nden
olmalar1 ve orada bulunmalar1 Kur’an-1 Kerim’in ortaya koydugu genel ilkelerle
de ortiismemektedir. Dolayisiyla, degerlendirdigimiz bu rivayetlerin tamaminin
zayif olduklar1 anlagilmaktadir.

2. Cabir b. Abdillah’tan rivayeten Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
“Kiyamet giinii terdzi kurulur. Giinahlarla sevaplar tartilir. Kimin sevabi
glinahlarindan zerre miktari agir gelirse cennete girer. Kimin de giinahlar
sevaplarindan zerre miktari agir gelirse cehenneme girer.” Denildi: “Ya
Rasiilellah! Sevabt ve giinahlar esit olan kimsenin durumu nasil olacak?” (Hz.
Peygamber soyle) dedi: “Onlar, cennete girmeyi arzulamalarina ragmen oraya
giremeyen ashdb-1 a’raf tir.”

Kurtdbi’nin Tefsir’inde naklettigi bu rivayete’® Ibn Kesir “garib”
hiikmiinii vermistir.”> Temel hadis kaynaklarinda da yer almayan bu rivayete
ihtiyath yaklasilmasi uygun olacaktir.

Diger taraftan Taberi’nin, Ibn Mes’ud’dan riviyeten naklettigi bazi
mufassal rivayetlerde giinah1 ve sevabi esit olanlarin “a’raf ehli” olduklarindan
bahsedilmektedir.*® Ibn Hacer de, Cabir b. Abdillah’tan gelen benzer rivayetleri
Abdullah b. Miibarek’in Ziihd adli eserinde Ibn Mes’ud’dan mevkaf olarak,37
Ebu’l-Kasim el-Lalekal’nin ise Kitdbu’s-Siinne adli kitabinda Huzeyfe’den

3 Ravi ile ilgili bilgi icin bkz. Ibn Hacer, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe, (I-VIID), thk. Ali
Ahmed el-Becavi, Daru’l-Ceyl, Beyrut, 1992, V, 761.

31 Haris, b. Ebi Usame, (282/895) / Heysemi, Ali b. Ebi Bekr, (807/1404), Miisnedii’l-
Hdris (Zevaidii’l-Heysemi), (I-1I), thk. Hiiseyin Ahmed Salih el-Bakirl, Merkezii
Hidmeti’s-Siinneti ve’s-Sireti’n-Nebeviyye, Medine, 1992/1413, 11, 722.

32 Heysemi, Ali b. Ebi Bekr, (807/1404), Mecmau’z-Zevdid ve Menbeu’l-Fevaid, (I-X),
Daru’r-Reyhan 1i’t-Turas, Beyrut, 1407, VII, 23.

3 Ibn Kesir, Tefsir, I, 217.

3 Kurtdbi, Tefsir, VII, 211.

3 ibn Kesir, Tefsir, II, 218.

3% Taberd, Tefsir, VIIL, 191; ibn Kesir, Tefsir, 11, 218.

37 [bn Miibarek, Abdullah, (181/797), ez-Ziihd li Ibn Miibarek, thk. Habiburrahman el-
A’zami, Dﬁru’l—Kijtiibi’l—Hmiyye, Beyrut, ts., Ziihd, s. 123-124.
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mevk{f olarak naklettiklerini kaydetmis‘dr.38 Sonug olarak, bahsettigimiz bu
rivayetlerin temel hadis kaynaklarinda yer almadigi goriilmekte, iistelik
bazilariin da mevkif olarak nakledildikleri anlasilmaktadir. Dolayisiyla, bu
rivayetlerin tamamina temkinli yaklagilmasinin uygun olacagini diisiinmekteyiz.

3. ibn Abbas’tan riviyeten Hz. Peygamber soyle buyurmustur:
“Sefaatim iimmetimden biiyiik giinah isleyenler icindir. Ibn Abbas soyle dedi:
‘Haywrda yarisan (<Legddly gled) herhangi bir pislige bulasmaksizin cennete
girer. Orta halli olan (<< Allah’in rahmetiyle cennete girer. Nefsine
zulmeden (4wdd allB) jse, “a’rdf ehli”dir ve cennete Hz. Peygamber’in sefaati
ile girer.” 7

Taberani’nin muhtasar olarak naklettigi rivﬁyeti40 degerlendiren
Heysemi, senedde yer alan Miisd b. Abdirrahman es-San’ani’nin “yadda’"!
oldugunu soyleyerek hadisi tenkid etmistir.*” Ayni sekilde Ibn Hibban da bu
kimse hakkinda “deccl” hiikmiinii vermistir.*’ Ibn Adiyy ise onun “batil”*
rivayetlerinden soz etmistir. Bu kimse “leyse bi-sika™*® olarak bilinmektedir.*°
[bnii’l-Cevzi de bu ravinin hadis uydurdugunu belirtmistir.”’ Zehebi de bu
ravinin “halik™** oldugunu ifade etmistir.~ Sened yoniiyle problemli olan
rivayetin metninde de sikintilar bulunmaktadir. Nitekim Katade, s6z konusu
ayette yer alan nefsine zulmeden kimseyi “miinafik”, orta halli olanm1 “ashab-1

yemin (cennetlikler)”, hayirda yarisam ise “mukarreblin” seklinde aciklamistir

3 bn Hacer, Fethu’l-Bari, Beyrut, 1379, XIII, 539.

¥ Bu rivayetin el-Fatir 35/32. ayete bakilarak olusturuldugu anlagilmaktadir. Bu ayetle
ilgili yapilan degisik yorumlar hakkinda bkz. Razi, Tefsir, XX VI, 22-23.

40 Taberant, Stileyman b. Ahmed, (360/971), el-Mu’cemii’l-Kebir, (I-XX), thk. Hamdi b.

Abdilmecid es-Silefl, Mektebetii’l-Ultim ve’l-Hikem, Musul, 1983, XI, 189.

Vadda’; Zehebi ve Iraki’ye gore cerhin 1., Sehavi’ye gore 2. mertebesinde bulunan bir

ravi hakkinda kullanilan bir siga. Boyle bir ravinin rivayet ettigi hadis hicbir surette

alinmaz. Bkz. Aydinli, Abdullah, Hadis Istilahlar: Sozliigii, Timas Yay., Istanbul, 1987,

s. 160.

a2 Heysemi, Mecma’, V, 378.

# ibn Hibban, Eb Hatim el-Busti, (354/965), Kitdbu’l-Mecrithin, (I-IIT), thk. Mahmud

Ibrahim Ziyad, Daru’l-Va’y, Haleb, ts., II, 242.

Batl; mevz manasina kullanilir. Bkz. Aydinl, s. 40.

Leyse bi-sika; Zehebi ve Sehavi’ye gore cerhin 3. mertebesinde bulunan ravi hakkinda

kullanilan bir siga. Boyle bir ravinin rivayet ettigi hadis hicbir surette alinmaz. Bkz.

Aydinly, s. 89.

4 Ebii’l-Vefa el-Halebi, ibrahim b. Muhammed b. Sibd ibn el-Acemd, (841/1437), Kegfu’l-
Hasfs, thk. Subhi es-Semerrai, Alemii’l-Kiitiib, Mektebetii'n-Nehzatii’l-Arabiyye,
Beyrut, 1407/1987, s. 263.

4 ibnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman (597/1201), el-flelii’l-Miitendhiye  fi’l-

Ehadisi’l-Vahiye, (I-1), thk. Halil el-Mis, Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1403, 1, 196.

Halik; Zehebi ve Sehavi’ye gore cerhin 3., Irdki’ye gore 2. mertebesinde bulunan bir

ravi hakkinda kullanilan bir sigadir. Boyle bir ravinin rivayet ettigi hadis hicbir surette

almmaz. Aydinly, s. 67.

4 Zehebi, Muhammed b. Ahmed, (748/1374), el-Mugni fi’d-Duafd, thk. Nureddin Itr,
Basim yeri ve tarihi yok. II, 684.

41

44

45

48
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ki, kanaatimizce bu tevil daha dogru ve isabetlidir.® Netice itibariyla
degerlendirdigimiz bu rivayetin uydurma oldugunu sdylememiz yanls
olmayacaktir.

4. Konuyla ilgili Kurtiibi’nin naklettigi bir diger rivayet ise sOyledir.
Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Uhud bir dagdir. O bizi sever, biz de onu
(severiz). Kryamet giinii o (Uhud dagi) cennet ve cehennem arasinda temessiil
ettirilir (gosterilir). Onun tizerinde herkesi simdlarindan tantyan bir kavm
hapsolunur. Insallah onlar da cennetliklerdir.”'

“Uhud bir dagdir. O bizi sever, biz de onu (severiz)...” seklinde sahih
hadisler s6z konusu olmakla beraber,” bu rivayet ulagabildigimiz temel hadis
kaynaklarinda bu sekliyle tespit edilememistir. Dolayisiyla bu rivayete de
ihtiyath yaklasilmas: uygun olacaktir.

5. Konumuzla ilgili Ibn Kesir’in tahric ettigi bir diger rivayet ise
soyledir: “Ebii Hureyre’den rivayeten, Nebi'ye (sav) miisriklerin (kiiciik yasta
olen) cocuklarinin durumu sorulmus o da soyle cevap vermistir: “Onlarin ne
isleyeceklerini en iyi bilen Allah’tir. Allah onlart “a’raf ehli”’nden kilmigstir. »3

Ibn Kesir’'in naklettigi rivayet, bu haliyle ulasabildigimiz temel hadis
kaynaklarinda bulunamamustir. ibn Kesir, bu rivayete dayanarak a’raf’ta gegici
bir siire kalacak miisrik ¢ocuklarimin sonunda cennete gideceklerini
belirtmektedir. Onun bu neticeye, rivayetin son kismina bakarak vardig:
anlagilmaktadir. Oysa riviyetin sonunda yer alan “Allah onlart “a’rdf ehli”nden
kilmistir” seklindeki kismin miidrec bir ifade olmasi miimkiindiir. Zira konu ile
ilgili sahih rivayetler incelendiginde miidrec oldugunu belirttigimiz bu kismin
yer almadig1 goriilmektedir. Nitekim Eb Hureyre’den; Buhari, Miislim, ibn
Hanbel, Nesai, Tayalisi, Ma’mer b. Rasid, Humeydi, ibn Ebi Asim, Ebd YA&’14,
Ibn Hibban, Taberani ve Bagdadi’nin tahric ettigi sahih rivayet soyledir: “Ebii
Hureyre goyle demigstir: ‘Rasiilullah’a (s.a.v.) miisriklerin kiiciik yasta olen
cocuklarimin durumu soruldu ve o su cevabi verdi: ‘Onlarin ne igleyeceklerini
en iyi bilen Allah’nr.”™* Goriildiigii tizere, temel hadis kaynaklarinda yer alan bu
rivayetin sahih oldugu anlagilmakta olup, burada miidrec olan o kisim yer
almamaktadir.

30 Taberd, Tefsir, XXI1I, 135; Ibn Kesir, Tefsir, 111, 556.

St Kurttbd, Tefsir, VII, 213.

52 Buhari, Ebd Abdillah Muhammed b. ismail, (256/870), Sahihu’l-Buhari, (I-VIII), Cagn
Yay., Istanbul, 1992, 24/Zekat, 54 (II, 132); 56/Cihad, 71, 74 (111, 223, 225); 60/Enbiya,
10 (IV, 117-118); 70/Et’ime, 28 (VI, 206-207); 96/I’tisim,16 (VIII, 153); Miislim,
Ebu’l-Hiiseyin el-Kuseyri, (261/875), Sahihu Miislim, (I-11I), thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki, Cagn Yay., Istanbul, 1992, 15/Hac, 85, 93 (I, 993, 1011), nr. 1365, 1392;
43/Fedail, 3 (II, 1785), nr. 1392.

3 bn Kesir, Tefsir, 111, 33.

3 Buhar, 23/Cenéiz, 93 (II, 104); 82/Kader, 3 (VIL, 211); Miislim, 46/Kader, 6 (IIL, 2049)
nr: 2659.
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ibn Abbas’tan; Buhari, Miislim, ibn Hanbel, Ebii Davud, Nesai,
Tayalisi, Ebli YA’la ve Taberani’nin tahric ettigi diger rivayet ise soyledir: “/bn
Abbas soyle dedi: ‘Rastlullah’a miigriklerin ¢ocuklarinin durumu soruldu. O da
soyle cevap verdi: “Onlarin ne isleyeceklerini en iyi bilen Allah’tir. Ciinkii
onlart O yaratmusnr.”> Bu rivdyetin de sahih oldugu anlasiimaktadir.
Goriildiigli lizere, her iki sahih riviyette de miisriklerin kiigiik yasta olen
cocuklarinin “a’raf ehli”nden olduklarindan hi¢ ama hi¢ soz edilmemektedir.

Ibn Abbas: “Bu cocuklarin cennetlik oldugunu, onlarin cehennemlik
oldugunu zanneden kimsenin muhakkak yalan séyledigini” ifade etmistir.’®
Diger taraftan Miibarekpdrl (6.1353/1934) de miisriklerin kiiciik yasta olen
cocuklar1 hakkinda ii¢ farkli goriis bulundugunu belirtmistir. “Cogunlugu tegkil
eden birinci goriise gore; bu cocuklar babalarina tibt olmalart nedeniyle
cehennemliktir. Ikinci goriis sahipleri tevakkuf etmeyi tercih etmislerdir. Uciincii
goriig ise; onlarmm cennetlik oldugunu soyleyen tahkik ehlinin goriisiidiir ki,
dogru olan da budur” " demektedir. Birinci goriisiin dayanaklarindan biri olan
Hz. Aise rivayetini degerlendiren Ibnii’l-Cevzi “bu hadisin sahih olmadigim,
Ibn Hanbel’in ravi Yahya b. el-Miitevekkil’in Behiyye’den miinker hadisler
rivayet ettigini ve “vahi’l-hadis™® oldugunu séyledigini” kaydetmistir. Ayrica
Ibnii’l-Cevzi: “Yahya b. el-Miitevekkil hakkinda Yahya b. Main’in “leyse bi-
sey™” dedigini, Ali, Fellds ve Nesdi'nin de “zayif”® hiikmiinii verdiklerini”
belirtmistir.”' ibn Kesir de ayni rivayeti zikretmis ve ravi Ebd Akil Yahya b. el-
Miitevekkil’in “metrfik” oldugunu sdylemistir.®* ibn Kesir konuyla ilgili Hz.
Ali’den nakledilen bir baska rivayet hakkinda “garib hadis” hiikmiinii vermis,

% Buhari, 23/Cenaiz, 93 (II, 104); 82/Kader, 3 (VIL, 210); Miislim, 46/Kader, 6 (III, 2049)
nr: 2660.

% ibn Kesir, Tefsir, IV, 478.

7 Miibarekptri, Ebu’l-Ula Muhammed, (1353/1934), Tuhfetii’l-Ahvezi bi Serhi Camii’t-

Tirmizi, (I-X), Daru’1-Kiitiibi’l-Tlmiyye, Beyrut, ts., VI, 288.

Viahi’l-hadis; sika oldugu hi¢ sdylenmemis olan bununla beraber miiessir bir sebepten

dolay1 zayif oldugu belirtilen ravi. Boyle bir ravi Ibn Hacer’in Takrib’teki tertibinde 10.

mertebededir ve rivayet ettigi hadis higbir surette alinmaz. Bkz. Aydinli, s. 159

Leyse bi-sey; Zehebi ve Sehavi’ye gore cerhin 4., Iraki’ye gére 3. mertebesinde olan

ravi hakkinda kullanilan bir sigadir. Boyle bir ravinin rivayet ettigi hadis hicbir surette

alinmaz. Yahya b. Main bu sigay1 cerh icin de kullanmakla beraber bazen ravinin az

hadis rivayet etmis biri oldugu manasinda kullanir ki bu durumda cerh edici bir siga

olmaz. Bkz. Aydinli, s. 89

Zay1f; hakkinda muteber bir tevsik bulunmayan, bununla beraber sebebi aciklanmamis

olsa da adalet ve zabt sifatlar1 yetkili alimlerin tenkidine maruz kalan ravi. Iraki’ye gore

cerhin 4., Zehebi ve Sehavi’ye gore 5. mertebesinde bulunan ravi hakkinda kullanilan

bir sigadir. Bkz. Aydinly, s. 163.

ol Ibnii’l-Cevzi, a.ge., I, 924. Ibnii’l-Cevzi, Hz. Aise’den nakledilen benzer bir baska
rivayet hakkinda da ayni kanaati sergilemistir. Bkz. flel, I1, 924-925.

62 ibn Kesir, Tefsir, 111, 32.
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senedde yer alan Muhammed b. Osman’in “mechilii’l-hal”® oldugunu ve hocas1
Zazan’in da Hz. Ali’ye ulagsmadigini ifade etmistir.** Miinavi de birinci goriisii
savunanlarin delillerinden olan ve Hz. Aise’den nakledilen, “Hz. Peygamber’e
miisriklerin  kiiciik yasta olen ¢ocuklarimin durumu sorulunca onlarin
cehennemlik oldugunu soyledigini” iddia eden rivayetin “zayif” oldugunu
kaydetmistir.65 Tevakkufu tercih edenler ise; ‘Rasiilullah’a (s.a.v.) miisriklerin
kiiciik yasta olen cocuklarimin durumu soruldu ve o su cevabi verdi: ‘Onlarin ne
isleyeceklerini en iyi bilen Allah’tir” seklindeki sahih rivayetlere bakarak bu
kanaate ulasmslardir.® Uglincii goriis ise Nevevi'nin de savundugu goriis olup,
bu kanaatte olanlar (¥sm) S fa (mdea US Lag) “Biz, (kendilerine) bir elci
gondermeden (yaptigi haksizliklardan otiirii hicbir topluma) azap etmeyiz”67
ayetini delil getirerek bu sonuca varmuslardir.®® Sonug olarak, bir takim zayif
veya uydurma rivayetlere bakarak miisriklerin kiigiik yasta 6len ¢ocuklarinin
“a’raf ehli’nden, ya da cehennemliklerden olduklarini iddia etmenin kesinlikle
miimkiin olmadi@1 goriilmektedir.

Netice itibariyla tahricini yaptigimiz biitiin bu rivayetlere bakarak,
giinah1 ve sevabi esit olanlarin, miisriklerin bulg cagina girmeden Olen
cocuklarinin ve gayr-i mesrQ evlilikten dogan kimselerin “a’raf ehli”nden
olduklarim s6yleyebilmemiz miimkiin goriinmemektedir. Zira Islam alimlerinin
biiyilk bir kismin1 bdyle bir sonuca ulastiran rivayetlerin temel hadis
kaynaklarinda yer almadigi, bir takim tefsirlerde bulundugu, bunlarin bazilarinin
ise sened ve metin yoniinden tenkid edildikleri, iistelik bir kisminin da uydurma
olduklar1 anlagilmaktadir.

“A’raf ehli” ile ilgili temel hadis kaynaklarinda yer almayan, ancak bazi
tefsirlerde bulunan s6z konusu rivayetlerin tahlilini bu sekilde yaptiktan sonra,
Kur’an-1 Kerim’in meseleye bakisini ele almamiz, bu hususta goriis belirten
alimlerin diistincelerini degerlendirmemiz ve kendi ulastigimiz kanaati ayetlerle
destekleyerek aciklamamiz yerinde ve uygun olacaktir.

4. Kur’an-1 Kerim’de “A’raf Ehli”

Kur’an-1 Kerim’de iki yerde gegen a’raf kelimesi ayni zamanda yedinci
stireye de isim olmustur. Yukarida da degerlendirdigimiz tizere Islam alimlerinin

8 Mechilii’l-Hal; kendisinden ismini agiklayarak iki veya daha fazla (adil) ravi rivayet

etmekle beraber cerh ve ta’dil yoniinden durumu bilinmeyen kimsedir. Boyle bir ravinin
rivayet ettigi hadis i’tibar icin alinir. Aydinly, s. 94.

% ibn Kesir, Tefsir, 111, 32-33.

% Miinavi, Muhammed Abdurrauf, (1031/1622), F. eyzu’l-Kadir, (I-1V), el-Mektebetii’t-
Ticariyye, Misir, 1356, I, 538-539.

% Suyit, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, (911/1505), ed-Dibdc, (I-V), thk. Ebi
Ishak el-Havini el-Eseri, Daru Ibn Affan, Sufidi Arabistan, 1996/1416, VI, 24.

7 el-Isra, 17/15.

8 Suyiti, Dibdc, VI, 24.
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biiyiik cogunlugu tefsirlerde yer alan bir takim rivayetlere dayanarak “ashabii’l-
a’raf” ile kimlerin kastedildigi konusunda farkli kanaatlere ulagmiglardir.
Bununla birlikte biz, “ashabii’l-a’raf” ile ilgili zikredilen bu kanaatlerden en
iknd edici olaninin, Fahreddin er-Razi, Beydavi ve Kurtiibi’nin de katildig
goriis oldugunu diisiinmekteyiz. Simdi bu goriisii neden savundugumuzu
ayetlere dayanarak detaylariyla agiklamaya ve delillendirmeye ¢aligalim.

Kanaatimizce kiyAmet giiniiniin o korkung atmosferi icerisinde,
yiikksekce bir mevkide oturarak sirat kopriisiinden gecenleri, cennete ve
cehenneme gidenleri seyretme serefinin, peygamberlere ve sahitlere (melekler,
sehitler, siddiklar ve salihler) verilmis olmasi imkan dahilinde olup bu da gayet
tabiidir. Tabir caizse bunlar protokol ehli olup nurdan minberler iizerinde
mahgser meydaninda yasanacaklar1 miisahede edeceklerdir. Sahitliklerine
basvuruldugunda da hakikati soyleyeceklerdir.”’ Zaten baska ayetlerde de bu
duruma igaret edildigi goriilmektedir. Nitekim bu kimselerin, cennete girecek
olanlar1 simalarindan tanidiklar1 zaman, birazdan onlar gibi cennete girmeyi
goniilden isteyerek,70 bu kimseleri kutlamalar1 ve selamlamalari, arkasindan da
cehennemliklere dogru baktiklarinda: “bizi su zdlimlerin arasina katma!” diye
Allah’a igtenlikle ve kendi hallerine siikrederek dua etmeleri, sonra da o
giinahkarlara hitaben: “mal miilk biriktirmeniz ve bobiirlenip kibirlenmeniz size
ne fayda sagladi? Bir zamanlar haklarinda “Allah boylelerine rahmetini asla
ulastirmaz” diye kestirip attiginiz kimselerin simdi ne yiice makamda oldugunu
anladiniz mi?”" diye sormalari, onlarin iistiin konumlar1 hakkinda zaten
yeterince bir fikir vermektedir. Zira boyle iddiali s6zleri, ancak kulluk gorevini
eksiksiz yapan, muhakeme yetenegi saglam, kendine giivenen ve son derece
hakli konumda olan yetkin birilerinin sdyleyebilmesi s6z konusu olabilir. Yoksa,
iddia edildigi {izere cennet ile cehennem arasinda kalmis, akibeti belli olmayan,
cehenneme gidecegi siipheli, cennete girip giremeyeceginden ciddi endige duyan
birilerinin bu sozleri soyleyebilmesi ve her iki tarafa da bu sekilde
seslenebilmesi kanaatimizce ¢ok zor goriinmektedir.

Diger taraftan, “a’raf ehli’nden bahseden bu ayetleri diger ayetlerle
tefsir etmeye calisngimizda ve bize verilen bir takim ip uglarim
birlestirdigimizde su sonuclarla karsilagsmaktayiz. Mesela Vakia siiresindeki bir
ayet-i kerimede ahiret giinlinde insanlarin ii¢ grup halinde olacaklarindan soz
edilmektedir.”” Bunlar; (Aasall cilawal) “ashab-i meymene” yani cennetlikler,”

®  Bkz. en-Nisa, 4/41-42; el-Had, 11/103; en-Nahl, 16/84, 89; ez-Ziumer, 39/69-75; el-

Miizzemmil, 73/15; el-Mutaffifin, 83/23, 35.

Kurtfibi, (zsk) kelimesinin bir anlammin da “bilmek” oldugunu kaydetmistir. (Kurt(ibi,

Tefsir, VII, 213). Razi ise (a<h) kelimesinin “kesin olarak bilmek” manasina da

geldigini belirtmistir. (Razi, Tefsir, XIV, 73-75).

T el-A'raf, 7/46-49.

> el-Vakia, 56/7.

> Cennetlikler, “ashib-1 meymene” seklinde tamitilmaktadir. Zira, meymene, yemin yeri,
yani; sag kol, sag taraf manalarina gelmektedir. Sag taraf, mecalis ve mehafilde ta’zim
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(Aaidiall Gilaual) “ashab-1 mes’eme” yani cehennemlikler’™” ve (Cusis L) ¢ 58 Luall)
“es-sabikline’s-sabik{in” yani; cennetlik ve cehennemliklerden ¢ok daha “6nde
olanlar"dir.”” Bu “onde olanlar” Kur'an-i Kerim’in ifadesiyle (Osaal))
“mukarreblin” yani; “Allah’a ¢ok yakin olanlar”dir. Zaten Katidde de bu ayete
dayanarak ahirette insanlarin ti¢ sinif olacagin s(jylemistir.76 Biz (Wl i L)
Gs&) “onde olanlar””’ diye tamtilan bu grubun, “a’rdf ehli” oldugunu

diisiinmekteyiz.

Ciinkii (el Glaal) “ashib-1 meymene”, kitabi sag taraftan verilenler,
(Aaidal) Gilaual) “ashab-1 mes’eme”, kitabr sol taraftan verilenler, (L) ¢ Ludl
Gs&) ise en “Onde olanlar”dir. Yani kendilerine hesap sorulmayan, bu nedenle de
diger insanlardan 6ne gecen ve ‘“ashab-1 meymene’den ¢ok daha iistiin bir
konumda bulunan kimselerdir. Bunlar Allah’a yakin olanlardir. Zira baskalar
hakkinda rahatlikla konusabilen, sefaat etme yetkisine sahip olabilen, insanlarin
durumlarimi gorebilen ve “ashib-1 yemin”den mertebe olarak daha iist derecede
bulunanlar ancak “énde olan kimseler” olabileceklerdir.”® “Ashab-1
meymene”’den olan kimseler de elbette cennette Allah’a yakin olanlardir, ama
bu da derece derecedir. “Onde olanlar” yakinligin en iist noktasinda olanlardur.”
Zira, mezkur ayetlerin devaminda verilen bilgilerin bu kanaatimizi destekledigi
goriilmektedir. Soyle ki, hayatta iken inan¢ ve giizel fiillerle 6ne cikan bu
kimselerin Allah’a yakin olduklar, esenlik ve mutluluk bahgcelerinde
yasayacaklari belirtildikten hemen sonra,”’ cogunun eski zamanlarm® ama
sadece pek azmmm sonraki doénmemlerin insanlarindan® oldugunun ifade
edilmesi, “a’raf ehli” ile kastedilenlerin peygamberler™ ve sahitler (melekler,
sehidler, siddiklar ve silihler) oldugu kanaatimizi iyice giiclendirmektedir.
Ciinkii bu grubun ¢ogunlugunun onceki insanlardan tesekkiil ettigine ozellikle
vurgunun yapilmig olmasi, boyle bir diisiinceyi akillarla getirmektedir. Ote

ve ihtiram mevkii oldugundan “ashab-1 meymene”, ihtiram mevkiinde bulunan yiiksek

haysiyet sahibi kimseler demektir. Bkz. Yazir, VII, 4703.

Cehenemlikler ise, “ashib-1 mes’eme” seklinde tanitilmaktadir. Zira, mes’eme sol kol,

seamet ve ugursuzluk gibi manalara gelmektedir. “Ashab-1 mes’eme” ise, sol tarafta

alcak bir mevkide bulunan degersiz, yahut kendilerine ve yakinlarina zarart dokunan

ugursuzlar demektir. Bkz. Yazir, VII, 4704.

7 el-Vakia, 56/3-10.

6 Taberd, Tefsir, XXII, 136.

7 “Onde olanlar! Onde olanlar” anlamima gelmektedir. Yani; “Sen! Sen!” derken oldugu
gibi. Bir pekistirmenin s6z konusu oldugu anlasilmaktadir. (Bkz. Razi, Tefsir, XXIX,
127).

8 Raz, Tefsir, XXIX, 125-126.

" Razi, Tefsir, XXIX, 128.

0 el-Vakia, 56/11.

1 el-Vakia, 56/12.

82 el-Vakia, 56/13; Ayrica bkz. Razi, Tefsir, XXIX, 130.

% el-Vakia, 56/14.

8 en-Nisa, 4/69. Bu yette ise, Peygamberlerle beraber olacak kisiler sayilirken, siddiklar,
sehitler ve sdlihlerden bahsedilmektedir.
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yandan Miicahid de, “Onde olanlar’la kastedilenin “nebiler”, Suddi ise, “ehl-i
illiyyin” oldugunu s(jylemektedir.85 Diger taraftan Réazi de cennetliklerin en
sereflilerinin “a’raf ehli” oldugunu ifade etmekte ve: “Allahu Tedld, “a’raf
ehli’ni cennetlik ve cehennemlikleri seyredecek serefli ve yiiksek bir mekana
oturtmustur. Bu biiyiik bir onurlandirmadir ve buna ancak serefli kimseler nail
olabilirler. Oysa giinali ve sevabi esit olanlarin derecelerinin daha diisiik
oldugunda siiphe yoktur ve onlar boyle bir dereceye nail olamazlar” diyerek
aradaki farka dikkatlerimizi ¢ekmektedir.*® Biz burada Razi’nin cok isabetli
bir degerlendirme yaptigim ve “a’raf ehli”ni c¢ok dogru anladigim
diisiinmekteyiz.

Diger taraftan bagka ayetlere bakildiginda “ehl-i illiyyin” ile “onde
olanlar”n ozelliklerinin aymi oldugu goriilmektedir.*’ Hamdi Yazir da bu
kanaati paylasmakta, “Allah’a yakin olanlar”in, “en onde olan” kimseler
oldugunu soylemektedir. O, “mukarrabiin’un “sabikiin”, “ashdb-1 yemin’in ise
“ebrdr” olduklarimi belirtmekte, onlarin cennetteki igceceklerinin bile farkls®®
oldugunu ifade etmektedir.” ibn Kesir de, “onde olanlar”n, “rasiiller, nebiler,
siddiklar ve sehitler” oldugu kanaatindedir.”® Beydavi ve Kurtiibi ile aym
goriigii paylasan Yazir, bunlarin iman ve itaatte ve hayir islerindeki yarislarda
“en one gecenler” olduklarmi soyledikten sonra: “Enbiya-i miirselin, Sahib
Yasin, Al-i Fir’avmn mii’'mini, Miihdcirin ve Ensardan Sébikiini Evveliin
iinvanina haiz Eshab-1 Kiram” seklinde bir aciklama yapmaktadir.”' Bununla

% ibn Kesir, Muhtasaru Tefsir-i Ibn Kesir, (I-II), thk. Muhammed Ali es-Sabani, Daru’l-
Kur’ani’l-Kerim, Beyrut, 1981, III, 428.

8 Razd, Tefsiru’l-Kebir, XIV, 73.

87 el-Mutaffifin, 83/18-26. Mesela, “Allah’a yakin olmalar1 gibi.” Bkz. el-Mutaffifin,
83/21, 28; Kurtiibi, “Ehl-i Hliyyin”in, “Melekler” oldugunu ifade etmektedir. Bkz.
Tefsir, XIX, 263; S. Ates ise, “Ehl-i Hliyyin”in “Mukarrabiin” olduklarim1 ve bunlarla
“peygamberler, siddiklar, sehitler ve salihler”in kastedildigini soylemektedir. Bkz.
Cagdas Tefsir, X, 372.

8 Kur’an-1 Kerim’de, “Tesnim™i “Mukarreb(n” icerken (el-Mutaffifin, 83/27-28), karisik
olan1 ise, “Ebrar’in icecegi (el-Mutaffitin, 83/22-26) ifade edilmektedir. Ayrica bkz.
Razi, Tefsir, XXXI, 91.

8 Yazr, VIII, 5664-5665. O, “Cumhura gore ebrar, ashib-1 yemin, mukarreblin ise
sabikindur.” demekte, aralarinda mutlaka bir fark bulundugunu anlayamayanlarin,
Ayetin zevkine varamayanlar oldugunu soylemektedir. Nitekim, Ibn Kesir, onlarin
iceceklerinin bile farkli olacagi konusunda su goriisii belirtmektedir. O, “/bn Mes’ ud,
Ibn Abbas, Mesruk, Katdde ve baskalarimin “mukarrebiin”un “tesnim”i saf bir halde
iken, “ashdb-i yemin’in ise, karistirilmis olarak icecekleri kanaatinde olduklarint”
ifade etmektedir. Bkz. Ibn Kesir, M. Tefsir, 111, 616.

% fbn Kesir, M. Tefsir, 111, 428.

ot Beydavi, 1V, 342-343; Kurtabi, XVII, 199-200; Yazir, VII, 4704. S. Ates de, inanip
hayir islerinde ileri gecerek en yiiksek manevi dereceye eren “Muhdcir ve Ensar’in
kastedildigi kanaatindedir. Bkz. Cagdas Tefsir, 1X, 217,219, 222.
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birlikte Yazir, “eimme-i miictehidin”i de bu gruba dahil etmektedir.”
Goriildiigli iizere “onde olanlar”la ilgili miifessirlerin ¢ogunlugunun kanaatleri
ortaktir. Dolayisiyla bu durum; “ehl-i illiyyin” ve “énde olanlar”la Kkastedilen
kimselerin “a’raf ehli” olabilecekleri yoniindeki diisiincemizi daha da
pekistirmektedir.

Bir diger ayet-i kerimede ise,” peygamberlerin ve sahitlerin sahitlik
yapmalar icin huzura c¢agirilacaklari, herkese adaletle hiikmedilip kimseye
haksizlik yapilmayacagi ifade edilirken de, “dnde olanlar”in 6zelliklerine isaret
edildigi goriilmektedir. Bu ayetten, ahirette sahitlige hak kazananlarin farkli bir
statil icerisinde olduklar1 rahatlikla anlagilmaktadir.

Ayrica, siddiklarin tanmitildigr bir baska ayet-i kerime’de”* gegen
(8)%4) “siihedd”dan maksadin ise “peygamberler” oldugunun ifade edilmesi,”
bu grubun digerlerinden farkini ortaya koymakta ve bu kimselerin “a’raf
ehli"nden olabilecegi kanaatimizi iyice giiclendirmektedir. Razl de, “Yiiksek
derece sahiplerine, sizin ufukta inci yildizlarimi gordiigiiniiz gibi (dereceleri)
altlarindan mutlaka gosterilecektir. Ebit Bekir ve Omer onlardandir” hadisini,
kiyamet giinii bir araya toplanacak kimseler ic¢inde “a’raf ehli”nin yliksek
derecelerini belirtmek maksadiyla zikretmistir.”®

Ote yandan, Kur’an-1 Kerim’de en-Nisa slresinde de “nebiler,

siddiklar, sehitler ve salih kullar™” bir arada amlmaktadiObr.”® Dolayistyla bu

2 Yazr, VII, 4711. Ayrica Yazir, Muhacirin ve Ensar’in tamamini, Mescid-i Kibleteyn’de

namaz kilanlari, Bedir’de bulunanlari, Hudeybiye’de “Biat-i Ridvan”a katilanlar1 da bu
gruba dahil etmektedir. Bkz. IV, 2606-2607.

ez-Zumer, 39/69; “Yeryiizii, Rabbinin niiru ile aydinlanir, kitap konulur (herkesin
islediginin hesabi ortaya dokiiliir), peygamberler ve sahitler (melekler, sehitler, siddiklar
ve sélihler) getirilir (huzura gagirilir) ve aralarinda hakkaniyetle hiikiim verilir. Onlara
asla zulmedilmez.”

% el-Hadid, 57/19; “Allah ve Rasuliine iman edenler, onlar siddiklardir (her tiirlii
fedakarliga hazirlardir). Rablerinin katinda séhit olanlar (peygamberler) ise, onlarin
kendilerine mahsus ecirleri ve nurlar1 vardir....”

Ferrd ve Zeccac “sithedd’nin “nebiler” oldugunu sdylemistir. Mukatil b. Siileyman ve
Muhammed b. Cerir ise “Allah yolunda sehit olanlarin” kastedildigini belirtmislerdir.
Bkz. Razi, Tefsir, XXIX, 202.

% Razi, Tefsir, XIV, 74.

9 en-Nisd, 4/69. “Allah’a ve Peygamber’e itaat edenler, Allah’mn nimetlerini bagisladig
kimselerden olacaklardir. Nebiler, siddiklar, sehitler ve salihler. Bunlar ne giizel
arkadagtir.” Miifessirler bu ayetten bahsederken “a’raf ehli” ile ilgili herhangi bir irtibat
kurmamuglardir. (Bkz. Taberd, Tefsir, 1, 74, 76; V, 162-165; XI, 62; Kurtlbi, Tefsir, 1,
149; V, 271; XVII, 253; Ibn Kesir, 1, 29-31, 523-524; 111, 134, 498).

Hz. Aise, Hz. Peygamber’in vefat aninda, bayilip tekrar kendine geldiginde, sesi huriltilh
iken ve gozi ile tavana dogru bakarken bu ayet-i kerimeyi okudugunu ve tercihini ahiret
yoniinde yaparak en yiice dosta gittigini ifade etmektedir. (Bkz. Buhari, Megazi, 83, (V,
138); Tefsir, 4/13 (V, 181); Miislim, Fediilii’s-Sahabe, 13, (I, 1893); Ibn Mace, Cenéiz,
64, (I, 517-518); Ibn Hanbel, VI, 176, 205, 269; Tayalisi, Siileyman b. Davud,
(204/819), Miisnedii Taydlisi, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, ts., s. 205; Eba Ya’1a, Ahmed b.
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ayetin de cok dogru analiz edilmesi ve bu baglantinin ¢ok iyi kurulmasi
gerekmektedir. Ayni sekilde Hz. Peygamber’in: “Miisliiman, diiriist, erdemli ve
giivenilir is adami, kiyamet giinii nebilerle, siddiklarla ve gehitlerle
beraberdir™” seklindeki sozlerinde de, yine bu kimseler hep bir arada
zikredilmigler ve mahser meydaninda bu ozelliklere sahip insanlarin bir arada
olacaklari bu sekilde agikca ifade edilmistir. Biitiin bunlar bize “a’rdf ehli” ile
kimlerin kastedildigi konusunda yeterince giiclii bir fikir vermektedir.

Diger taraftan el-Vakia siiresinin miiteakip Ayetlerinde (el Glasal)
“ashab-1 meymene”, yani “cennetlikler” tanitilirken, pek cogunun Onceki
iimmetlerden,'® bir cogunun da sonrakilerden'”' oldugunun ozellikle
belirtilmesi, bahsedilen “onde olanlar”la bunlarin arasinda mutlaka bir farkin
bulundugunu gostermesi bakimindan da 6nemlidir. Dolayisiyla mezkur ayetler,
“onde olanlar”la Kkastedilenin “a’rdf ehli” olduklar1 diisiincesini iyice
giiclendirmektedir. Nitekim baska ayetlerde de belirtildigi iizere, bedeviler
arasinda, Allah’a ve ahiret giiniine inanan, O’nun yolunda harcamayi1 Allah’a
katinda yakinlhiga, Peygamber’in dualarina mahzar olmaya vesile olarak goren,
boylece Allah’in yakinhigin1 hak eden ve O’nun rahmetine kavusan kimseler
bulunmaktadir.'” Bu 6zelliklere sahip Ensar ve Muhacirin’den “dnde olan bu
kimseler’le, onlar1 en giizel sekilde takip eden bu ilk neslin, fedakarliklar
nedeniyle Allah’in rizasima kavustuklart ve cenneti hak ettikleri
anlatilmaktadir.'® Iste bu ayetlerde de “a’rdf ehli’nden olmasi kuvvetle
muhtemel gruplardan biri olan hakiki “sehitler”in'® meziyetlerine dikkatlerin
cekildigi goriilmektedir. Ayni sekilde, Allah yolunda verilmesi gerekenleri (can

Ali, (307/919), Miisnedii Ebi Ya’ld, (I-XIII), thk. Hiiseyin Selim Esed, Dimesk, 1984,

VIII, 28; Ibn Hibban, Ebfi Hatim el-Busti, (354/965), Sahihu Ibn Hibbdn, (I-XVIII), thk.

Suayb el-Arnavud, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1993, XIV, 556). Hz. Peygamber’in

son anlarinda bu ayet-i kerimeyi okumasi, onun nerede ve hangi konumda olacagi ve

yaninda kimlerin bulunacagi hakkinda bir fikir vermekte, “a’raf ehli” ile ilgili
kanaatimizi iyice giiclendirmektedir.

Rivayeti bu sekliyle ibn Omer’den; Darekutni, Beyhaki ve Deylemi nakletmislerdir.

(Darekutni, Ali b. Omer b. Ahmed (385/995), Siinenu Dérekutni, (I-IV), thk. Seyyid

Abdullah Hasim el-Yeméani el-Medeni, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1386, III, 7, nr: 17;

Beyhaki, Suabii I-Iman, IV, 221, nr: 4855; Deylemi, Struveyh b. Sehridar, (509/1115),

el-Firdevs bi Me’siiri’l-Hitdb, (I-V), thk. Muhammed es-Said b. Bisylni Zegltl, Daru’l-

Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1986, 11, 79; Kurtubi, Tefsir, V, 156).

1% el-Vakia, 56/39.

11 el-Vakia, 56/40.

192 el-Tevbe, 9/99.

193 e]-Tevbe, 9/100.

104 «A’raf ehli” arasinda yer alacak sehitlerin 6zelliklerinin de cok farkli oldugu
anlagiimaktadir. Zira (4dasll Glasal) “ashib-1 meymene” arasinda olup da cenneti hak
eden sehitlerle, diinyada iken ¢ok daha iist diizeyde bir miicadele ortaya koyarak sehit
olanlarin konumlarimin bir olmadigr bilinmektedir. Nitekim ayette de belirtildigi iizere
herkes ¢abasmin karsihigini gorecektir. (en-Necm, 53/39-41; Ayrica bkz. el-Isra, 17/19;
el-Enbiya, 21/94; el-Insan, 76/22).
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ve mal) kalpleri saygiyla titreyerek biiyiik bir igtenlikle verenler tamitilirken,
bunlarin hayirda yarisan ve bu konuda herkesi gecip “dnde olanlar” olduguna
vurgu yap11mas1105 da bizim bu diislincemizi desteklemektedir.

Ote yandan, meleklerden bir kismmnin peygamberlere, siddiklara ve
sahitlere mahser meydanindaki muhtesem manzaray1 yiiksek¢e mevkilerinden
seyrederlerken eslik etmelerinde ve onlara bir takim bilgiler aktarmalarinda
herhangi bir sakincanin olmadigimi diigiinmekteyiz. Kaldi ki, “a’raf’ta onlarla
birlikte olmalari, zalimler ziimresiyle cehennemde bulunmamayi dileyenlerin
dualarina katilmalari, iddianin aksine,106 cehennemden korktuklart ve oraya
girme endisesi tagidiklari anlamina da gelmemektedir. Bununla birlikte, o
esnada cennetliklere: “Iste gecmiste yaptiklarimiz sayesinde kazandiginiz cennet
bu! ”,107 cehennemliklere de: “Allah’n laneti zalimlerin iizerine olsun!”'® diye
yankilanan sesin sahibinin de bu meleklerden'” herhangi birisi olmasi imkan
dahilindedir. Dolayisiyla, mahser meydanindaki bu vazifelerini tamamlayan bu
meleklerin cennet''’ ve cehennemde''' gorevli olan melekler gibi kendi
alemlerinde Yiice Allah’1 tesbih ve takdis etmeye devam etmelerinde,112 ama
verilen gorev geregi “a’rdf ehli’nin yaninda bir miiddet bulunmalarinda
herhangi bir sakincanin olmadiginin belirtilmesi gerekmektedir. Nitekim Kadi
Beydavi: “Peygamberler ve sdhitlerle olan meleklerin, o giin insan siiretinde
olmalarvin miimkiin oldugunu, bununla birlikte bu kimselerin en son cennete
girecek olmalarmmin onlarin sereflerine bir golge diisiirmeyecegini ve bunun
onlar igin bir eksiklik olmadigint” ifade etmektedir. O, “cennetliklerin cennete,
cehennemliklerin ise cehenneme girmelerini miisahede etmelerinin onlar icin
cok biiyiik bir seving kaynagr oldugunu, bu islemin tamamlanmasindan sonra,
Allah’in  onlart cennetteki yiiksek menzillerine nakletmesinin gsereflerinin
istiinliigiine ve derecelerinin vyiiksekligine herhangi bir engel ve kusur tegkil
etmeyecegini” belirtmektedir.'"”

Diger taraftan Kur’an-1 Kerim’de tartilar1 agir gelenlerle hafif gelenlerin
durumuna isaret edildigi halde,""* giinah1 ve sevaplart esit olanlar konusunda
herhangi bir agiklamada bulunulmamasi, bunlarin “a’raf ehli”nden olacagi
anlayisin dogurmamalidir. Nitekim, Kur’an-1 Kerim ve Sahih Siinnet’in ortaya

105 el-Mii'mintin, 23/60-61. Ayrica bkz. el-Fatrr, 35/32-35. Bu ayetlerde de “tnde
gidenler”in farklarina dikkat ¢ekilmektedir.

106 yavuz, “A’raf”, DIA, 1II, 259.

07 el-A’raf, 7/43. Ayrica bkz. el-Enbiya, 21/103; el-Kaf, 50/31-35.

108 e]-A’raf, 7/44.

10 en-Nebe, 78/38; el-Fecr, 89/22.

10 ¢]-R4’d, 13/23; el-Enbiy4, 21/103; ez-Ziimer, 39/73.

U ez-Ziimer, 39/71; el-Mii’min, 40/49-50; ez-Zuhruf, 43/77; et-Tahrim, 66/7; el-Alak,
96/18.

12 el-A’raf, 7/206; el-Enbiya, 21/20; ez-Ziimer, 39/75; el-Gafir, 40/7; el-Fussilet, 41/38;
es-Stra, 42/5; en-Nisi, 4/166.

13 Kadi Beydavi, II, 242.

14 el-A’raf, 7/8-9; el-Mii’mindin, 23/103; el-Karia, 101/6-8.
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koydugu genel yaklasim, boyle durumda olan kimselere Allah’in rahmetiyle
muamele edebilecegi yoniindedir. Ciinkii, Allah’in sonsuz rahmetinin sayiya ve
dlciiye sigmayacagi aciktir. Zira Allah kendisi i¢in rahmeti ilke olarak se¢mis'"
ve rahmetinin her seyi kusat‘u{;m116 ifade etmistir. Ayrica O, rahmet sahibi
olup'” rahmetinin ¢ok genis oldugunu,118 ihsan sahibi kimselere rahmetinin
yakin olacaglnl119 ve boyle olan kullarinin miikafatlarin1 ise asla zayi
etmeyecegini120 haber vermistir. Ayni sekilde Hz. Peygamber de Allah’in
rahmetinin gazabini gegtigini,121 O’nun yarattig1 yiiz rahmetin doksan dokuzunu
kendi yaninda birakti§ini, sadece bir tanesini biitiin yaratilmiglara dagittigim
bildirmektedir.'”* Bu itibarla, diinyada iken diiriist ve erdemli davranislar
sergileyerek O’nun rahmetini hak edebilenler, mutlak slrette kazangh
cikacaklardir. Nitekim ayet-i kerime’de Allah’in rahmeti ve liitfu olmasa,
seytanin herkesi rahatlikla aldatabilecegi ifade edilmektedir.'” Yani; O’nun bu
rahmeti sayesinde insanlar imanlarin1 muhafaza edebilmekte, seytan ve
nefisleriyle miicadelede bir mesafe kat edebilmektedirler. Dolayisiyla bir
mii’minin diinyada iken Allah’in bu rahmetine nail olarak sevaplarini o dereceye
kadar artirmus olmasi, yani giinahiyla sevabinm esit diizeye ¢ikarmis bulunmasi,
Allah’in boyle bir kula deger verdigini agik¢a goOstermektedir. Bu itibarla,
mi’min bir kulun Allah’in rahmeti sayesinde sevaplariyla giinahlarim
esitleyecek boyle seviyeye gelebilmesi, onun gidecegi yer hakkinda zaten giiclii
bir fikir vermektedir. Sevaplar1 istenilen seviyenin ¢ok cok altinda kalan
mii’minlerin ise, bir arinma operasyonuna tabi tutulmalari miimkiin olmakla
beraber, onlarin da Allah’1 engin rahmetiyle karsilasmalar1 imkan dahilindedir.
fbn Hazm da, sevabi agir basanlarla, sevab1 ve giinahi esit olanlarin kesinlikle
cehenneme girmeyeceklerini, ancak, biiyiik giinahinda 1srar ederek Olmiis ve
giinahlart  agir  gelenlerin  sefaatle  cehennemden  ¢ikartilacaklarini,
Miislimanlarin cehennemde ebediyen kalmayacagini, bununla birlikte kafir
olanlarin ise sonsuza kadar cennete giremeyecegini ifade etmekte, fakat giinahi
ve sevabi esit olanlardan bahsederken “a’raf ehli”’nden hi¢ s6z etmemektedir.

U5 el-En’am, 6/12, 54.

16 el-A’raf, 7/156.

17 el-En’am, 6/133; el-Kehf, 18/58.

18 e]-En’am,6/147.

19 el-A’raf, 7/56.

120 el-Yusuf, 12/56.

121 Buhari, Tevhid, 15, (VIL, 171); 22, (VILL, 176); 28, (VIII, 187-188); 55, (VIIL, 216);
Bed’i’l-halk, 1, (IV, 73); Miislim, Tevbe, 4, (III, 2107-2108).

12 Miislim, Tevbe, 4, (I, 2108); Tirmizi, Daavat, 99, (V, 549); ibn Mace, Ziihd, 35, (II,
1435); Darimi, Rikak, 69, (I, 627); ibn Hanbel, II, 334, 434, 484, 526; III, 55; ibn
Hibban, XIV, 14-16; Ebd Y&'1a, XI, 258, 328; Taberani, Kebir, VI, 250, 255; X1, 374;
Hakim, Miistedrek, 1, 123, 124; Ibn Hacer, Feth, X, 432; Deylemt, I, 234.

12 en-Nisa, 4/83. Ayrica bkz. el-Bakara, 2/64; en-Nisa, 4/175; el-En’am, 6/12, 54; el-A’raf,
7156, 156; el-Yasuf, 12/56-57; en-Nir, 24/10, 14, 20.
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Dolayisiyla onun bu yaklasiminin da cok dikkat c¢ekici oldugunu sdylememiz
yerinde olacaktir.'**

5. Sonug¢

Sonug¢ olarak, makalemizde ortaya koydugumuz delillerden de fark
edilecegi iizere, “a’rdf ehli” ile kastedilen kimselerin; “peygamberler, siddiklar,
sehitler, salihler ve melekler” oldugu anlasilmaktadir. Zira ortaya atilan ve
epeyce taraftar bulan diger goriislerin yeterince ikna edici olmadigi ve bu
durumun ayetlerle ve sahih hadislerle de desteklenmedigi goriilmektedir. Ciinkii
bu goriisii savunan kimseleri o kanaate ulastiran en giiclii gerekcelerin basinda
hadis diye bilinen bir takim zayif ve uydurma rivayetler gelmekte ve “a’raf
ehli’nden bahseden mezkur ayetler bu rivayetler 1s181nda bir degerlendirmeye
tabi tutulmaktadir. Dolayisiyla, genellikle tefsirlerde yer alan, fakat Kiitiib-i
Sitte’de bulunmayan, tahric ve tenkidini yaptigimiz bu hadislerin sihhat
dereceleriyle ilgili durum ortaya ciktiktan sonra, hala bu rivayetlere dayanarak
aksine bir sonuca ulagmaya calismak ve bu zamana kadar ortaya ¢ikmig bir
takim problemleri gormezlikten gelmeye kalkismak dogru olmasa gerektir.
Nitekim, diinyaya gelmesinde kendisinin hic¢bir sucu, kusuru ve giinah1 olmayan
bir veled-i zinaya uydurma rivayetlere bakarak iyi bir mii’min olsa dahi cenneti
cok gormek, miigriklerin kiiciik yasta 6len ¢cocuklarini sugluymus gibi gostermek
suretiyle onlar1 cennete laylk bulmamak, Allah’in engin rahmetini sinirlayarak
giinah1 ve sevabi esit bir ziimre ortaya ¢ikarmaya calismak, Kur’an-1 Kerim’de
en iist diizeyde bulunacaklar1 haber verilen “a’raf ehli”ni yanls tanitarak farkl
dini yorumlara ve yanlis dini anlayislara sebebiyet vermek ve bu sekilde
Islam’in dogru anlasiimasini giiclestirmek uygun olmamaktadir. Aym sekilde,
anne ve babasma hakli nedenlerle itiraz edenlerin sehid bile olsalar cennete
giremeyeceklerini belirten ve boylece anne ve babalarin var olan yetkilerini daha
da kotiye kullanmalarina ve duygusal davranarak evlatlarina haksizlik
yapmalarina imkan saglayan bu tiir zayif ve uydurma rivayetlere karsi ¢ok daha
dikkatli ve ihtiyath olunmasi gerektigi de bu sekilde ortaya c¢ikmig
bulunmaktadir.

Diger taraftan, Kur’an-1 Kerim’de “a’raf ehli’nin yapacagi haber verilen
o konusmalari, ancak kulluk gorevini eksiksiz yapan, kendine giivenen ve son
derece hakli konumda bulunan saygin birilerinin sdyleyebilmesi sz konusudur.
Yoksa iki arada kalmis, akibeti belli olmayan, cennete girip giremeyeceginden
ciddi endise duyan kimselerin Kur’an-1 Kerim’de haber verilen o ifadeleri
kullanabilmeleri ve her iki tarafa da bu sekilde ozgiir ve rahat bir sekilde
seslenebilmeleri kanaatimizce miimkiin gorilnmemektedir.

Ayrica su hususun da ifade edilmesi gerekmektedir ki, giinahlart ve
sevaplart esit diizeyde olabilecek mii’minler konusunda Kur’an-1 Kerim ve

124 Ibn Hazm, el-Ihkam, (I-VIII), Daru’l-Hadis, Kahire, 1404, V, 47.
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Sahih Siinnet’in ortaya koydugu yaklasim, Allah’mn bu kimselere rahmetiyle
muamele edecegi yoniindedir.

Bu itibarla, makalede ortaya koymaya calistigimiz gerekceler bagka
ayetlerle de desteklendiginden “a’raf ehli” konusunda Miicahid, Hasan-1 Bastf,
Zeccac, Ebll Meclez, Fahreddin er-Razi ve Kadi Beydavi'nin de katildiklar1 ve
bizim de savundugumuz bu goriisiin ¢cok daha isabetli oldugunu sdylememiz
yanlis olmayacaktir.
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OZET

Bu makalede kisaca Halvetilik’in kurulusundan bahsettikten sonra Saban-1
Veli’nin hayat1 ve tasavvufl yonii verilmeye calisilmis, kendisinden sonra
Kastamonu merkez tekkede gorev yapan postnisinlerin hayati ana ¢izgileriyle ele
almmistir. Karabas-1 Veli’den sonra Istanbul’da ve Kastamonu disinda daha etkin
olan Sabanilik tarihinde iz birakan ve kol kurucusu olan zevata deginilmis, Sabanilik
adabindan bahsedilmistir. Hemen ifade etmek gerekir ki Sabanilik tarihinin
cergevesi bu kadarla sinirli degildir. Burada sadece kollarin temsilcileri en ¢cok one
cikan yonleriyle tanitilmistir. Bazilari hakkinda su an icin yeterli malumat
bulunamadigindan sadece isimleri zikredilmistir.
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ABSTRACT
The Shabaniyyah School of Khalwatiyyah and Its Branches

This paper briefly talks about the founding of the Halwatiyyah order, and
continues to give details of Shaban-i Veli’s life and his Sufi views, outlining that
lives of the postnishins who succeeded him at the central tekke in Kastamonu.
Providing information about Shabani manners, it also dwells on persons who were
founders of branches and left their marks in the history of this order which was more
common in Istanbul and outside Kastamonu after Karabash Veli. It must be
emphasized, at this point, that the scope of Shabani history is not limited to these.
This paper focuses only on the representatives of branches with their most
outstanding characteristics. Some of them are mentioned only by name due to
absence of sufficient information.
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Ceviriler/Translations Ira M. LAPIDUS’dan Ceviri: Asir ORENC

1. Giris

Halvetilik tasavvuf ve tarikatlar tarihi acisindan belki de en Onemli
tarikattir. Bu Onem cografl olarak yayildigi genis alan, yetistirdigi miithim
sahsiyetler, Osmanli zamaninda ehl-i siinnetin savunucusu ve koruyucusu
olmast ve giinlimiizde de diinyanin farkli yerlerinde temsilcilerinin
bulunmasindan kaynaklanmaktadir. Halvetiyye tarikati, Eb(  Abdullah
Sirciiddin Omer b. Ekmeliidin Halveti (6.800/1397) tarafindan XIV. Yiizyilin
ikinci yarisinda Iran’da kurulmustur. Kisa bir siirede genis bir alana yayilan
Halvetilik, Pir flyas (6. 837/1434) ve Seyyid Yahya-1 Sirvani (6.869/1465) ’nin
halifeleri vasitasiyla da Anadolu topraklarinda faaliyet imkani bulmugtur. Omer
Halveti’nin seyhi amcasi Kerimiiddin Halveti’dir. O da Ibrahim Zahid Gilani
(6.700/1300)’nin iki halifesinden biridir. Bu yiizden Halvetiyye Zahidiyye nin
bir koludur. Diger kolu ise Safiyyiiddin Erdebili (6.735/1334)’ye bagh olan
Safeviyye veya Erdebiliyye’dir.' Safeviyye’den Bayramiyye, Bayramiyye’den
de Celvetiyye tarikatlar1 dogmus, kendisinden bir¢ok slibenin meydana geldigi
Halvetiyye ise Islam diinyasinin en yaygin tarikati olmustur.”

Tarikatin piri Omer Halveti, halvete biiyiik onem verdiginden hatta kirk
defa erbain (halvet) cikardigi rivayet edildiginden, bu yola Halvetiyye adi
verilmigstir. Tarikatin Kafkasya ve Anadolu’da yayilmasina onciililk eden ve bir

bakima gergek kurucsu olan “Pir-i Sani” unvaninin sahibi Seyyid Yahya Sirvani
(6. 868/1464) dir.

Resat Ongoren, Osmanli’da Tasavvuf: Anadolu’da Sifiler, Devlet ve Ulemd (XVI.
yiizyil), 1z Yay., Istanbul 2000, s. 27; Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve
Tarikatlar, Ensar Yay., Istanbul, 2004, s. 263.

2 Siileyman Uludag, “Halvetiyye”, DIA, XV, s. 394, Istanbul, 1997. Safeviyye nin
Osmanli’da Halvetiyye'ye doniismesi ile ilgili olarak su degerlendirmeler onemlidir:
Baslangicta Halvetiyye ile ayni koke ve silsileye sahip Safeviyye Tarikati, Sah Ismail'le
birlikte tam anlamiyla politik bir hiiviyete biiriinmiistiir. Bununla birlikte Safeviyye
Tarikat1 Osmanl1 Devleti i¢in ciddi boyutta tehlike olmaya baslaymca, ayn1 motifleri
tastyan Halvetiyye Tarikati 6nem kazanmustir. Yani o donemde Sia kokenli faaliyetlerin
oniine ge¢menin yine onlarin metoduyla -yani tasavvuf kanaliyla- olabilecegi
diisiiniilmeye basglanmugstir. O halde Osmanli Devleti’nin merkezinde ve iilkenin baska
bolgelerinde Halvetiyye Tarikatinin desteklenmesi gerekiyordu. Bu da ancak, aym
motifleri tasiyan ve politik kulvara yerlesen Safeviyye'ye alternatif olarak Halvetiyye
Tarikati'nin 6n plana cikartilmasi suretiyle olmustur. Bkz. Mustafa Agkar, “Bir Tiirk
Tarikat1 Olarak Halvetiyye'nin Tarihi Gelisimi ve Halvetiyye Silsilesinin Tahlili”,
AUIFD, c. XXXIX, Ankara, 1999, s. 564. Hiiseyin Vassif da Sabanilik icin su
degerlendirmeyi yapmustir: “Bektdsilik nes’esi turuk-1 dliyyenin bircoguna fiirce-ydb-1
diihiil oldugu halde tarik-i Sabani, lehii’l-hamd, Bektdsilige sedd-i sedid oldugundan,
ehl-i siinnet ve’l-cemaat mezhebinin bi-hakkin sdliki olan Sdbdniler, zamanimiz ehl-i
tarikatinin - md-bihi’l-iftihdrt  denilecek derece-i bald-terindedir.” Hiiseyin Vassaf,
Sefine-i Evliyd, Haz. Mehmet Akkus -Ali Yilmaz, Kitabevi Yay., c. III, Istanbul, 2006,
s. 524.

3 Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 263; Uludag, “Halvetiyye”, DIA, XV, s. 394.
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Halvetiyye Anadolu’ya Sadreddin Hiyavi’'nin halifelerinden Amasyali
Pir Ilyas tarafindan getirilmistir. YahyA-y1 Sirvini’nin en 6nemli halifeleri Dede
Omer Riseni, Riseni’nin agabeyi Alaeddin Ali, Pir Siikrullah Ensari, Habib
Karamani, Muhammed Bahaeddin Erzincini ve Ziydeddin Yusuf Sirvani’dir.
Habib Karamani vasitasiyla Halvetiyye’de bir kol daha meydana gelmistir. Bu
kol tarikati Anadolu’nun c¢esitli bolgelerine yayan Karamani’nin en Onemli
halifesi Cemal Halife diye bilinen Cemaleddin ishak Karamani (o.
933/1527)’dir. Cemal Halife vasitasiyla Halvetilik Istanbul’da da yaymlstlr.4

Halvetiyye tarikatinin dort ana kolu sunlardir:

1. Raiseniyye: Kurucusu Dede Omer Riisent (6. 862/ 1487)

2. Cemaliyye: Kurucusu Cemal-i Halveti (6. 899/1494)

3. Ahmediyye: Kurucusu Yigitbast Ahmed Semseddin (6. 910/1504)
4. Semsiyye: Kurucusu Semseddin Sivasi (8. 1006/1597)°

2. Saban-1 Veli ve Sabanilik

Halvetiyye’nin Saban-1 Veli (6. 976/1569)’ye nisbet edilen kolu olan
Sabaniyye, Cemaliyye nin bir stibesidir. II. Bayezid devrinde Istanbul’a gelip
kendisine tahsis edilen Kocamustafapaga Dergahinda irsad faaliyetine baslayan
Cemal-i Halveti (6. 899/1493-4) tarafindan kurulan Cemaliyye; Siinbiiliyye ve
Sabaniyye adli iki biiyiik kola ayrilmistir.® Cemal-i Halveti’nin tasavvuf tarihi
ve Anadolu’da gelisen tasavvufi diisiince acisindan en Onemli Ozelligi
Halvetiyye’nin Istanbul’daki ilk biiyiik temsilcisi olmasidir. Hiiseyin Vassif’a
gore Istanbul’da ilk Halveti ayinini Cemal-i Halveti yapmistir. Cemal-i Halveti
Osmanli doneminde en ¢ok eser yazan sifilerden biridir. Bu yiizden onu sadece
Halvetiyye’nin degil, genelde tasavvuf ve tarikat kiiltiiriiniin taninmasi ve
yayginlagsmasina eserleriyle de katkida bulunan sifilerden biri olarak goérmek
gerekir.

Cemal Halveti, bazilarinin Cem Sultan’1 desteklemelerine karsin, kendi
anlayisina gore, devletin biitiinliigli acisindan, Amasya’da vali olarak bulunan
Sehzade Bayezid’i desteklemis ve ona yakin olmustur. Daha sonra tahta ¢ikan
Bayezid, onun hizmetlerini unutmamus ve kendisini Istanbul’a davet etmistir.

Seyrii stilikunu Cemal-i Halveti’nin halifelerinden Hayreddin
Tokadi’'nin yaninda on iki yil kaldiktan sonra tamamlayarak memleketi

* Uludag, “Halvetiyye”, DIA, XV, s. 394,

5 Uludag, “Halvetiyye”, DIA, XV, s. 394. Ayrica Halvetiyye silsilesinin gecirdigi degisim
ve Saban-1 Veli’den Hz. Peygamber’e kadarki zincir i¢in bkz. Mustafa Askar, agm, s.
555-563; Ibrahim Has, Sdbdniyye Silsilesi, Haz. Mustafa Tatci, Hu Yay., Istanbul,
2008. Krs. Omer Fuadi, Hz. Pir Sabdn-1 Veli Menkibeleri, Haz. Muhammed Bedirhan,
Nefes Yay., Istanbul, 2011, s. 54-56.

6 Bkz. Mustafa Tatci, “Sabaniyye”, DIA, XXXVIIL, Istanbul, 2010, s. 211.

7 M. Serhan Taysi, “Cemal-i Halveti”, DIA, VII, Istanbul, 1993, s. 302-303. Ayrica bkz.
Vassaf, Sefine-i Evliya, c. 111, s. 323-329.
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Kastamonu’ya gonderilen Saban-1 Veli’nin kurdugu Sabaniyye tarikati, XVIL
yiizyildan itibaren Anadolu ve Balkanlar’dan Suriye, Hicaz, Misir, Kuzey Afrika
ve Hindistan’a kadar ¢ok genis bir cografyaya yayilmistir.®

Saban-1 Vell, Kastamonu'nun Tagkoprii ilgesinde diinyaya gelmistir.
Dogum tarihi ile ilgili 902 (1497), 905 (1499-1500) ve 886 (1481) yillan
kaydedilmektedir. Ilkogrenimini Taskoprii’de yaptiktan sonra Kastamonu’da
tefsir ve hadis dersleri okuyup icizet almistir. Daha sonra Istanbul’a giderek
Fatih Medreselerinden birinde kalmugtir.

Istanbul’dan déniisiinde Diizce ile Bolu arasinda Konpara’da Hayreddin
Tokadi ile karsilasmig, on iki yi1l burada kalarak seyrii siilikunu tamalamig ve
onun halifesi olarak Kastamonu’ya gonderilmistir. Saban-1 Veli Kastamonu’da
Hisarardi mevkiinde Halveti seyhi Seyyid Siinneti Efendi’nin’ zaviye olarak
kullanmak iizere yaptirdig1 mescide yerlesmis, bir siire sonra mescid yakinindaki
Cemal Aga Camiinde inzivaya ¢ekilmistir. Burada kaldig1 giinlerden birinde saf-
dil birisi gelip “Behey dede! Burada ac¢ ve garip bir vaziyette ne kadar
oturabilirsin? Gel bizim hayvanlarimizi giit, har¢hgin ¢ikarirsin.” der. Bunun
izerine seyh “Ben sizin gibi hayvanlari giitmeye geldim!” diyerek asil
maksadinin Allah tarafindan Kastamonu halkini irgdd icin geldiklerine isaret
etmistir.10 Sehrin disinda kalan bu bolgeden israrli talepler tizerine Honsalar
Camiine gecen Saban-1 Veli, bu caminin yanmasi iizerine tekrar Seyyid Siinneti
Mescidine yerleserek faaliyetlerini burada siirdiirmiistiir. 18 Zilkdde 976 (4
Mayis 1569) yilinda vefat eden S$aban-1 Veli’nin kabri tekkenin bahcesindedir.""

Esasini tekkenin olusturdugu Seyh Saban-1 Vel Kiilliyesi cami, tiirbe,
kiitiiphane, matbah, iki sadirvan ve iki dergdh evinden meydana gelmistir.
Caminin girisi dogu cephesinden olup kuzey duvarinin 6niinde ahsap halvet

Tatc, “Sabaniyye”, s. 211.

Bugiinkii Saban-1 Vell Camii ve Kiilliyesinin ilk banisi Seyyih Ahmed Siinneti
Efendi’dir. Stinneti’nin Yahya Sirvani’ye intisdb ederkenki bir olay su sekilde
anlatilmaktadir: Seyyid Siinneti, Yahyd Sirvani’nin hankadhina yaklastiginda Sirvani,
“Evlad-1 Restl’den bir gercek er geldi, onu igeri alin!” diye emredince dervisler
Stinneti’yi kapida karsilamislar; fakat basinda seyyidlere mahsus yesil sarigi
gorememislerdir. Bunun sebebi soruldugunda Siinneti “Evlad-1 Restil’den oldugum i¢in
tuvalet temizleme gorevi verilmeyeceginden asitdnenizde gereken hizmetlerim tamam
olmaz ve tahsil ettigim marifetullahta da keméle eremeyip noksan kalirim korkusuyla
sar1@1 bagimdan c¢ikardim.” cevabini verir. Yahya Sirvani de “Ey dervis! Sen bu hélis
niyetle o hizmeti yerine getirdin. Biz sana layik ve gereken hizmetin ne oldugunu biliriz.
Git ve yesil sanigr giy!” demistir. Yahyd Sirvani’nin halifesi olarak memleketi
Kastamonu’ya gonderilen Siinneti, Hisarardi mevkiine yerleserek cami yaptirmis ve pek
cok kimseyi irsad etmistir. Bkz. Omer Fuadi, Mendkib-1 Seyh Saban-1 Veli, s. 65-69

"9 Fuadi, Menakib, s. 80-81.

1 Mustafa Tatci-Cemal Kurnaz, “Saban-1 Veli”, DIA, XXXVIIL, Istanbul, 2010, s. 208-
209; Sadik Vicdani, Tomdr-1 Turitk-1 Aliyye, Haz.: Irfan Giindiiz, Enderun Kitapevi,
Istanbul, 1995, s. 210-212.
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hiicreleri olusturulmustur. Dogu-bat1 yoniinde de halvet hiicreleri mevcuttur.

Kiitiiphane bugiin miize olarak kullanilmaktadir.

© A eqe

dengesini ¢ok iyi kurmus olmasi, pek ¢ok onemli alimi dergdhina ¢ekmeye
yetmistir. Ebussuud Efendi’nin yakin arkadaglarindan Siileymaniye Camii Vaizi
Kastamonulu Muharrem Efendi bunlardan biridir. Muharrem Efendi Saban-1
Veli’den hilafet aldiktan sonra vAizligin yaminda Istanbul’da seyhlik de
yapmustir.”

Saban-1 Veli, tasavvuf ehlinin “Seriat, tarikatin kabugudur.” soziinii
sOyle aciklamistir: ““Seriat, tarikatin kisridir.” demek “Mecazen ve benzetme
yoluyla dis kabugudur demektir. Ancak sakin ha dinsizlerin yaptig1 hatay1 yapip
tarikatla hakikati elde etikten sonra seriat artik gereksizdir, demeyiniz. Yani
benzetme yapacak olursak ‘Badem olgunlasinca kabugu soyulur ve disan atilir.
Ciinkii istenilen sey icindeki cekirdegidir ve yagidir. Kabuk ziyan olur ve
gereksizdir ve seriat da boyledir, demeyiniz!” Bu soz yanls itikad, kiifiir, dalalet
ve dinsizliktir. Ger¢i bademle kastedilen icindeki cekirdek ve yagidir. Yani
badem 0zii ve yagi olgunlagirsa bademligi olmus olmaz. Ancak kabugunun
varligiyla ve saglamligiyla badem olur. Kabugu olmadan badem olmaz. Bunun
gibi siillik sirasinda seriat kabugu tarikat bademiyle ve tarikat kabugu hakikat
bademi ve yagiyla tahsil ve tekmil edilemeyip de bunlara bir zarar gelse,
istenilen tarikat ve hakikat suhiid ve hal ile kemal bulamaz.” Devaminda Fuadi
de soyle demistir: “ Ozetle tarikat seraitsiz, hakikat tarikatsiz ele girmez. Girerse
de marifet ve hakikatinde safa, hal, nurniyyet ve kemal olmaz. Bazilan dinsiz
olup yanlis inang ve delalete diiserler ve eksik ve bilgisiz kalirlar."

Saban-1 Veli akli ve nakli ilimleri tahsil etmis oldugu halde alimlik
hiiviyetini 6ne ¢ikarmamug, immi sliretinde goriinmeyi tercih etmistir. Adeta
kendisi, ilm-i zahirin mekrinden kagmistir. Ik zamanlarinda halka Kur’an tefsiri
yaptigi, seriat ve tarikatla ilgili hadisler beyan ettigi bilinmekle birlikte son
zamanlarinda kiirsiide vaaz ve nasihati birakmustir.

Saban Efendi tarikatin 4dab ve erkaninda Mi’ydru’t-tarika isimli eseri
esas aliyordu. Yahya-y1 Sirvani’nin Anadolulu kirk dervisi tarafindan hazirlanip,

12 Kemal Kutgiin Eytipgiller, “Saban-1 Veli Kiilliyesi”, DIA, XXXVIIL, istanbul, 2010, s.
210. Kiilliyenin tiirbe ve bahce kisminda 2010 yilinda kapsamli bir restorasyon
caligmast yapilmistir. Bah¢e duvarlarmin boyu kisaltilarak hazirenin daha aydinlik
olmasi saglanmus, tiirbenin hemen iist tarafinda bulunan tuvaletler kiilliye disarisinda yer
altina alinmig, cami ile tiirbe arasindaki abdest alma yeri kaldirilmugtir. Su haliyle
kiilliye ziyaret i¢in daha giizel bir sekle getirilmistir. Ayrica cesitli tarikat emanetleri, hat
levhalari, yazma Kur’an-1 Kerim’ler, el dokumasi halilarin sergilendigi miize ile birlikte
Seyh Saban-1 Veli Kiilliyesi iilkemizde en ¢ok ziyaret edilen yerlerdendir. Sadik
Vicdani’nin ifadesiyle “Bu serefli tiirbe kalp ehli icin bir ask ve feyiz kaynagidir.”
Vicdani, Tomar, s. 211.

'3 Fuadi, Menakib, s. 107-108. Seyhligi hakkinda kesin bilgi yoktur.

" Fuadi, Menakib s. 98-99.
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bizzat Sirvani tarafindan tavsiye edilen bu eser Halvetilik icin ¢cok onemlidir.
Saban-1 Vell bu esere ekleme ve bu eserden ¢ikarma yapmadan harfiyen
uygulanmasini istemistir. "

Saban Efendi yaslaninca halvete ¢cok ragbet etmeye baglamistir. Hatta
Oyle ki Seyyid Siinnet! Mescidi’nde kapandig: hiicresinden yedi sene disar1
cikmadigi, namazlarini bile miinferiden kildig1 rivayet edilmektedir. Burada
stirekli ibadetle mesgul olan Saban Efendi’nin ¢ogu namazlarin1 Kabe’de
klldlglnam, hiicresinde insanlar1 oldugu gibi cinleri de irsad ettigine inaniliyor ve
bu sebeple kendisine “miirsidii’s-sakaleyn” deniliyordu.'” Bazi Halveti
biiyiikkleri onun cemaate ¢ikmayisinin sebebini, kendisine gelen mevarid-i
ildhiyyenin cokluguna baglamaktadirlar. Boyle biiylik mevaride mazhar olan
kisi, hareket dahi edemez denilmektedir. 18

Saban-1 Velt’nin bir dervisi istigrak makamina ulasip namaz kilarken
cemaat namazi bitirdikleri halde bu dervis bitiremeyip kah kiyamda, kah rukuda
ve kah secdede kalinca dervisler bu konuda ihtilafa diismiislerdir. Konu Saban-1
Veli’ye intikdl edince dervisi cagirip namazlarini tekrar kilip kilmadigim
sormustur. Dervig “Sultanim, bu halde varlig1 yok ederek kilinan namaz tekrar
kilmir m1?” deyince S$aban Efendi bu soézden i1zdirap duymus ve sunlar
sOylemigtir: “Hay dervis sen ne soylersin! Hata ettin, o namazlar bilinen erkan
lizere tekrar kilmmalidir. Eger kilinmazsa bu dinsizlik ve kiifiirdiir. Ister dervis
olsun, isterse siilikunu tamamlamig kimse olsun diinya ve ahiret iglerinde zahir
ve batin1 milkemmel olmak, tarikat kapisinda giicii yettigince seriati gézetmek
gerekir.” Fuddi anlattigi bu menkibeyi “Allah Teala ctimlemizi Muhammedi
seriattan, ehl-i siinnet ve’l-cemaat itikadindan ayirmasin!” duasiyla
bitirmektedir."

Sabaniyye’de seyr ii siilik makamlarinin sonuncusu kurb-i feraizdir. Bu
makama yiikselen kisi ubldiyyet, seriat ve irsdd makamina erigmis

Fuadil, Menakib, s. 91. Ayrica Miyar hakkinda bilgi ve degerlendirmeler i¢in bkz.
Mustafa Tatci, “Tasavvuf Tarihinde Miyarlar ve Saban-1 Veli’nin Miyar't”, Tiirk
Kiiltiirii Incelemeleri Dergisi VI, Istanbul, 2002, s. 73-84.

' Fuadi, Menakib, s. 126.

""" Fuadi, Menakib, s. 149.

Resat Ongoren, Osmanlhilar’da Tasavvuf, Anadolu’da Sifiler, Devlet ve Ulema (XVI.
Yiizyil), 1z Yay., Istanbul, 2003, s. 87.

Fuadi, Mendkib, Haz. Muhammed Bedirhan, s. 100-101. Seriata yaptig1 vurgularla
dikkat ceken Saban-1 Veli’nin, yedi yillik uzlet donemindeki namazlarini, dervisine
yaptig1 bu hatirlatma ve ikazlarla degerlendirmek miimkiindiir. Ayrica Menakibname’de
yeri geldikge ehl-i siinnet vurgusu yapilmaktadir. Ornegin Seyh Saban-1 Veli’den sonra
posta oturan ilk dort halife anlatilmaya baslanirken, Hz. Peygamber’in dort halifesinin
sirasina benzetilerek konuya girisler yapilmigtir. Bkz. Fuadi, Mendkib, s. 171, 175, 181,
195.
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sayilmaktadir. Yani siilikun sonunda miirid baslangigta oldugu gibi seriata ve
Allah’a kulluga ulagmaktadir.”

Saban Efendi halk arasinda comertligi ile de tammnmustir. iki akgeyi bir
yere koyup saklamadigi, daima tevekkiil ve kanaat i¢inde olup hi¢ kimseden
maas ve sadaka kabul etmedigi kaydedilmektedir.*'

Saban-1 Vell biitiin tarikat cevrelerince Mevlana Celaleddin-i Rami,
Hac1 Bektas-1 Veli, Hac1 Bayram-1 Veli ile birlikte Anadolu’nun dort kutbundan
biri olarak kabul edilmektir.”> Dervislerinden birinin Saban-1 Veli icin yazdigi
mehdiye soyledir:

Anladim bahr-i bi-paydn imis Sabdn Dede

Kiintii kenzin gevherine kdan imig Sabdn Dede

Miirde diller bulur enfds-1 Mesih’inden hayat

Can-1 dlem Isi-yi devran imis Sabdn Dede

Her mariz-i cehl olana serbet-i irfan verir

Caresizler derdine dermadn imis Saban Dede

Hak Tedld daim eyler kalb-i pdkine nazar

Her nazarda manzar-1 Rahmdn imig Sabdn Dede

Hiikmeder gayb u sahddet kisverine ser-te-ser

Her dii-alem milkine sultdn imis Sabdn Dede

Zail eylerse seb-i kesret zaldmin tan midir

Burc-i vahdette meh-i tabdn imis Sabdn Dede

Alem-i ulvide her dem Mahviya seyran eder

Himmeti a’la aliyyii’s-sdan imig Sabdn Dede

(Kastamonulu Mahvi Hasan Celebi Efendi)23

3. Saban-1 Veli’den Sonra Kastamonu’daki Asitinede Postnisin
Olanlar

Saban-1 Veli’nin Kastamonu’da bulunan ve merkez tekke konumundaki
asitdnesinin postuna kendisinden sonra sirasiyla su kisiler oturmustur:
Kastamonulu Osman Efendi (6. 28 Zilhicce 976/14 Haziran 1569), Kastamonulu

20 Bkz., Vassaf, Sefine, c. 11, s. 527; Ongdren, Osmanlilarda Tasavvuf, s. 337-338.
Mi’yar-1 Tarika’da soyle denilmigstir: “Seriata sarilmayana tarikat kapisi acilmaz. Ayagi
tarikattan kayanin seriatta istikrar1 caizdir. Ama ayagi seriattan kayan kisi ancak tabiat
atesinde karar kilar. Seriatin haramlarini bilmeyenlere yaziklar olsun!” Ongoren,
Osmanlilarda Tasavvuf, s. 336.

Saban-1 Veli’'nin hayati ve tasavvufi yonii ile ilgili bazi degerlendirmeler i¢in bkz.
Ongoren, age, s. 79-89.

2 Tatci-Kurnaz, “Saban-1 Veli”, DIA, XXXVIIL, Istanbul, 2010, s. 210.

» Fuadi, Mendkib, Haz. Muhammed Bedirhan, s. 17, 85.

21
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Hayreddin Efendi ( 6. 987/1579), Iskilipli Abdiilbaki Efendi (6. 997/1589),
Kastamonulu Muhiddin Efendi (6. 1013/1604), Kastamonulu Omer Fuadi
Efendi (6. 1046/1636), Corumlu ismail Kudsi Efendi (6. 1054/1644), Mustafa
Celebi b. Ismail Kudsi (6. 1070/1659), Zileli Abdurrahman Efendi (6.
1083/1672), Amasyali Hafiz Ibrahim Efendi (6. 1124/1712), Seyh Ahmet Efendi
(6. 1133/1721), Seyh Mehmed Efendi (6. 1156/1743), Seyh Abdullah Efendi (6.
1181/1767), Seyh Hafiz Mustafa Efendi (6. 1215/1800), Seyh Abdurahman
Efendi (6. 1249/1834), Seyh Said Efendi (6. 1307/1889), Ibrahim Sevki Efendi
(6. 1313(1897), Seyh Ata Efendi (6. 24.12.1942).*

Saban-1 Veli, kendisinden sonra kimin posta oturacagi sorulunca
“Osman ve ondan sonra da Hayreddin gelir.” seklinde cevap vermistir.
Bunlardan sonra gelecek olan icin “Seccade sahibini bulur.” demistir.”> Saban-1
Veli, Osman Efendi’yi hilafetle Tokat’a gondermistir. Osman Efendi’nin bazi
tasavvufi incelikler tasiyan konusmalarinin irfinl boyutunu kavrayamayanlar
durumu Saban-1 Veli’ye bildirdiklerinde su cevabi almislardir: “Kuzular!
Osman hakkinda konusmayin. Onu kendi haline birakin!” Allah’a olan yakinlik,
baglilik ve ilahi sirlardaki halinin ve marifetinin olgunlugunu anlatmak icin de

L. Nihal Yazar, Halveriligin Sabaniyye Kolu, Menakib-1 Saban-1 Veli Veli ve
Tiirbendme, Ankara, 1985, (Yiiksek lisans ¢caligmasinin genisletilmis halidir.) s. 37-51;
Ziya Demircioglu, Seyh Sdbdn-1 Veli ve Postnisinleri, Hazreti Pir Seyh $aban-1 Veli
Kiiltir Vakfi Yaymnlari, Azim Matbaasi, Kastamonu, 1997, s. 10-42; Necdet Yilmaz,
Osmanli Toplumunda Tasavvuf, OSAV, 2001, s. 92.

»  Fuadi, Mendkib, haz. Nihal Yazar, s. 220; Fuadi, Mendkib, Haz. Muahmmed Safi, s.
106. Nihal Yazar, eserinin Seyh Saban-1 Veli’nin Postnisinleri kisminda Osman Efendi
ile ilgili olarak “Gengliginde ickiden, dlemden hoslanirdi.” seklinde yazmistir. Oysa
kendisinin transkripsiyonunu verdigi Menakibndme’de su ifadeler yer almaktadir:
“Osman Efendi Kastamonilidiir. Bir siih u dsik-megreb ve sehd ve miiriivvetle ali-kevkeb
olmagin sdlih yardnlar ile yime ve i¢cme ve sdz u siiz ile mukayyed olub veldkin fisk u
fucurdan ve mukdrenet-i ehl-i suriirdan ictindb iderdi”(s.220) Omer Fuadi’nin buradaki
ifadelerine dikkat edilirse Osman Efendi’nin sadece salih kisilerle birlikte oldugu; fisk u
fuctirdan ve serli kisilerden uzak durdugu anlasilmaktadir. icki igmenin slih kisilerle
olmayacag ve ickinin fasik ve serli kisilerin isi oldugu bilinen bir ger¢ek iken, Nihal
Yazar, Osman Efendi i¢in “Icki ve adlemden hoslanirdi” diyerek en basta metne sadik
kalmamus, ekleme yapmis ve bizce Osman Efendi’nin genglik hali ile ilgili yanlis bir
degerlendirme ortaya koymustur. Bkz. Yazar, age, s. 37. Mendkibname’yi
sadelestirenlerden Muhammed Safi ilgili kismu “Salih insanlar ile yeme, i¢gme, saz ve
s0z ile bagl idi. Ancak fisk u fucurdan giinah islemekten ve serli insanlara yakin
olmaktan kaginird1” seklinde yazmstir. Bkz. Omer Fuadi, Mendkib-1 Seyh Sabdn-1 Veli
ve Tiirbendme, haz. Muhammed Safi, Kastamonu, 1998, s. 106. Yine Menakibname’yi
en son sadelestiren Muhammed Bedirhan da “Kendisi sen ve asik mesrepli, eli agik,
yildiz1 yiiksek bir kimse olup diizgiin arkadaslariyla beraber yeme, i¢cme, saz ve sz
eglencelerine diiskiin olmakla beraber giinaha ve serli kimselere yaklagmaktan sakinan
biriydi.” diyerek “icki” ifadesine yer vermemislerdir. Bkz. Omer Fuadi, Hz. Pir Sabdn-1
Veli Menkibeleri, Haz. Muhammed Bedirhan, Nefes Yay., Istanbul, 2011, s. 171.
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“Dervisler! Osman minder oglanidir. Nereye oturursa, ne soylerse ve de ne
sekilde soylerse Hak Tedla katinda makbuldur.”*

Osman Efendi, Saban-1 Veli’nin vefat1 {izerine Tokat’tan Kastamonu’ya
seccadeye oturmak iizere geldiginde 6nce Hazreti Pir’in kabirlerini ziyaret eder
ve geceyi kabrin basinda aglayarak ve Kur’an okuyarak, istigrak icinde gegirir.
Sabah kendisini dergahin seccadesine davet edenlere irsadda degil, erbaine
geldigini, Hizir Aleyhisselam’in kabrini hazirladigin1 beyan eder ve kirk giin
sonunda vefat eder. Saban-1 Veli’nin kuzey tarafina defnedilmistir.27

Osman Efendi’den sonra seccadeye oturan Hayreddin Efendi de
Kastamonulu’dur. Bakircilik sanatiyla mesgul oldugundan kendisine “Kazanci
Hayreddin” denmistir. S$aban-1  Vell kendisini irsdd igin Amasya’ya
gondermistir. Osman Efendi’nin vefatiyla birlikte Kastamonu’da on yil tekkenin
seyhliginde bulunmustur. Kabri tiirbe icerisindedir.”®

Hayreddin Efendi’den sonra seccddeye oturan Abdiilbaki Efendi
Iskilipli’dir. Seyh Saban-1 Veli kendisindeki ilmi olgunlugu 6grenince: “Kuzu!
Zdhir ve bdan, dis ve i¢ iki dleme drif ve dlim olunca iki kanatlhi olup
madrifetullahta ars-1 a’liya ve yiiksek makamlara yiikselir, kanat cirparsin.
Bali yaga katarsin!” diyerek kemal ehli olmalarina isaret etmisler ve kendilerini
Corum’a gondermislerdir.

Abdiilbaki Efendi, Hayreddin Efendi’den sonra iiciincii halife olarak
Saban-1 Veli’nin seccadesinde on bir yil hizmet etmistir. Halife olusuyla ilgili
olarak Fuadi’nin yazdig1 su satirlar 6nemlidir: “Hz. Aziz’in vefatinin ardindan
seccadeye oturan Osman ve Hayreddin Efendilerin vefatlarmin ardindan ihvéan
ve dervisler bir yere toplandilar ve “Abdiilbdki Efendi ilim sahibi bir kimsedir.
Zahirt ve banni ilimleri miikemmel oldugu icin dsitdnemizde seriat ve tarikat
kuvvet bulur.” diyerek Rahmani bir ilham ve Rabbani bir takdir ile Abdiilbaki
Efendi’yi sectiler.” Bu sekilde Saban-1 Veli’'nin “Seccade sahibini bulur.” sozii
de gerceklesmis, zahir ve batin ilmin birlikteliginin onemi kendini gostermistir.
Abdiilbaki Efendi Cuma giinleri ve ihya gecelerinde tefsir ve hadis agirlikli
vaazlar verirken zadhirl, batni ve lediinni aciklamalarla irsddim
kuvvetlendirmigtir. Zamanin alimlerinden Saat¢i Efendi, Deve-zade namiyla
bilinen Muslihuddin Efendi ve Omer Fuadi gibi zevat da miiridi olmuslardir.
Omer Fuadi Istanbul’da akli ve nakli ilimleri &grendikten sonra Kastamonu’ya
gelmis, miiftii katibi olarak gorev ifa etmistir. Icerisinde manevi ilimlere kars:
bir igtiyak zuhur edince tasavvufi eserler okumus, fakat aradigini bulamayinca

% Fuadi, Mendkib., haz. Muhammed Bedirthan, s. 173; Yazar, Mendkib, s. 221;
Demircioglu, Seyh Sabdn-1 Veli, s. 10

2 Vassaf, Sefine, c. IV, s. 13; Fuadi, Mendkib, Haz. Nihal Yazar, s. 221; Demircioglu,
Seyh Sabdn-1 Vel , s. 10-11; Fuadi, Mendkib, haz. Muhammed Safi, s. 107-108; Fuadi,
Mendkib, haz. Muhammed Bedirhan, s. 171-174.

8 Vassaf, Sefine, c. IV, s. 13-14; Fuadi, Mendkib,, Haz. Muhammed Safi, s.108-112;
Demircioglu, Seyh Sabdn-1 Veli, s. 12-13. Fuadi, Mendkib, Haz. Muhammed Bedirhan,
s. 175-180.
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bir goniil ehline intisab etmek arzusuyla ¢esitli seyhlerle goriismiis ve sonunda
Abdiilbaki  Efendi’nin  hizmetlerine girmistir. Kendisi bu asamalari
Menékibnamenin Abdiilbaki Efendi ile ilgili kisminda anlatmistir. Fuadi’nin
kaydina gore Abdiilbaki Efendi’nin olaganiistii halleri, velayet ve kerametleri
son derece kamildi. Ancak gerek kendilerinden gerekse dervislerinden keramet
zuhur etmesine riza gostermezdi. Siirekli kendini gizleme yolunu tutardi. Bu
konudaki tembihleri de soyleydi: “Kardesler! Ask halleri ve marifetullah
konusunda kemalden baska veldyet ve kerdmet anlatilmasina rizam yoktur. Bu
durumdan gayet sakumin. Ben ahirete intikdl ettikten sonra da kerdametimi
anlatmaywn, buna da rizam yoktur.” Omer Fuadi seyhinin bu arzusuna uyarak
seyhinin zahirl kesif ve kerametlerini yazmadigin1 belirtir. Abdiilbaki Efendi
konugmalarinda tasavvufi inceliklerden bahsetmis, her dinleyen kendi seviyesine
gore zevk, sevk, vecd ve ilim elde etmistir. Memleketi Iskilip’e gittiginde
hastalanarak orada vefat etmistir. Kabri iskilip’tedir.”

Dordiincii halife Muhyiddin Efendi Kastamonu’nun Kiire il¢esindendir.
Ser’1 ilimleri tahsil ederken $aban-1 Veli’nin halifelerinden Mahmud Efendi’ye
intisdb etmis, seyhi vefat edince Kastamonu’ya gelerek S$éaban Veli’nin
hizmetinde bulunmustur. Bu hizmetlerini yaparken biiyiikk fedakarliklar
gostermis ve “Hizmetimde kusur olursa, seyr u siilitkumda da kusur olur.”
sozleriyle adabin 6nemini vurgulamistir. $aban Efendi onu hilafetle Sam’a
gondermistir. Hac doniisiinde manevi isaretle Kiire yakinlarinda bir magarada
ibadet ve riyazetle mesgul olmustur. Abdiilbaki Efendi’nin irtihalinden sonra
posta oturmustur. On altt y1l hizmet etmis, 1013 (1604-1605) yilinda irtihal
eylemistir. Kabri tiirbe icerisindedir.*

Sabanilik tarihi ve kiiltiirii acisindan ¢ok 6nemli bir yere sahip olan
Omer Fuadi, Muhyiddin Efendi’nin ardindan tekkenin besinci seyhi olmustur.
Miiftii katibi olarak gorev yaparken tasavvufa meyletmis, Abdiilbaki Efendi’ye
intisdb etmis, onun vefatiyla yerine gecen Muhyiddin Efendi’nin yaninda
siilikunu tamamlamistir. Muhyiddin Efendi’den sonra on yedi sene kadar
stirdiirdiigii resmi hizmetinden ayrilmig, asitdnede otuz ii¢ yil irsad faaliyetinde
bulunduktan sonra 1046/1636 senesinde vefat ederek tiirbe igerisine
defnedilmistir.

Omer Fuadi alim, abid ve edib bir miirsid-i kamildir. SAban-1 Veli’nin
ve ilk dort halifesinin hayatlarim anlattigt Mendkib-1 Sabdn-1 Veli adl eseri ile
Sabanilik’in bilinmesinde énemli bir yeri vardir. Bu menakibnamenin muhtevasi
velayet ve kerdmet, Saban Efendi’nin tarikat silsilesi, $Saban Efendi’den onceki
seyh Seyyid Siinneti’nin menkibeleri, Seyh Saban-1 Veli’nin kerdmetleri ve

¥ Vassif, Sefine, c. IV, s. 14; Fuddi, Mendkib,, Haz. Muhammed Safi, s. 112-120;
Demircioglu, Seyh Sabdn-1 Veli, s. 14-15.

30 Vassaf, Sefine, c. 1V, s. 14-15; Fuadi, Mendkib, Haz. Muhammed Safi s. 120-127;
Demircioglu, Seyh Sdbdn-1 Veli, s. 16-17; Yilmaz, Osmanli, 92-93; Ibrahim Has,
Sabdniyye Silsilesi, s. 70-71; Fuadi, Mendkib, haz. Muhammed Bedirhan, s. 181-194.
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ondan sonra yerine gecen dort halifesinden olusmaktadir. Bunun yaninda Fuadj,
Diva.n ve otuz civarinda irili ufakl eserin de sahibidir. Hayati ve eserlerizle iAlgili
edebiyat ve tasavvuf alanlarinda bazi akademik ¢alismalar yapilmistir.”” $aban
Efendi ile ilgili bir siiri s0yledir:

Hak yoluna dsik olup inleyen

Girsin Sabdn Efendi’nin yoluna

Hakk’in didarint gormek isteyen

Girsin Sabdn Efendi’nin yoluna

Erkana girenler dkil olmasin

Mevla’nin zikrinden gdfil olmasin

Hak’dan gayri yere goniil vermesin

Girsin Sabdn Efendi’nin yoluna

Cennet yolu seriatla bulunur

Hakk’in yolu tarikatla bulunur

Vuslat yolu hakikatla bulunur

Girsin Sabdn Efendi’nin yoluna

Asik Omer Hakk’1 candan sevenler

Tecelli-i alem gorsem diyenler

Erenler yoluna girsem diyenler

Girsin Saban Efendi’nin yollma32

Omer Fuddi’nin ardindan posta oturan Ismail Kudsi Efendi

Corumlu’dur. Kerdmet izharindan son derece kaginan, zahir ve batin ilimlerinde
kemal sahibi bir zattir. Sekiz yil postnigin olarak irsaddini siirdiirmiistiir. Hac

31 L. Nihal Yazar, Halvetiligin Sabaniyye Kolu, Mendkib-1 Sdbdn-1 Veli Veli ve

Tiirbendme, Ankara, 1985, s. 332; Hilal Baysar, “Omer Fuadi’nin Hayati, Edebi
Sahsiyeti, Eserleri”, Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi SBE, Ankara, 1991; Ali
Okumus, “Menakib-1 Seyh Saban-1 Veli”, Marmara Universitesi SBE, Yiiksek Lisans
Tezi, Istanbul, 1998; Hyas Yazar, “Omer Fuadi Hayati, Eserleri, Edebi Kisiligi ve
Biilbiiliyyesi’nin Metni”, Dokuzeyliil Universitesi SBE, Yiiksek Lisans Tezi, Izmir,
1999. Bu caligma 2001°de basilmustir. bkz. {lyas Yazar, Omer Fuddi, Hayati, Eserleri
Edebt Kisiligi ve Biilbiiliyye’sinin Metni, Hamle Yay., Istanbul 2001; Ulkii Sayaci,
“Omer Fuadi’nin Risile-i Sadefiyye Adli Eseri”, Yiiksek lisans Tezi, Marmara
Universitesi SBE, Istanbul, 2003; Asuman Unal, “Omer Fuadi (v. 1560/1636) nin
Risale-i Virdiyye Adli Eserindeki Tasavvufi Goriisleri”, Yiiksek Lisans Tezi, Sel¢uk
Universitesi SBE, Konya, 2008.

Fazil Cifci, Goniiller Sultam, Hakikat Tlminin Ustadr Seyh S$abdn-1 Veli, Hazreti Pir
Seyh Saban-1 Veli Kiiltiir Vakfi Yayinlari, Kastamonu, 2011, s. 106.

32

143



Ceviriler/Translations Ira M. LAPIDUS’dan Ceviri: Asir ORENC

doniisit Sam’da hastalanarak vefat etmis (1054/1644-45) ve vasiyeti {izerine
Bilal-i Habesi hazretlerinin yanina defnedilmistir.33

Yedinci seyh Mustafa Efendi, smail Kudsi’nin ogludur. Zahir ve batin
ilimleriyle halki on alt1 sene irsdd etmis, aralarinda Karabas-1 Veli’nin de
bulundugu iki yiiz kadar seyhe icazet vermistir. Babasi ve diger Sabani seyhleri
gibi o da kesif ve keramet izharindan uzak durmustur. Ruhi bunalim
igerisindekilere yaptig1 dua ve yonelttigi irsdd nazarlart meshur olmus, oturdugu
yer bundan dolay1 cazibe merkezi haline gelmistir. 1070/1660 tarihinde irtihal
etmis ve Saban-1 Veli tiirbesine defnedilmistir.34

Mustafa Efendi’den sonra posta gecen Zileli Abdurrahman Efendi
sekizinci seyh olarak on ii¢ sene bu vazifeyi ifa etmis, 1083/1672-73 yilinda
vefat ederek Saban-1 Veli tiirbesine defnedilmistir. Kendisinden sonra posta
oturmasin istedigi halifesi Ibrahim Efendi’ye bir vasiyetnime gondermis,
burada levh-i mahfuzda kendi Oliim tarihini ve halifesini gordiigiinii
belirtmistir.3 >

Vasiyetnameyi alan Ibrahim Efendi Amasya’daki irsad faaliyetini
birakarak, Sabani Asitinesi'nin dokuzuncu postnisini olmustur. Kirk yil gibi
uzun bir miiddet bu vazifeyi icrd ederek 1124/1712 senesinde vefat etmis ve
Saban-1 Veli tiirbesine defnedilmistir.

3 Bkz. Vassaf, Sefine, c. IV, s. 25; Nihal Yazar, Sabdniyye, s. 83; Ziya Demircioglu, Seyh
Saban-1 Veli, s. 26-27. Bu eserde tiirbenin plam verilmis ve Ismail Efendi igin “Bildl-i
Habesi yaminda medfin” notu disiilmiistiir. Ibrahim Has ise “Serefli kabirleri
Kastamonu’da Hz. Pir’in nurlu tiirbelerinde diger megdyihla birlikte medfiindur.”
seklinde bilgi vermistir ki bu dogru degildir. Irsad siiresini on bir yil, vefatim da
1057/1648 olarak vermistir. [brahim Has, Sabdniyye Silsilesi, s. 75-76.

3 Vassaf, Sefine, c. IV, s. 47-48; Yazar, Sdabdniyye, s. 50; Demircioglu, Seyh Sdban-1 Veli,

s. 28; Ibrahim Has, Sabaniyye Silsilesi, s. 77-78.

“Ey benim ah-1 azizim Hafiz Ibrahim Efendi! Size dahi malum olsun ki hacc-1 siriye

niyyet eyleyip hacc-i siri tedarikine mukayyed iken seher vaktinde hditften bir nida geldi

kim: ‘Hazir ol! Hacc-1 maneviye gitsen gerektir (sitri hac manevi hacca tebdil oldu)’

denildikde emr-i Hakk’a muntazir iken 1083 (Vassaf 1093) senesinde Receb aymin 27.

gecesi ki Mira¢ gecesidir, alem-i ervihda seyr ederken Resiil-i Ekrem ve Nebiyy-i

Muhterem sallallahu aleyhi ve selem Mirdca giderken bindigi Buraga binmisler, bizi de

Buragin arkasina alip maan revin olduk. Levhi Mahfuz’ un yanina varinca “Siz burada

eylenin, bundan ote izin yoktur!” buyurdular. Levhi Mahfuz’a nazar eyledik, kendimizin

mah-1 Sabdn-1 serifde dar- fenddan ddr-1 bekdya rihlet etmemizi gordiik ve dahi sizin de

Saban-1 Veli hazretleri dsitanesinde seccdde-nigin olmamizi gordiik. Imdi ey benim

kardesim! Levhi Mahfuz’ da yazilan sizsiniz, hemdn fakiri haywr dua ile duadan

unutmayip dsitdne-i saadette sugle ve miicdhedeye mesgul olup gayret kemerin yedi
yerden kusanip ve benim evlatlarimi dahi gozden ve goniilden cikarmaymiz. Ve dahi
kapt dervisi Molla Hasan alti senedir ki dsitdnenin hizmetindedir, makam-1 strdan dua
edilmigstir. Lakin irsad: sizden olmakla bu ciimle te’hir olunmugstur. Rica ederiz ki irsad
ile behre-mend etmedikce salvvermeyesiz. Bize lazim olan hakki teblig eylemektir.
Vallahu’l-Hadi ila sebili’r-resdd” Bkz. Vassaf, Sefine, c. IV, s. 48; Demircioglu, Seyh
Saban-1 Veli, s. 29.

35

144



Erken Donem Islam Toplumunun Gelisiminde Din ve Devlet Ayrimi

Alim bir seyh olan ibrahim Efendi tam elli yil bes vakit namazi
cemaatle kilmis, siinnet ve nafilelerden higbirini terk etmemis, Kur’an’1 3000
defa hatmetmistir. Saban-1 Vell Camii’nde basladigi Kur’an tefsirini 36 yilda
tamamlamistir. Cok sayida miiridine hilafet vererek onlar1 Anadolu ve
Rumeli’nin degisik bolgelerine irsdd amaciyla génderrrlistir.36

fbrahim Efendi’den sonra onuncu seyh olan Hafiz Ahmed Efendi,
Corumlu Seyh Ismail Efendi’nin torunu ve Seyh Mustafa Efendi’nin ogludur.
Karabas Veli’nin icdzetli seyhlerinden Aliyyiil Rayi’ye intisab etmistir. On sene
irsdd vazifesini yaptiktan sonra 1133/1721°de ahirete intikal etmis ve Saban-1
Vel tiirbesine gomiilmiistiir.”’

Ahmed Efendi’nin oglu Seyh Hafiz Mehmed Efendi on birinci seyh
olmus, yirmi ii¢ y1l bu makamda bulunmus, 1156/1743-44’de vefat ederek tiirbe
icerisine defnolunmustur.38

On ikinci seyh Abdullah Efendi, Mehmed Efendi’nin ogludur. Nasihi-
zade Seyyid Alaedin Efendi’den seyhlik icazeti almis, yirmi bes yil zéhir ve
batin ilmiyle halki irsdd ve tenvir vazifesini yerine getirmistir. Hac doniisii
Siiveys’te irtihal buyurmuslar (1181/1767-68) ve oraya defnedilmislerdir.*

Abdullah Efendi’'nin ardindan on iiclincii seyh olarak Seyh Hafiz
Mustafa Vahdeti Efendi irsdda memur edilmistir. Babasi Seyh Ahmed
Efendi’dir. IcAzetini Hafiz Mehmed Efendi’den almlstlr.40 Mustafa Efendi’nin
en 6nemli halifelerinden biri 19. yiizyilda Halvetiligin Corum’daki en 6nemli
temsilcisi Yusuf Bahri’dir. Bir¢ok ilim dalinda telif, serh, istinsah tarzinda
calismalar yapmis olan Yusuf Bahri miiderrisligi yaninda irsat faaliyetlerine de
devam etmis‘dr.41

Otuz ii¢ yil seyhlik yagtlktan sonra 1215/1800°de vefat eden Mustafa
Efendi, tiirbeye defnedilmistir.4

3 Vassaf, Sefine, c. IV, s. 49; Yazar, Sabdniyye, s. 50; Demircioglu, Seyh Saban-1 Vels, s.

30.

Vassaf, Ahmed Efendi icin “Hicaz’a azimetinde orada ddr-1 naim eylemistir” seklinde

yazmustir ki bu dogru degildir. Ciinkii Ahmed Efendi’nin $aban-1 Veli Tiirbesindeki

kabri bellidir. Vassaf, Sefine, c. IV, s. 49; Yazar, Sdbdniyye, s. 50; Demircioglu, Seyh

Sabdn-1 Veli, s. 30-31.

Vassaf, Mehmed Efendi’nin mesihat yirmi ii¢ yillik siiresini on bes sene olarak

zikretmistir Bkz. Vassaf, Sefine, c. IV, s. 49. Yazar, Sdbdniyye, s. 50; Demircioglu, Seyh

Saban-1 Veli, s. 31.

Vassaf’a gore mesihat siiresi yirmi yil civarinda, vefat tarihi de 1175 (1761-62) dir.

Vassaf, Sefine, c. IV, s. 49; Yazar, Sdbdniyye, s. 50; Demirciglu, Seyh Sabdn-1 Veli, s.

31.

Yazar, Sabdniyye, s.51; Demircioglu, Seyh Sabdn-1 Veli, s. 32.

* Bkz. Ahmed Cahid Haksever, “Corum’da Halvetiligin Tarihi Seyri ve Yusuf Bahri”
Tasavvuf, [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, yil: 9, 2008, say1: 22, s. 103-136.

2 Vagsaf'a gore vefati 1209/1794-95’dir. Bkz. Vassaf, Sefine, c. 1V, s. 49; Yazar,
Sabaniyye, s. 51; Demircioglu, Seyh Sabdn-1 Veli s. 33.
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Mustafa Efendi’nin oglu Hafiz Abdurrahman Efendi babasinin
sagliginda kendisinden seyhlik icazeti alarak on dordiincii seyh olmustur. Otuz
bes yil hizmetten sonra 1249/1834’te vefat etmis ve tiirbeye defnedilmistir.43

Seyh Hafiz Muhammed Said Efendi on besinci seyhdir. Babasi
Abdurrahman Efendi’dir. Babasinin bazi dervisleriyle birlikte Geredeli Seyh
Halil ibrahim Efendi’den talim ve terbiye gormiislerdir. Bolu’da medfiin
Diyarbakir(l1) Aziz namu ile maruf Hac1 Seyh Mustafa Safiyyiiddin Efendi’nin
hizmetlerinde de bulunmuslardir.

Kastamonu Valisi Abdurrahman Paga bir Mirag¢ gecesi bir sandik mumla
60 kurusu Seyh Said’e gonderdigi, Seyh Efendinin ise “S&ban-1 Veli’nin,
Pasanin mumuna ve parasina ihtiyaci yoktur!” diye bunlar geri gonderdigi
rivayet edilmistir. 1307/1889 tarihinde 72 yasinda vefat etmis, tiirbeye
defnedilmistir.**

Said Efendi’nin vefatindan sonra tekkenin on altinct seyhi olan Ibrahim
Sevki Efendi Bolulu’dur. Bolu Miiftiisii Sibgatullah Efendi’den ders okumus ve
icazet almis, halka vaaz ve nasihat etmeye baslamistir. Stifi olmaya gonliinde bir
arzu belirmis ve Once $abani seyhlerinden Mudurnulu Halil Rahmi Efendi’ye
intisdb ederek seyhlik icdzeti almustir. Bu sirada Sabani tekkesi seyhi Said
Efendi’nin vefat1 iizerine oglu Ataullah’in heniiz kiigiik yasta olmas1 ve resit
bulunmamasindan dolay1 tekkeye alim ve fazil bir zatin vekalet etmesi gerektigi
icin zamanin Kastamonu valisi Abdurrahman Pasa’dan45 bu ise el koymasi rica
olunmus, o da 6nceden tamisip goristiigi Ibrahim Efendi’yi seyhlige tayin
ettirmistir. Ibrahim Efendi 1313/1897°de 63 yas}nda vefat etmistir. Kabri
tiirbenin arkasi tarafindadir.* Sairlik yonii de olan Ibrahim Efendi’nin, Saban-1
Veli icin yazdig bir siir soyledir:

Li-maallah sirrimin sultan Saban-1 Veli

Semme vechin gevheri, burhdani Saban-1 Veli

Ld-mekdn bi-nisdn rahinin hem rehberi

Bahr-i lahiita bekd ummant Sabdn-1 Veli

Levha-i dilde miicelld niir-i irsddr bugiin

Mekteb-i kenz-i madarif irfan-1 Saban-1 Veli

Alem-i kuds-i hakikat rahimin seyran-gahi

Ars u fers u kiirsinin seyrani Saban-1 Velt

B Vassaf, Sefine, c. 1V, s. 49; Yazar, Sabdniyye, s. 51; Demircioglu, Seyh Saban-1 Veli, s.

34.
# Vassaf, Sefine, c. IV, s. 49; Yazar, Sabaniyye, s. 51; Demircioglu, Seyh Saban-1 Veli s.
35.
Ziya Demircioglu Abdurrahman Pasa’nin Mudurnulu Halil Rahmi Efendi’ye intisabi
oldugunu belirtmistir. Bkz. Demircioglu, Seyh Sabdn-1 Veli, s.37-38.
Vassaf, Sefine, c. IV, s. 50; Yazar, Sdbdniyye, s. 51; Demircioglu, Seyh Sdbdn-1 Veli, s.
36-39.
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Menba-1 niir-i hiddyet mahzen-i esrdr-1 hil

Melce-i erbdb-1 askin cdani Sabdn-1 Veli

Sevkiyd vahdet-nisin ol bakma zahir kesrete

Evliya-i kiimmelin insdni Saban-u Vel

[brahim Efendi’den sonra tekkenin seyhligine Said Efendi’nin oglu
Seyh Mehmed Atéullah (Armay) Efendi gegmistir. Mahalle mektebinde hifzim
yaptiktan sonra Ibtidai ve Riisdiye mekteplerine gitmis, buradaki tahsilinin
bitiminde Namazgah Medresesi Miiderrisi ve il miiftiisic Ama-zade Hafiz

Mehmed Efendi’den dini ilimler tahsiline baglamig, yine bu esnada asitinede
Cuma geceleri icra edilen Halvet] dyinini yaptirmakla mesgul olmustur.

Mesritiyetin ilaninda Ittihat-Terakki Cemiyetine intisib etmis, 31 Mart
hadisesinden sonra Sultan Mehmed Resad’in tahta ¢ikisini tebrik icin Istanbul’a
gitmistir. Bildhere Saban-1 Veli Camii imamiin vefati iizerine imamet ve
hitabet vazifesi yapmustir. Sairlik yonii de olan Atdullah Efendi 24.12.1942
tarihinde 58 yasinda iken vefat etmis ve Giimiisliice’deki kabristana
defnedilmistir. Kendisi Saban-1 Veli Tekkesinin on yedinci ve son seyhidir.48

4. Sabaniyyenin Yayilis1 ve Kollari

Sabaniyye’nin gelisip yayilmasi ve kurumsallasmasi Karabas Veli (0.
1097/1686) doneminde gerceklesmistir. Karabas Veli, Sabaniyye nin ikinci piri
sayilir ve kendisine Karabasiyye kolu nispet edilir. Karabas Veli’nin Istanbul’a
gelip (1081/1670) tarikatin yayilmasi ve pir kabul edilmesinin ardindan tarfkatin
merkezi ve “zét postu” Istanbul’a intikal etmistir.*’ Binlerce kisiye biat verdigi
ve ylizlerce halife yetistirdigi kaydedilen Karabas Veli, cesitli halk
kesimlerinden Sultan IV. Mehmed’e kadar genis bir kitleyi etkilemistir. Bagka
tarikatlara mensup dervisleri de kendi tarikatlar iizere terbiye etmesi ve bu yolla
bulunduklar1 tarikata hilafet vermesi Karabas Veli’ye has bir seyr u siilik
ustliidiir. Karabas Veli tasavvufta ana hatlartyla Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin
sistemlestirdigi vahdet-i viiciid anlayisina baghdlr.”

Karabas Veli’nin 685 halifesi oldugu kaydedilir. Menakib-1 Unsi
Efendi’deki bilgilere gore 32.000 kisiye el vermistir. Dergadhia geleni
reddetmemis, fasik da gelse biatin1 kabul etmistir.

Mevlevi Sinecak Mustafa Efendi biatinin kabul edilmesi halinde
Mevleviligi birakacagini sdylemis, bunun iizerine Karabas Veli tasavvufta temel

4T Fazl Cifci, “Goniiller Sultam, Hakikat Timinin Ustad: Seyh Saban-i1 Veli”, Hazreti Pir
Seyh Saban-1 Veli Kiiltiir Vakfi Yayinlari, Kastamonu, 2011, s. 52-53.

Vassaf, Sefine, c. IV, s. 50; Yazar, Sdbdniyye, s. 51; Demircioglu, Seyh Sdbdn-1 Veli, s.
41-42.

¥ Tatct, “Sabaniyye”, DIA, XXXVIIL, Istanbul, 2010 s. 212.

50 Kerim Kara, “Karabas Veli”, DIA, XXIV, istanbul, 2001, s. 369-371.
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prensip olan su noktay1 kendisine hatirlatmistir: “Her tarikattan murdd Allah’t
bilmektir.™"

Mghammgd Nasiihi, Hasan Unsi, Mustafa Fani, Kerestecizédp Mehmed
Lediinn?, Omer Arifi ile oglu Mustafa Manevi Karabds Veli'nin Istanbul’da
tarikatin yayilmasini saglayan 6nemli halifeleridir.’”

Nasiihiyye

Karabas Veli’nin halifelerinden 1099 (1688) yilinda Uskiidar
Dogancilar’da agtifi kendi adiyla anilan dergahta faaliyet gosteren Mehmed
Nasthi (6. 1130/1718), Sabaniyye-Karabasiyye’nin Nasiihiyye kolunun piridir.
Nasihi’nin farz ve siinnet ibadetlerin yan1 sira, halvet, itikaf ve erbaine de cok
onem verdigi, 1108 (1696) yilyinda pes pese on defa erbain cikardidi,
haramlardan titizlikle sakindig1 gibi siipheli korkusuyla mubahlarin ¢cogunu terk
etigi, giil yetigtirmeye merakli oldugu, yetistirdigi giillerin “Nastthi Giili” diye
amldigi kaydedilmektedir. Nastihi Dergahi, Sabaniyye’nin Istanbul’daki
asitAnesi olmus; 6nemli bir kiiltiir ve tasavvuf merkezi ozelligini tekkelerin
kapatildig1 zamana kadar siirdiirmiistiir. 3

300 kadar halife yetistirmig, bunlar vasitasiyla Nastihiyye kolu genis bir
zemine yayilma imkami bulmustur. En onde gelen halifesi Abdullah Riisdi
Efendi’dir. Nallihan Seyhi Saban Efendi, Sabanzade Mustafa Efendi, Konparal
Muhammed Efendi, Sendyi Efendi, [stanbullu Muhammed Efendi, Kastamonulu
Muhammed Efendi, Cerkesli Hasan Efendi, Uskiidarli Ahmed Efendi, Huldisi
Hasan Efendi, Besiktasli Fahruddin Efendi, Enderunlu Ibrahim Aga, Nasiihi
Efendi’nin 6nde gelen halifeleri olmuslardir. Nastihi Efendi’nin vefatindan sonra
yerine oglu Ali Aldeddin Efendi (6. 1165/1752) ge(;mistir.54

Hasan Unsi

Hasan Unsi, miiderris alim ve fazil bir zat olup medreseyi birakip
Karabas-1 Veli’ye intisab etmis ve Karabasiyye alt kolunun ilk nesil
halifelerinden olmustur. Ancak Muhammed Nasihi ayr1 bir kol olugturmasina
ragmen, Hasan Unsi Efendi, yeni bir kol olusturamamus ve seyhinin telkin ettigi
adab ve erkana bagh kalmis ve kisa bir siire sonra da kolu kapanmigtir.

' Yilmaz, Osmanls, s. 108-110.

32 Tatcl, “Sébaniyye”, DIA, XXXVIII, s. 212.

3 Kerim Kara, “Mehmed Nasthi”, DJA, . XXVIII, Ankara, 2003, s. 501; Tatc, agm, s.
212.

Vahit Goktas, Uskiidarli Muhammed Nasthi ve Tasavvufi Goriisleri, Yaymevi Yay.,
Ankara 2010, s. 35; Yilmaz, Osmanli, s. 122-123.
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Aydimoglu tekkesinde 51 sene seyhlik yapan Hasan Unsi’nin hayati boyunca
sadece li¢ kere tekkeden disar ¢iktig1 rivayet edilir.”

Bekriyye

Sabaniyye-Karabasiyye’nin ikinci kolu olan Bekriyye’'nin kurucusu
Kutbiiddin Mustafa Kemaleddin el-Bekri (6.1162/1749) ve yetistirdigi halifeler
tarikatin Hicaz, Halep, Sam, Kudiis, Yemen, Misir, Trablus, Cezayir ve Fas’ta
yayilmasin1 saglamiglardir. Halvetiyye’nin 4dab ve erkdnimmi devam ettiren
Bekriyye’nin evradi tarikatin kurucusu Mustafa el-Bekri tarafindan tertip
edilmistir. El-Fethii’l-Kudst ve ‘I-Kegfii’l-Unsi adim tasiyan ve seherde okunan
bir vird ile kusluk, 6gle, ikindi, aksam namazlarindan sonra okunmak iizere ayr
ayr1 virdler tespit edilmistir.”® Ayrica Bekr, Osmanlilarin islam’a hizmet
ettigini, dolayisiyla kendisine itaat edilmesi gerektigini savunmustur. Cok sayida
eser kaleme almlstlr.57

Bekri tarafindan Halvetiyye tarikati icine dahil edilen tek yenilik,
Virdii’s-seher’in seherden once zorunlu olarak okunmasidir. Bu okumanin, el-
Bekr’ye gore Halvetiyye'nin mihveri olan Yahya el-Bakubi’nin mutad olarak
okunan Virdii’s-settdr’indan sonra yapilmas: gereklidir. Saban-1 Vell’ye gore de
Virdii’s-settdr levh-i mahfuzda yazihidir. Bekri yonetimindeki Halvetiyye
tamamen Halveti 0Ogreti ve pratigi geleneginin merkezinde duran
Karabagiyye’nin bir devami olmustur.

Sabaniyye-Bekriyye, Kutbiiddin Mustafa el-Bekri’den sonra, Hifniyye,
Semmaniyye, Kemaliyye adli ii¢c kola ayrilmistir. Hifniyye’den Derdiriyye,
Ticaniyye, Rahmaniyye, Ezheriyye kollart meydana gelmistir. Semmaniyye’den
Tayyibiyye ve Feyziyye kollari; Derdiriyye’den de Saviyye, Sibdiyye ve
Vefaiyye kollari dogmustur.”™

Bekriyye-1. Hifniyye’'nin kurucusu Ahmed el-Hifni, 1101 (1690)
yilinda Misir’in Bilbis sehrinin Hafnd kdyiinde dogmustur. Soyu babaannesi
tarafindan Hz. Hiiseyin’e kadar ulagmaktadir. Safii fikhi, us@l-i fikih, tefsir,
hadis, kelam, mantik, aruz, nahiv gibi ilim dallarinda genis bir birikime sahip

% Genis bilgi icin bkz. Rifat Okudan, Hasan Unsi ve Tasavvufi Goriisleri, Fakiilte

Kitapevi, Isparta 2007.
% jrfan Giindiiz, “Bekriyye”, DIA, V, Istanbul, 1992, s. 371.
57 Bkz. Ali ihsan Yurt, “ Bekri, Kutbiiddin”, DIA, V, Istanbul, 1992, s. 369. Yurt, 190
eserini tespit etmistir.
% Fredereck De Jong, “Mustafa Kemaleddin el-Bekri (1688-1749): Halvetiyye
Geleneginin Yeniden Ihyasi ve Islahi”, Cev. Ramazan Muslu, SAUIFD, Sayi. XI,
Sakarya, 2005, s. 69-83.
Genis bilgi icin bkz. Ramazan Muslu, Mustafa Kemdleddin Bekri ve Tasavvufi
Goriisleri, Erkam Yay., Istanbul, 2005, s. 74-88. Bu eser Mustafa Kemaleddin Bekr1 ile
ilgili su ana kadar yapilan en genis capli ¢alismadir. Eserde ayrica Bekri’nin 192 tane
eserinin kiitiiphane kayitlart verilmistir. Bunun yaninda eserde Bekri’nin tarikati ve
tasavvufi goriisleri hakkinda detayl bilgiler verilmistir.
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olan Hifni, Ezher’de bu ilimleri okutmaya basladigi yillarda tasavvufa ilgi
duyup Mukri diye tanimman Seyh Ahmed es-Sazeli’ye intisdb etti. 1133 (1721)
yilinda Kahire’de Kutbiiddin el-Bekri ile tamiginca daha fazla muhabbet
duydugu bu seyhe intisab etti. Seyrii siilikunu onun yaninda tamalayarak icazet
aldi. 1179 (1758) yilinda Ezher seyhligine getirildi. 27 Rebiiilevvel 1181/23
Agustos 1767 de Kahire’de vefat etti. Ilim ve tasavvuf cevrelerinin yam sira
siyasi cevrelerde de biiyiik bir itibar1 sagladi. Hifniyye tarikati Ticaniyye,
Derdiriyye, Rahmaniyye, Ezheriyye ve Mervaniyye adli bes kola ayrilmistir.”’
Cesitli ilim dallarinda ¢ok sayida eser kaleme almistir. Meshur Hanefi Alimi Ibn
Abidin, Hifni’nin soyundandlr.61

Bekriyye-2. Semmaniyye'nin kurucusu olan Muhammed b.
Abdiilkerim 1132 (1720)’de Medine’de dogdu. Hayatina dair yeterli bilgi
yoktur. Tahsilini Medine’de tamamladiktan sonra Halvetiyye-Bekriyye nin
kurucusu Mustafa Kutbiiddin el-Bekri’den Halvetiyye, Kadiri seyhi Muhammed
Akile’nin halifelerinden Seyh Muhammed Tahir’den Kaidiriyye hilafeti aldi.
Tarikat faaliyetlerini bir miiddet Harem-i Serif’te Babii’s-Seldm’in yaninda
kendi adiyla anilan ziviyesinde siirdiirdii. Onun Kadiriyye hilafetini de Mustafa
Kutbiiddin el-Bekri’den aldigi, Misir’da Bekriyye’'nin kollarindan Hifniyye’'nin
kurucusu Muhammed el-Hifn1 ve Mahmud el-Kiirdi’ye intisdb ettigi ayrica
Sazeliyye ve Naksbendiyye’den de icazeti oldugu bilinmektedir. Semman 2
Zilhicce 1189°da (24 Ocak 1774) hayatin biiyiik bir kismin gecirdigi
Medine’de vefat etti ve Cennetii’l-Baki’ye defnedildi.

Semmaniyye, Halvetiyye’den bagimsiz bir gelisme gostermistir.
Muhemmed Semmani kurmus oldugu bu tarikatta, intisab etmis oldugu muhtelif
tarikatlar1 bir araya getirerek bu tarikatlarin ayinlerindeki unsurlar1 bir tarikatta
toplamay1 hedefliyordu. Dolayisiyla bu tarikat cem etmeye calistigi Kadiriyye,
Saziliyye, Naksbendiyye ve Halvetiyye’den izler tasimaktaydi.. Semmaniyye,
Kadiriyye nin bir kolu olarak da goriilmiistiir.*®

Semman’in tasavvuf anlayisi Ibnii’l-Arabi cizgisindedir. Diisiincelerini
Hakikat-1 Muhammediyye iizerine bina etmistir. Ona gore tasavvufta asil olan
Hz. Peygamber’i taklit etmektir. Bu taklit sfiri ve manevi olmak iizere iki
asamada gerceklesir. Sari taklit Hz. Peygamber’e goniilden bagliligin yaninda,
seriatin emirlerini eksiksiz bir sekilde ifa etmekle meydana gelirken, manevi
taklidin ilk agamas1 Rasiliillah’1n siiretini g6z Oniine getirerek onu miisahede ile
baglar. Manevi taklidin en {ist seviyesi ise Hakikat-1 Muhammediyye’yi temasa
etmek ve onda fani olmaktir.

%0 Muslu, Bekri, s. 81.

81 Muslu, Bekri, s. 74-75; Cengiz Kallek, “Hifni”, DIA, XVII, Istanbul, 1998, s. 478.
62 Muslu, Bekri, s. 85.

8 Salih Cift, “Semmén”, DIA, XXXV], istanbul, 2009, s. 497.
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Semmaniyye Misir, Sudan, Nijerya, Senegal ve Yemen ile Hindistan,
aumatra ve Endonezya gibi Giineydogu Asya iilkelerinde yayginlik kazanmustir.

Semmaniyye-1. Feyziyye’nin kurucusu Seyyid Feyziiddin Hiiseyin el-
Misri 1236 (1821)’da Misir’da dogmus, 1309 (1891-92)’da istanbul’da vefat
etmistir. Merkez Efendi Kabristani’'nda medftindur. Kadirf, Naksi ve Sazell
tarikatlarindan da feyzi vardir. Miikkemmel bir evrddi ve Esméa-i Hiisna
manzimesi bulunmaktadir.”> Semmaniyye-2. Tayyibiyye nin kurucusu Ahmed
et-Tayyib b. Besir’dir.®

Bekriyye-3. Kemaliyye, Bekriyye'nin {i¢ kolundan biridir. Kurucusu
Seyh Muhammed Keméaleddin Efendi’dir. Muhammed Kemaleddin, Bekriyye
kolunun kurucusu Semseddin Mustafa el-Bekri’nin ogludur. 1140 (1727)’ta
Kudiis’te dogmustur. Zamanindaki alimlerden ders okumus, tarikate babasindan
inabe alarak girmistir. Hilafeti babasindandir. Batin ilminde biiyiik bir sohrete
sahip olan seyh aym1 zamanda sairdi. 1199 (1784) Gazze’de vefat eden seyhin
eserleri ve divani bulunmaktadir.”’

Hifniyye-1. Derdiriyye, Ebu’l-Berekdt Ahmed b. Muhammed ed-
Derdir (6. 1201/1786)’e nisbet edilen Halvetiyye-Hifniyye koludur. Ahmed ed-
Derdir, Seyh Hifni’ye intisab ederek ondan Halvetiye tarikati hirkasin1 giymis,
daha sonra seyhinin halifesi sifatiyla faaliyet gostermistir. Hifni’den sonra
tasavvufta biiyiik tin sahibi olmug, Halvetiyye’nin yayilmasinda énemli katkilar
olmustur. Cevresinde toplanan ¢ok sayida miirid ve halifesi Ahmed ed-
Derdir’in o6limiinden sonra, Halvetiyye’nin Derdiriyye kolunu meydana
getirmislerdir.

Misir’in en Onemli alim ve seyhi haline geldigi bu dénemde Misir’da
Osmanl valisinin otoritesi fiilen hemen hemen ortadan kalktig1 i¢in bu boslugu
“emirler” doldurmaya baslamisti. Hicbir huk@ki ve siyasi disiplin tanimayan bu
emirler, gerek halka gerekse alimlere he tiirlii haksizlig1 reva goriiyorlardi.
Ahmed ed-Derdir halkin da destegiyle bu zorbalara kars1 sozli, yazili ve fiili
olarak cesur ve tesirli bir miicadele yiiriiterek onlar1 sindirmistir.

Doneminin 6nde gelen alimlerinden de olan Ahmed ed-Derdir evrad,
ezkér, salavat, ibadet, riyAzat ve miicihedeye agirlik veren bir tasavvuf
anlayisina sahiptir. Tarikat, seriat ve hakikati birbirine baglar; nefsin halleri,
dereceleri ve nitelikleri iizerinde durmustur. Tuhfetii’l-Thvan adli eserinde
tarikatin adab, erkdn ve zikir usfliinii ayrintili seklilde anlatir. Ona gore seyh,
ihvan ve halk eksimlerinden her birinin uymasi gereken kurallar farklidir.
Ozellikle receb, saban, zilhicce ve muharrem aylarinda nafile orug tutulur. Zikir

8 Muslu, Bekri , s. 85; Cift, “Semmén”, s. 497.

8 Vassaf, Sefine, c. IV, s. 212.

% Tatcr, “Sabaniyye”, DIA, XXXVIII, s. 212.

67 Kerim Kara, Karabas Veli, Hayati, Fikirleri, Risdleleri, Insan Yay., Istanbul, 2003, s.
185.
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istigfarla baslar, salavatla devam eder. Zikir i¢in gecenin son {iigte biri, 6zellikle
seher vakti tercih edilir. Zikir esnasinda okunan dualarm cogu Kur’an ve
hadislerden secilmistir. Ahmed ed-Derdir, Sevdrikii’l-envdr adli eserinde Gazali,
Ibn Mesis, Ahmed el-Bedevi, Ibrahim ed-Desfiki, Ebu’l-Hasen es-Sazeli gibi
mutasavviflardan derledigi salavat metinlerini aktardiktan sonra kendi tertibi
olan salavat metinlerini alfabetik olarak swralar. Ahmed ed-Derdir’in
Manziimetii’d-Derdir diye meshur olan et-Tevecciihii’l-Esnd bi-nazmi’l-Esmdi’l-
Hiisna adli evradi Derdiriyye mensuplar1 arasinda ¢okca okunur. 6 Rebiiilevvel
1201 (27 Aralik 1786)’de Kahire’de vefat eden Derdir’in, tasavvuf, tarikat
evradi, akaid ve fikih konularinda yirmiden fazla eseri bulunmaktadir. Saviyye,
Sibaiyye ve Vefaiyye subeleri olan Derdiriyye daha ¢ok Misir’da yayginlk
kazanmustir.

Hifniyye-2. Rahmaéniyye, Sidi Muhammed b. Abdurrahmin (6.
1208/1794)’a nisbet edilen Rahméaniyye tarikatinin silsilesi Muhammed b.
Abdurrahman’in  seyhi Muhammed b. Salim el-Hifn’de Halvetiyye’ nin
Hifniyye koluyla birlesir. Hifniyye Bekriyye'nin, Bekriyye Karabasiyye’nin,
Karabasiyye de Halvetiyye-Sabaniyye'nin bir subesi konumundadir. Ayt
Ismail’deki zAviye Rahmaniyye’'nin merkez zAviyesi olarak kabul edilmis ve
kendisinden sonra makamina damadi Ali b. isd el-Magribi gegmistir. Onun
doneminde Cezdyir’in hemen her tarafinda acilan ziviyelerle iilkenin en yaygin
tarikat1 haline gelmis ve etkisi Tunus’a kadar ulagmigtir.

1830°da Fransa’nin Cezayir’i isgal siirecinde Rahmaniyye, Fransizlara
kars1 en fazla direng gosteren tarikat olmustur.

Rahmainiyye tarikatinin mensuplarinin 1897 yilinda 156.214 olarak
tespit edilen sayilari, 1961’e gelindiginde 230.000 civarina ulagmustir.
Miintesipleri daha ¢ok Cezdyirlilerden olusan tarikatin en fazla yayildig: yerler
basta Kabiliye bolgesi olmak iizere Kostantine, Annibe, Betna, Biskre ve
Sahra’dur.

Rahmaniyye’nin zikir usalii Halvetiyye ile genelde ayni olmakla birlikte
Muhammed b. Abdurrahman’in bazi degisiklikler yaptigi da bilinmektedir.
Giinliik zikir olarak toplu halde kelime-i tevhid cezbeye gelinceye kadar 12.000-
70.000 defa tekrarlanir, daha sonra iicer defa Allah, H@, Hak, Hayy, Kayyim ve
Kahhar isimleri zikredilir. Biiyiik zikir denilen haftalik zikir Hz. Peygamber’e
salavat getirmekten ibarettir. Bu zikre persembe giinii 6gleden sonra baglanip
cuma giinil ikindi vaktine kadar devam edilir. Miiridlerin virdleri istidze, istigfar,
kelime-i sehadet, Fatiha Sdresi ve bazi dualardan ibarettir.”

Hifniyye-3. Ticaniyye'nin kurucusu Seyh Seyyid Ahmed et-Ticani,
1150 (1737-38)’de Fas’ta dogmustur. Tarikati Cezdyir ve Fas’ta yayilmistir.

o8 Hayat1 ve eserleri i¢in bkz. Ahmed Aldeddin Abdiilhamid Da’ber, ‘“Derdir”, DIA, IX,
Istanbul, 1994, s. 168-9; Muhammed el-Celyend, “Derdiriyye”, DIA, 1X, Istanbul,
1994, s. 169.

% Ahmet Kavas, “Rahmaniyye”, DIA, c. XXXIV, istanbul, 207, s. 418.
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Kendisi kiigiik yaslarindan itibaren dini ilimleri 6grenmis ve tasavvufi hayata
meyletmistir. 1203 senesi Rebiii’l-Evvelinin onunda (8 Aralik 1788) Fas’ta vefat
etmistir. Muteber ve meshur eserleri olup, bunlar Misir’da bas1lmlst1r.70

Hifniyye-4. Ezheriyye nin kurucusu Muhammed el-Fectlli el-Ezheri
(6. 1181/1767-68), Muhammed b. Salim el-Hifni’nin en meshur halifesidir.
Kabri Misir’dadir. Hasiye tiiriinde yazdig1 eserleri vardir.”"

Derdiriyye-1. Saviyye’'nin kurucusu Ahmed b. Muhammed es-Savi (6.
1241/1825)’nin soyu Muhammed b. Hanefiyye vasitasiyla Hz. Ali’ye kadar
uzanir. Savi ilk dini eZitimini babasindan almigtir. Kur’an’1 ezberledikten sonra
1187 (1773)’de Kahire’ye gidip 6grenimini Ezher’de siirdiirmiistiir. Ardindan
Halveti-Hifniyye tarikatinn Derdiriyye kolunun kurucusu Ahmed ed-Derdir’e
intisdb etmis, 1201 /1786-87) yilinda seyrii siilikunu tamamlayarak hilafet
almustir. Savi, irsad faaliyetinde bulundugu yillarda bir yandan da Ezher’de ve
Hz. Hiiseyin camiinde belagat, fikih ve akaid dersleri vermistir. Hayatinin biiyiik
bir kismin1 seyhi Ahmed ed-Derdir’in eserlerine serh yazmakla geciren Savi, 7
Muharrem 1241 (22 Agustos 1845) yilinda Medine’de vefit etmis ve Baki
mezarligina defnedilmistir.

Ahmed ed-Dedir’in tarikat silsilesi Ahmed ed-Derdir, Seyh Hifni ve
Kutbiiddin Mustafa el-Bekri vasitasiyla Halvetiyye’nin Sabaniyye-Karabasiyye
koluna ulagir. Halvetiyye’nin yani sira, Kadiriyye ve Sazeliyye’den de icazetleri
bulunmaktadir. Sazeliyye ve Halvetiyye’yi kendisinde birlestiren Savi, bir
Halveti seyhi olarak faaliyet gostermis ve Sazeli silsilesi Muhammed el-Kutubi
ve Abdiilhafiz b. Ali tarafindan siirdiiriilmiistiir.

Ahmed es-Savi bir kimsenin miirsid-i k&mil bulamadiginda
peygamberimize salat u seldm getirmesinin yeterli olacagmi diisiiniir. Bu
nedenledir ki tarikatta salavat okumaya biiyliik onem verilmistir. Ahmed ed-
Derdir’in Salavdtii’d-Derdiriyye’ sine ve esma-i hiisna hakkindaki Manziimetii’d-
Derdir’ine Savi tarafindan yazilan serhler Siviyye tarikati mensuplarinca ¢okga
okunmustur.72

Saviyye, Misir’da Halvetiligin en yaygin kollarindan biridir. Ayrica
Ahmed es-Savi’nin hayatinin son yillarin1 gecirdigi Medine ve ¢evresinde de
yaygmlik kazanmistir. Ayrica halifeleri vasitasiyla Hicaz, Sudan ve Filistin’de
de yayilma imkani bulmustur. Saviyye tarikatinda Derdiriyye’nin adab, erkan
ve zikir usilii benimsenmistir. Saviyye’nin Dayfiyye, Sevadifiyye ve
Mensafisiyye adli ii¢ kola ayrildig1 kaydedilmektedir.”

" Vassaf, Sefine, c. IV, s. 205-212.

"' Eserleri i¢in bkz. Vassaf, Sefine c. IV, s. 183. .

2 Semih Ceyhan, “Savi, Ahmed b. Muhammed”, DIA, c. XXXVI, Istanbul, 2009, s. 201-
202.

> Bkz. Semih Ceyhan, “Saviyye”, DIA, c. XXXV, istanbul, 2009, s. 203-204.
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Derdiriyye-2. Sibaiyye’nin kurucusu Salih es-Sibai’dir. Derdiriyye-3.
Vefaiyye nin kurucusu Nireddin Ali b. Abdiilber el-Vefai’dir.”*

Cerkesiyye

Sabaniyye’yi XVIIL yiizyilda Istanbul, Anadolu ve Balkanlar’da temsil
eden Nasuhiyye kolundan Cerkesi Mustafa Efendi’ye nisbet edilen Cerkesiyye
kolu zuhur etmistir. Zoral1 Seyh Mehmed Efendi’den indbe alan Mustafa Efendi
on ii¢ halife yetistirmistir. Cerkesizadeler diye bilinen kimselerin tamami onun
neslindendir. Cerkesi Mustafa, Sabaniyye mensuplarinca pir-i sani kabul
edilmistir. ”

Mustafa Cerkesi Efendi Risale fi tahkiki’t-tasavvuf”® adli eserinde
onemli tespitlerde bulunmustur. Ona gore tarikat mensuplarinin ulagmaya
calistiklart tasavvuf yolu fiil, sifat ve zat tecellileri olarak tanimlanan ii¢ halden
ibarettir. Bu ¢ tecelliye mazhar olanlar zahiren ii¢ batll firka mensuplarina
benzerler. Bunlar Cebriyye, Huliiliyye ve IttihAdiyye’dir. Fiil tecellileri sahipleri
Cebriyye, sifat ve zat tecellileri sahipleri ise Hullilliyye ve Ittihadiyye
mensuplarina benzetilebilir. Ancak bu {ii¢ halin kendilerinde tecelli ettigi
stifilerin cebir, huldl ve ilhad fikirleriyle hicbir ilgileri yoktur. Sifileri bu batil
firka mensuplarindan ayirt etmenin temel Olciisii seriat-1 Muhammediyye’dir.
Seriata aykirt en ufak bir harekette bulunan stfl sapiktir; sozleri ilhad ve ifsad,
ondan zuhur eden haller ise sihir ve istidracdir.

Risdle’de Melamilerle ilgili degerlendirmeler de vardir. Cerkesi Efendi,
Melami biiyiiklerinin dikkatlice incelendiginde seriata aykiri hi¢bir hallerinin
olmadigim1 sOyler. Hallerini gizlemeyi sevdiklerinden seriatin zahirine aykir
gibi goriinen soz ve davranislarla kendilerini halkin ilgi odagi olmaktan
cikarmay1 tercih eden Melamiler kamil insanlardir; fakat kemale erdirici
degillerdir. Kendileri “rasid” olup “miirsid” olamazlar. Irsad Allah’in kulunu
kendine cezbedip kemdle eristirdikten sonra tekrar beseriyet makamina
dondiirmesidir.

Yine ona gore ulemi ile mesdyih arasindaki ihtilaf lafzidir; aralarinda
manada ve 6zde ihtilaf yoktur. Seriat tasavvuf iligkisini inceleyen bu risile
Abdiilkerim Abdiilkadiroglu tarafindan yayimlanmstir. "’

74
75

Tatct, “Sabaniyye”, s. 212.

Rahmi Serin, Halvetilik ve Halvetiler, Petek Yay., Istanbul, 1984, s. 143; Tatct,
“Sabaniyye”, s. 212; Hayati ve tasavvuf anlayisi icin bkz. Muhammed fhsan Oguz,
Hazreti Saban-1 Veli ve Mustafa Cerkesi, Oguz Yay., Istanbul, 1993, s. 73-110.

Bu eser II. Mahmud’un emriyle padisahin sordugu sorulara cevap mahiyetinde yazilmig
bir risaledir. Eesrler ilgili bir lisans bitirme tezi yapilmistir. Bkz. Aysenur Kiling,
“Risale fi Tahkiki’t-Tasavvuf”, Basilmamig Lisans Tezi, Ankara, 2002.

77" Bkz. Nihat Azamat, “Cerkesi Mustafa Efendi”, DIA, VIII, istanbul, 1993, s. 272-275.
Ayrica Risale i¢in bz. Abdiilkerim Abdiilkadiroglu, “Seriat Ulemasi ile Tarikat Mesayih1
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Cerkesiyye’nin Kollari: Haliliyye ve Kusadaviyye

Cerkesiyye, Geredeli Halil Efendi’ye nisbet edilen Haliliyye, Kusadali
brahim Efendi’ye nisbet edilen Ibrahimiyye (Kusadaviyye) adli iki kola
ayrilmigtir. Halil Efendi Geredeli’dir ve Gerede’de medflindur. Sultan IL
Mahmud, kendisini Istanbul’a davet etmis, o da davete icabet etmis, sultanin ve
uleminin takdir ve hiirmetlerine mazhar olmustur.” Haliliyye’'nin kol olarak
kabul edilmedigi de bilinmektedir.” Haliliyye daha ¢ok Anadolu’da,
ibrahimiyye ise Istanbul’da etkili olmuslardir. Kusadali ibrahim Efendi tekke,
tag, hirka, hilafet gibi geleneksel tasavvufi uygulamalar1 reddeden goriisleriyle
tasavvuf tarihi acisindan 6nemli bir yere sahiptir. Kusadali, miiridlerine hilafet
vermemis, sirr-1 hilafet kimde tecelli ederse ona tabi olunmasini tavsiye
etmistir.80

Tekkelerde artik feyiz kalmadigini soyleyerek tasavvuf anlayisinda
tekkeye yer vermeyisi, seyr u siilikii tekke diginda bulundugu her yerde
sohbetlerle siirdiirmesi, ilim tahsilini seyr u siilikun yaris1 saymasi, esma zikrini
zorunlu bir uygulama olmaktan ¢ikarip miiridde istiddd zuhiir edinceye kadar
istigfar ve salavat-1 serife dersleriyle yetinmesi, kul tertibi dedigi evrad ve ahzab
okuma yerine zikir olarak manasin1 diisiiniip Kur’an-Kerim’i yiiksek sesle
hatmetmeyi tavsiye etmesi, Naksibendiyye’ye has bir uygulama olarak bilinen
rabitayr sirrulldh, sirr-1 beytullah ve siurr-1 ras@liillah oldugunu soyleyerek
tarikatin en 6nemli unsuru haline getirmesi, bazi mensuplarina zikir telkini
hususunda izin vermekle birlikte hi¢ kimseyi halife tayin etmemesi, bu konu
kendisine soruldugunda hal-i hilafet kimde zahir olursa ona tabi olmalarim
sOylemesi gibi hususlar, Kusadali’nin toplumda yaygin olan tasavuf ve tarikat
anlayislarina getirdigi onemli degisikliklerdir. Bunlarin biiyiik bir kisminin Haci
Bayrim-1 Veli’den itibaren Bayrami Melamiliginde uygulanagelen hususlar
oldugu ve miirsidinin piri Cerkesl Mustafa Efendi’nin melamete dair bir risalesi
bulundugu dikkate alinirsa Kusadali’nin bu anlayistan etkilendigi sdylenebilir.”'

5. Sabaniyye’de Adab

Kendisi de Sabani feyizden nasip almis olan Hiiseyin Vassaf, adab
konusunda ilk vazifenin Virdii’s-Settdr’1 her sabah namazindan sonra okumak
oldugunu soyledikten sonra “Meslekleri bes vakit namazi ve sdir ferdiz-i
ilahiyyeyi eddya ve nevdifil-i siinene son derece ridyete ve meslek-i celil-i
Muhammedi’ye bi-hakkn siilitka gayret-kdr olmaktan ve seyr ii siilitka, tezkiye-i

Ihtilafi ve Tekke ve ZAviyelere Tayinler Hakkinda iki Vesika”, AUIFD, c. XXVIII,
Ankara, 1986, s. 344-348.

8 Vassaf, Sefine, cIV,s. 91.

7 Azamat, “Cerkesi Mustafa Efendi”, s. 274.

8 Tatc, “Sabaniyye”, s. 213.

81 Nihat Azamat, “Kusadali Ibrahim Efendi”, DIA, c¢. XXVI, Ankara, 2002, s. 468-470.
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nefse, tasfiye-i batina ridyet etmekten ve nefs ile miicdhededen ve beni nev’ine
iyilik eylemekten ve heldlinden kazanip yemekten ibdrettir.” seklindeki esaslari
s1ralam1$t1r.82

Sabaniyye gizli ve agik bir sekilde “esma-i seb’a” iizere zikre devam,
ritya tabir ve tevili, olaylarin kalb ve nefis iizerindeki etkilerini dikkate alarak
gonlii masivadan temizleme esaslari iizerine kurulmustur. Omer Fuadi Risdle-i
Virdiyye’de Sabaniyye’nin bilyiik riikiinleri kab@l edilen amelleri soyle
saymaktadir: Tarikat yoluna girmek i¢in gerekli olan biat, riiya tabiri, Allah’t
zikretmek, halvet ve vird-i serifdir.83

Sabaniyye’ye girmek isteyen talibi miirsid ya dogrudan kabul eder ya da
istihdre yapmasini sdyler. Biatin ardindan miirid giinliik virdine ve halvette
tevhide devam eder. $abaniyye’nin giinliik virdinde istigfar, salavat ve kelime-i
tevhid zikri esas alinmistir. Miirid ayrica zikre sayisiz olarak devam eder. Bu
uygulamalarda dikkat edilmesi gereken en Onemli husus ribitadir. Rabita ve
devamli zikir sdlikin vecde ermesini, vakialarinin ve hallerinin degisip manevi
makamlar1 agmasini saglar. Salik miisdhede makamina ulasincaya kadar devaml
zikirle mesgul olur. Bu makima ulastiginda dil zikri goniil zikrine doniisiir.
Sabaniyye’de salikin siilikunun amaci vahdet-i viicida ulagmaktir. Bunun icin
miirid, agk, cezbe ve melamet yoluyla Hakk’1in birligini idrak etmeye calisir. Bu
idrak tevhid-i ef’al, tevhid-i sifat ve tevhid-i zat denilen ii¢ makami, nefsin yedi
merhalesini (emmadre, levvime, miilhime, mutmainne, rdziyye, marziyye,
kamile) ve yedi esmay1 (Lailahe illallah, Allah, hii, hakk, hayy, kayylm, kahhér)
seyrederek gerceklesir.

Siilik sirasinda yasanan tevhid makamlar1 islam, iman ve ihsan
makamlariyla da acgiklanir. Buna gore dervis seyr u siilikun ilk asamasinda
islam, rGhani hiikiimlerin hakim oldugu seyr u siillikun ortasinda iman,
hakkaniyyetin zuhdr ettigi son mertebede ihsan makdmindadir. Bu ii¢ makamin
her birinde silikin ge¢mesi gereken ikiser mertebe vardir. Sadr ve kalp
mertebelerini iceren islAim makaminda salik kelime-i tevhid ve ism-i celdlin
(Allah) dairesindedir. Bu makamda tevhid-i ef’al gerceklesir. iman makamimin
ilk mertebesi olan ruh mertebesinde “He” ismi, ikincisi olan sir mertebesinde
“Hak” ismi dairesindedir. Bu makamda tevhid-i sifit gerceklesir. Ihsan
makaminin ilk mertebesi olan sirr-1 hafi, ikincisi sirr-1 ahfa olup, salik “Hay ve
Kayylim” isimleri dairesindedir. Bu makamda tevhid-i zat gerceklesir. Salikin
ulasacagi yedinci makam “makam-1 hafa-y1 mutlak” makamidir. Bu makamdaki
salik “Kahhar” ismi dairesinde olup vuslata ermis, fenafillih olmustur. Manevi

8 Vassaf, Sefine, c. III, s. 524. Devaminda Sabanilik’teki zikir ve seyr i siiliku kisaca

anlatmaktadir. Burada dikkat ¢ceken nokta Mustafa Bekri’den sonra Araplarda bey’at,
telkin, ve icazetin birkag giin, hatta birka¢ saatte miimkiin hale doniistiiriildigiinii ifade
etmesidir. Vassaf riydzet, miicdhede ve rabitalar olmadik¢a bunlarin miimkiin
olmayacagini eklemistir. Sefine, c. IIL, s. 526.

¥ Unal, Omer Fuadi, s. 81, 83.
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yolculugun sonu olan bu makama vahdet veya mutlak hafa mertebesi de denir.
Salik bu yedi mertebeyi de asip sifiye makamina gelmedikge nefsini bilip kamil
olamaz. Bu makamlar1 yasarken goniil aleminde kendisine hazerat-1 hamse
kesfolunur, biitiin kayitlardan kurtulup Hakk’i miisadhede eder. Bundan sonra
seyir yine devam eder ve siiliik-i sani denen bu yolculugun nihayeti yoktur.

Sabaniyye tarikatinda halvet ii¢, bes veya yedi giindiir. Dervisi halvete
tarikat adab1 iizere seyhi koyup cikarabilir. Dervisin kendi kendine halvete
girmesi yararsizdir ve kendisine perde olur. Erbain sadece seyhler icindir. Seyh
olanlar halvete ve erbaine pirlerinin rihaniyetinden yardim istemek icin girerler.

Sabaniyye’de cehri zikir esas olmakla beraber kismen hafi zikir de
vardir. Zikir esnasinda ney, kudiim, def gibi miisik1 aletleri kullanilabilir. Toplu
zikirler kufidi olarak baglar, kiyami ve cehri olarak devam eder. “Darb-1 Esma”
denen kuiidi zikir 6zel bir ritim ve hareket icinde icra edilir. Seyhin ellerini yere
vurmastyla kuidi zikirden kiyami zikre gecilir. Kiyami zikir ayak esmasi ve
donerek yapildigr i¢in “devran” diye de adlandirilmaktadir. Toplu zikir
genellikle persembeyi cumaya ve pazari pazartesiye baglayan gecelerde yapilir.
Bunun disinda kandillerde ve muharrem ayinda asiire gecesinde meclis ihya
edilir. Bu arada ilahiler ve Kerbeld mersiyeleri okunur.

Sabaniyye’de vakit namazlarda okunan virdler disinda her salikin
uygulamasi gereken giinliik vird 100 estagfirullah, 100 salavat ve 300 kelime-i
tevhidden ibarettir. Bunun diginda sélik yedi esmadan hangisine yiikseldiyse bu
ismi Onceki esmilarina ildve ederek ders yapar. Yahya-y1 Sirvani’nin
diizenledigi Virdii’s-Settar biitin Halveti kollarinda oldugu gibi sabah
namazindan sonra giines doguncaya kadar okunur. 8

6. Sonuc¢

Halvetiyye tarikati tasavvuf ve tarikatlar tarihi agisindan ¢ok miistesna
bir yere sahiptir. Etkileri gilinlimiize kadar ulasan tarikatin yetistirdigi
mutasavvif, alim, sanatkar ve maneviyat erlerinin sayilarimin hayli fazla
olmasinin, degisik sonuglar1 olmustur.

Halvetiyye tarikatinin ¢ok sayida kola ayrilmig olmasiyla ortaya ¢ikan
en 6nemli sonuglardan biri hi¢ siiphe yok ki tarikat ve tasavvuf kiiltiiriiniin gerek
Anadolu’da gerekse diger Islam cografyasinda hizli ve cok yayilmasidir.
Halvetiyye’nin Sabaniyye kolu da aymi sekilde kendi alt kollariyla birlikte bu
yayilmayi kolaylastirmig ve genigletmistir.

Halvetiyye’nin tarikat fabrikast oldugu seklindeki ifade, burada
incelenen kollarda da goriildiigii lizere dogrudur. Anadolu, Balkanlar ve Orta
Dogu’dan Giineydogu Asya’ya uzanan ¢izgide faaliyet gosteren bazi $&bani
kollarmin varlig: siiphesiz bu cografyada etkili olan Osmanli hakimiyetinin de

8 Tatci, “Sabaniyye”, s. 213-214.
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bir sonucudur. Bu durum karsilikli bir devlet-tekke etkilesimi meydana getirmis,
Osmanl1’y1 destekleyen tarikatlar (Bekr?) devletin himayesini gérmiiglerdir.

Bugiin bilhassa Orta Dogu cografyasi ne kadar zuliim ve vahsete mekan
oluyorsa, gecmiste buralarda Osmanli hakimiyetindeki tarikatlarin yayginhgi,
huzur ve barig ortamini tesis etmede etkili olmuslardir. Yine bu cografyada bazi
Sabani kollarinin (Rahmaniyye) somiirge iilkelere (Fransa), isgaller karsisinda
direnis gostermesi, haksizlik ve zuliim karsisinda aktif ve cihada 6nem veren bir
diisiinceyi esas aldiklarin1 da ortaya koymaktadir. Peygamberimizin dilinde
kiigiik cihat olan distaki diismanlarla bu sekilde miicadele etmenin yani sira,
Sabanilik nefis egitimi iizerine kurulu tarikatlardan olmasi nedeniyle riyazat,
miicadhede ve halvete yani biiyiik cihada da gereken 6nemi vermistir.

Diger taraftan Seyh Saban-1 Veli ve kendisinden sonra gelenlerin hemen
hemen cogunun ortak Ozelligi ser’i ilimlerin tahsilinden sonra tasavvufa
yonelmeleridir. Bu da Kur’an ve siinnet merkezli saglam bir tarikat
yapilanmasini ortaya koymustur. {lm-i zahir ve ilm-i batin birlikteligi Sabani
kollarinda da devam ettirilmis, Islamin derinli§ine yasanmasinda ser’i
esaslardan 6diin verilmemistir. {lme verilen 6nemin bir sonucu olarak Sabaniyye
mesayihi, mensuplari ve muhipleri arasinda c¢ok sayida alim-mutasavvif
yetigmigtir. Karabag Veli’den sonra $abanilik vahdet-i viiclida daha fazla 6nem
vermis, bu da tarikata ayri bir cosku ve dinamizm eklemistir.

Divan sahibi sairler ve mdasikisinaslarin fazlaca oldugu Sabanilikte
misiki iistadlarinin yetismesinde, tarikatin cehri zikri benimsemesi ve toplu
zikirlerde misiki aletlerini kullanmasi etkili olmustur denebilir.

Son olarak su noktayr da hatirda tutmakta fayda vardir: Sabanilik, siinni
bir tarikat olarak ehl-i siinnet ve’l-cemaatin esaslarindan taviz vermeyen, onu
koruyup yasatmaya calisan bir anlayisa sahiptir.
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OZET

Ira M. Lapidus’un kaleme almis oldugu bu makalesinde yazar, ilk donem
Islam toplumunda dini ve siyasi ayrimmn olmadigina yonelik genel kanaatin aksine
Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki klasik islami dénemi (Emevi-Abbasi donemi
sosyal-dini tarihi) gozden gegirerek Islam toplumunun evrim gecirdigini dile
getirmekte, din-devlet ayriminin varligini ortaya koymakta ve bu durumun daha
belirgin bir sekilde sonraki nesillere yansimasini ele almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din, Devlet, Islam Toplumu, Halifelik, Ulema.

ABSTRACT
(The Separation of State and Religion in the Development of Early
Islamic Societies)

In this article, Ira M. Lapidus, contrary to popular opinion that there is no
religious and political distinction in the early period of Islamic society, overviews
the classical Islamic period (Umayyad and Abbasid periods and their social-religious
histories) after the death of the Prophet Muhammad, and explains the evolution of
Muslim community. He also maintains the existence of the religion-state separation,
and deals with the reflection of this situation to the next generations more clearly.

Key Words: Religion, State, Islamic Society, Caliphate, Scholars.

1. Giris

Islami arastirmalar gelismektedir. Son yillarda Emeviler dénemi,
Siiligin erken tarihi ve Misliman fikih ekollerinin kokeni iizerine birgok
calisma yapilmaktadir.' Daha genis caph arastirmalarla ilim adamlar1 Miisliiman

Bu cevirinin orijinali i¢in bkz: Ira M. Lapidus, “The Separation of State and Religion in
the Development of Early Islamic Societies”, International Journal of Middle East
Studies, 6 (4): 363-385, 1975.

#t  Jra M. Lapidus, Berkeley’de Kalifornia Universitesi Ortadogu Arastirmalart
Merkezi’'nde (Center for Middle Eastern Studies) tarih profesoriidiir. Yiiksek lisans
(1958) ve doktorasni (1964) Harvard Universitesi’nde tamamlamis olan Lapidus,
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dini ve sosyal yasantisi iizerine ¢ok¢a calisma ortaya konmustur. Yeni tarihi
veriler ve yeni bakis acilari, Miisliiman dini hareketlerin ve dini elitlerin dogasi
hakkinda halihazirdaki perspektiflerin tedrici degisimini saglamaktadir. Bu
gelismeler 15131nda, Islami toplumlarin yapisi iizerine yapilan arastirmalarda ma
edilen 6nemli bir sorunun sorulmasinin vakti gelmis goziikmektedir: Islam’da
devlet ve din arasindaki iliski ozellikle klasik Islami doénemde nasildir ve
sonraki donemlere nasil aktarilmistir?

Islam bilginleri arasinda, klasik Islam toplumundaki sosyal yasantinin
dini ve siyasi yOnleriyle ilgili ayrimin olmadig1 kanaati yaygindir. Halifeler,
inangli, tebaalarimin dinine sadakatli olarak tamimlandigi, yonetime bagli olan
Miisliiman toplumun siyasi ve dini liderleriydi.

Islami ve dini kurumlarin boylesine i¢ ice ge¢mis goriiniimiiniin
temelini, Hz.> Muhammed’in liderligindeki Medine Miisliiman toplumunun
deneyimleri olusturmaktadir. Hz. Muhammed yasamin biitiin alanlarina iligkin
Allah’in emirlerini bildiren bir Peygamber oldugu igin Islam’da inang, bir
yandan otoritesi dini pozisyonundan dogan bir lidere itaate, diger yandan ise
lider tarafindan yonetilen iimmetin bir ferdi olmaya baglanmisti. Bu durumda
dini ve siyasi degerler ile din1 ve siyasi kurumlar ayrilamazdi.

Hz. Muhammed’in oOliimiinden sonra halifelik bu koktenci fikri
benimsedi. Hz. Peygamberin halefleri olarak halifeler ahlaki, dini ve kanuni

Ortadogu ve Islam tarihi konusunda uzmandir. Lapidus’un yayimlanmis eserleri
arasinda sunlar bulunmaktadir: A History of Islamic Societies, Cambridge University
Press, 1988; Islam, Politics and Social Movements, (Edmunt Burke ile birlikte),
Berkeley, University of California Press, 1988; Death in a Muslim Tradition (Facing
Death Where Culture, Rligion and Medicine Meet), Eds: H. M. Spiro ve dgr., New
Haven, Yale University Press, 1996 ve A Sober Survey of the Islamic World, Orbis,
1996.
*#%  SPU Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel slam Bilimleri (Hadis) Doktora Ogrencisi.
Bu makale, gecirdigi birka¢ hazirlik agamas: siiresince arkadas ve meslektaslarin comert
katkilartyla 6nemli 6l¢iide gelistirilmistir. Prof. Michael Dols ve Prof. Franz Rosenthal
makaleyi detay noktalar diizeltmek, makalenin 6nemli mesajlari ve problemleriyle ilgili
yorumlarda bulunmak suretiyle bilyiik bir dikkatle okumuglardir. Prof. Wilfred
Madelung’un 6zellikle baz1 degerlendirme hatalarinin diizeltilmesinde énemli yardimlari
dokunmus olup, Hanbell hareketini diger paralel gelismelerin kapsamu igerisinde
degerlendirerek perspektifimin gelismesinde Onemli katkilar1 olmustur. Dr. Hava
Lazarus-Yafeh, Richard Bulliet, ve Emmanuel Sivan ile yaptigim konusmalar da bu
konuda diisiincelerimin netlesmesini saglamistir. Princeton Universitesi ve Uluslararasi
Sarkiyat Kongresi’nde yapilan sunumlar burada siralanmayacak coklukta yorumun
yapilmasini saglamigtir. Bunca comert yardimlar i¢in minnettarligimi sunarim. Zaman
harcayan ve bilgilerini sunan bu topluluk icinde olmaktan dolay1 sevingliyim. Ayrica
editoryal yardimu dolayistyla Lisa Gerrard’a tesekkiir ederim.
Orijinal metinde yer almayan (Hz.) hitab1 tarafimizdan eklenmistir.
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yonlerden Hz. Peygamberin siyasi ve dinl mirasimt  devralmak
mecburiyetindeydiler. Onlarin, Hz. Muhammed’in Ogretilerine ait prensipleri
Ogretme, diizeni siirdiirme, catigmalar1 yatisirma ve Hz. Muhammed’in
fetihleriyle elde edilen kazanimlar1 giivence altina alma gorevleri vardi. Bu
bakimdan halifenin pozisyonu mutlak ve essizdi. Ummet icerisinde halifeyi
temsil etmedigi siirece bagka hi¢ bir kimse, bir biitiin olarak dinl ve idari
otoriteye sahip degildi. Ayrica Halife, sahsinda toplumu meydana getiren kabile
unsurlarini birlestiren kimlik olarak islam’1 temsil etmekteydi. Ummet iginde
Halife ayricalikli bir sahsiyetti.

Bu durum tartisma kabul etmez goziikmektedir. Islam’in kokeni, dini ve
siyasi yasamin iligkisine dair 6zgiin 6gretilere ragmen Miisliiman toplum, Islami
olmayan yollarla evrim gecirmistir. Aslinda dinl ve siyasi yasam, tamamen
bagimsiz degerler, liderler ve organizasyonlarla farkli tecriibi mecralarda
geligmistir. X. yiizyilin ortalarindan itibaren Arap-Miisliiman imparatorlugunun
etkin kontroliiniin komutanlarin, yoneticilerin, genel ve bolgesel valilerin eline
gecmesiyle halifeler etkin siyasi giicii tiimiiyle kaybetmislerdi. Islam
topraklarindaki sonraki donem hiikiimetler (sultanliklar) teoride halifelerin
hiikmii altinda, esasinda ise kamu diizeninin saglanmasi adina mesruiyet
kazanan sekiiler bir rejime doniistiiler. Miisliman devletler de resmiyette
Islam’a bagh ve onun korunmasmna adanmis olmalarina ragmen, herhangi bir
i¢sel dini karaktere sahip olmayan, tamamen ayrigmi§ siyasi yapilar haline
geldiler.

Dini topluluklar ise ayn1 donemde kendilerine hitkmeden imparatorluk
ve devletlerden bagimsiz sekilde gelismistir. Ulema; hakim, yonetici, 6gretmen
ve Miisliimanlara dini danigman olarak mahalli halki ve dini hayati
diizenlemekteydi. Dini elitler, Siinni fikih ekollerine, Sii gruplara ve Sifi
tariklere mensubiyetlerine gore organize olmuslardi. En iyi bilinen Siinni fikih
ekolleri, Islam seraitinin belirli bir seklini ortaya koyan akademisyen ve
Ogretmenlerin yani sira toplumun genelinde dini yasalarim uygulanmasini
saglayan vaiz, hakim ve yonetici gruplardan olugsmustur. Mahalli olarak bu
ekoller, ulemadan diizgiin bir Miisliman yasaminin nasil olmasi gerektigiyle
ilgili rehberlik bekleyen kitlelere hitap etmekteydi. Bunlar aile hukuku (evlilik,
bosanma, miras vb.) konusunda 6neriler sunuyordu. Toplumsal hayatin birtakim
yonlerini diizenliyor, egitim kurumlar1 ve onlarin desteklenmesinde kullanilan
mallart idare ediyor, vakif fonlarim1 dagitiyor, yasal hizmet sunuyor ve
anlagmazliklar1 ¢oziiyordu. Miisliiman kanunu olan geriattan kaynagini alan
genig sahaya yayilmis meseleler kapsaminda, otoritesini dinden alan okullardaki
ulema, mahalli idare ve sosyal bir elit olusturmuslardl.3

3 Halifelik donemi hakkinda yeni calismalar i¢in, Bkz M.A. Shaban, The Abbdsid
Revolution (Cambridge, 1970) ve Islamic History MS 600-750, (Cambridge, 1971); F.
Omar, The Abbdsid Caliphate (Bagdat, 1969). Siiligin ilk donemleri icin ayrica Bkz C.
Cahen, “Points de vue sur la Revolution”, Revue Historique, 230 (1963), 295-338; M.
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Dolayisiyla, Islam mezhepleri kiliselerde oldugu gibi organize
olmamalarina ragmen kiliselerle iligskilendirebilecegimiz pek ¢ok dini ve sosyal
isleve sahiptiler. Ancak kiliseler mevzu olsa da olmasa da dini organizasyonlar,
kurumlar, personel ve aktiviteler hakim rejimlerden acikc¢a ayriydi.

20 y1l kadar 6nce, Sir Hamilton Gibb ‘Constitutional Organization’ adli
makalesinde Miisliiman siyasi diisiiniirlerinin din-devlet ayriminin farkina
vardiklarin1 ve otonom bir saha olarak dini aktivite ve organizasyonlarin ortaya
¢ikisim fark ettiklerini gostermistir. Ornegin ibn Teymiyye, halifeler haricinde
ulemanin islam’n ger¢ek iimmetini olusturdugunu ve hakim rejimlerin herhangi
bir igsel nitelik ile degil Islam dini ve dini topluluklara olan himmetleri ile
Miisliiman rejimler sayilabileceklerini savunmustur.® Ancak ortagag tarihi altin
cagin vaat edilen birligini tasimamaktadir.

Aslinda altin ¢ag kisa bir dénem olup, ilk zamanlardaki birlik Islam’in
ilk ylizyillarinda kaybedilmistir. Peki, ilk zamanlardaki birlik neden ve nasil
kaybolmustur? Bu calismada amacimiz din ve devletin tedrici olarak
ayrismasinin izlerini siirmek ve bunun Islami toplumlarin gelisimindeki énemini
anlamak icin Emevi ve Abbasi donemlerinin sosyal-dini tarihini go6zden
gecirmektir. Islam tarihinin ilk donemlerinin tahlilinde Islam bilginlerince
malum olan bilgileri Hanbeliligin sosyal zemini ve bunun ayri bir dini sahanin
olugmasina etkileri konusundaki 6zel caligmayla birlestirmem lazim geliyor.
Calismanin daha genel aciklayici kismu ise, klasik Islam toplumundaki din ve
devlet iligkisiyle ilgili genel meseleye yansimalarini ortaya ¢ikaran saglam bir
ornek olmasi agisindan Hanbeliligin 6zel roliinii aydinliga kavusturmasidir.
Tabiatiyla bu ilk doneme dair karanlikta kalmig hatta bilinmeyen pek ¢ok husus
bulunmaktadir, ancak bu makalenin konuya istisnai olmaya uzak olsa bile
yardimc1 bir yaklagima ornek ve gelecek caligmalar igin tegvik olusturmasini
ummaktayim.

2. Halifeler Disinda Dini Goriislerin Ortaya Cikmasi

Baslangigcta halifelik timmeti kapsiyordu; ama Miisliman toplum
hayatinin dini ve siyasi yonleri, li¢ gelisim agamasini iceren tarihi bir siireg
sonucu ayrismaya bagladi. Ilk sathada halifelere kars1 ¢ikan Arap isyancilar,

Hodgson, “How Did The Early Shi’a Become Sectarian?”, Journal of the American
Oriental Society, LXXV (1955), 1-13. Abbasi donemi sonrasi ulemdnin yeri ve fikih
ekolleri hakkinda bkz., R. Bulliet, The Patricians of Nishapur (Cambridge, 1973) ve
makalelerim, “The Early Evolution of Muslim Urban Instutions”, Comparative Studies
in Society and History, XV (1973), 21-50, ve “Muslim Cities and Islamic Societies”,
Middle Eastern Cities (Berkeley ve Los Angeles, 1970), s. 47-76. Islam toplumlarinda
ulema hakkinda daha genel calismalar arasinda N. Keddie (ed.), Scholars, Saints and
Sufis (Berkeley ve Los Angeles, 1972); G. Baer (ed.), The Ulemd In Modern History
(Kudiis, 1971) sayilabilir.

4 H.A.R. Gibb, “Constitutional Organization”, Law in the Middle East (eds: M. Khadduri
ve H. Liebesney), (Washington, 1955), s. 3-27.
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onceleri yekviicut olan Miislimanlar i¢in mezhepsel hareketlerin olugsmasina yol
acti. Arap imparatorlugu, Hz. Muhammed’in miras1 olan ve ilk halifelerin
onayladig1 halifelik prensip ve diistincesinde beklenmedik bir devrime sebep
oldu. Bizans ve Sasini imparatorluklarinin miras¢ist ve Onceki emperyal
usaklarin 6grencileri olarak, halifeler makamlarinin emperyal karakterini,
devlete sadakatin 6nemini ve halifeligin yar1 kutsal mahiyetini gittikce daha ¢ok
vurgulamaya bagsladilar. Saltanat torenleri gelistirmeleri, yeni madeni paralarin
benimsenmesi, anitsal yapilarin insa edilmesi ve dini faaliyetlere rehberlik
yapilmasi ile Emevi hanedanhig1 (661-750) halifenin hiikkmiinde tam bir otorite
iddiasindaydi. Siyasi kararlar ise, ordunun hazirda tutulmasi, idarenin etkinligi,
merkezi hiikiimete aktarilabilecek kaynaklarin c¢ogaltilmasina yonelikti.
Emeviler, Bizans ve Sasani koklerine uygun sekilde halifeligin dini yonlerinden
ziyade siyasi yonlerini derinlestirdi.

Dolayisiyla Emevilerin siyaseti, halifeligin dini orijinleri ile siyasi
tasarruflart arasinda ciddi bir gerilim olusturdu. Bu gerilim Emevi hanedanina
kars1 gercek halifelik ve Islam adina giiglii bir karsithgin olusmasina, Araplar ve
halifeler arasinda cok sayida tartismalarin ortaya ¢ikmasina ve Emevi iktidarina
kars1 isyanlara yol acgti. Emevi iktidarimin en bilyiik mubhalifleri, {immet
tarafindan secilen herhangi bir adil Misliimana ait olmasi gerektigini
diisiindiikleri halifelikte Emevilerin hi¢cbir hakki olmadigini iddia eden Hariciler
ile sadece Hz. Muhammed’in ailesinin, bilhassa Hz. Ali’nin soyunun kutsal
makama uygun oldugunu diisiinen Siiler idi. Karsitliklarinin agi§a vurulmasi ile
kendilerini otorite ve halifeligin liderliginden ayirmis olan Miisliiman gruplar
ortaya ¢ikmus oldu. Ik donemlerde halifeligin devri ve halifelik politikalart
tizerindeki tartigmalar, sonraki donemde teolojik ve dini farkliliklara ve
mezhepsel hareketlerin olugmasiyla birlikte siyasi karsitliga yol acti.

Bize gore Emevi hanedanini yikarak halifelik makamin1 Abbasi
hanedanina gegiren Hasimiler 6zel 6neme sahiptir. Hasimiler ve Abbasiler,
kendilerine destegi ozellikle savascilarin soyundan gelen ve Merv gibi garnizon
sehirlerinin etrafindaki koylerde ¢iftcilikle ugrasan Horasan’daki Arap
niifusundan almaktaydi. Arap elitinin {iyeleri olarak hak kabul ettikleri
hazineden alinan maastan mahrum edilmis olan bu Araplar, mahalli gayrimiislim
toprak sahipleri ve vergi tahsildarlarinin otoritelerine tabi kilinmis, gurur ve
keselerine  dokunur  sekilde gayrimiislim  koyliilerle ayn1  sekilde
vergilendiriliyorlardi. Bu Arap yerlesimcilerin hayat bicimi bile mahalli iran’li
niifus i¢inde asimile olmaya ve hazineden alinan pay, sosyal statii ve yasam
stilleri bakimindan Arap asilli olmayan, iranli miihtedilere benzemeye
baslamigti. Zamanla Farsca konusmaya, Iranlilar gibi giyinmeye basladilar ve
mahalli bayram ve gelenekleri benimsediler. Boylece Arab elit ile boyunduruk
altindaki Iranhlar arasindaki keskin ayrilik, popiilasyonlarin karsilikli
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asimilasyonunu ve kaynagmig etnik karakteristikleri ve sosyal durumu ile tek bir
Miisliiman toplum meydana geldi.5

Halifelerin hazine paylasimina ve sosyal politikalarina muhalif olan
Horasanli Araplar, giderek kendi goriiglerini Islam ile o6zdeslestirmeye,
uygulamadaki halifeligi gercek halifeligin bozulmus hali ve uygulamalarin1 da
dini prensiplerden kopmus olarak gormeye basladilar. Halifelige hazine
paylasimi ve sosyal politikalar nezdinde muhalif ve safi Arap kimlige zit Fars ve
Miisliiman anlamlariyla Halifelikten ayrisan bir Miisliman hareketi olusmaya
baslamisti. Artan dini bilincle, aslinda uzun yillardir siiren 6fkeyle, Horasaniler
yeni bir hanedanin, halifeligi islam esaslarina dondiirecegine, evrensel adalet ve
baris i¢inde biitiin Miisliimanlar i¢in esitlik getirecek bir caga, bir Mehdi ve
Mesih ¢agini acacagina inandilar. ideal olan ile su an ki halifeligin ayri
oldugunu fark ettiler ve Miisliiman iimmet tarafindan siyasi ve dini sebeplerden
dolay1 lidere karst gelinebilecegini anladilar. Gergek Islam adina tahttaki
halifeye kars1 gelmek miimkiin, ancak halifesiz bir immet hayali imkansizdi.

Isyanlarma ragmen Horasanlilar diger Araplar gibi toplumun prensipte
halifelik makami altinda birlestirilen biitiinliigiinii savunan doktrine bagh
kaldilar. Bu hakim elite ait olan kimliklerinin temelini olusturuyordu. Fetihlerin
stirmesi, gelirlerden pay alinmasi, asker simif icinde kalma konusundaki fikir
birligi yaninda, imparatorlugun hakim dinine ve diline mensubiyetleri
bakimindan ayricalikli konumlarimi korumalar1 halifelik kavramina sadakatin
stirmesini sagliyordu. Ayrica, Horasanlilar icin halifelik Horasan’da yeni
filizlenen cok kiiltiirlit Miisliman toplumun tek ortak sembolii olmas1 agisindan
daha da 6nem kazaniyordu. Onlar i¢in geleneksel halife anlayisi sosyal ve siyasi
iligkiler acisindan bir diisiince bigimi, bir ideoloji haline gelmisti ki sembolik
onemi nedeniyle s6z konusu anlayisin temel aldigi gercekligin doniisiimii bile
onun anlamimi bozamiyordu. Hz. Peygamber’den beri siiren tek birlik, tek
toplum ve tek halife doktrini Miisliiman bilincinin toptan ¢okerek diisman ve
catisan taraflara boliinmesi korkusu ve birlesme ihtiyact arasinda kutuplagmis
oldugu bilincinin bastirilmasim1  sagliyordu. Miisliman toplumlarda birlik
ihtiyaci sosyal birligin kaynagi olan kurum ve deneyimlerin zayifligiyla orantil
olarak sembolik 6neme sahipti. Boylece Horasanlilar asli, kismen dini 6nemine
binaen bir taraftan baskaldir1 icinde olduklart halifelik kavramina bagh kalarak
hanedan1 degistirmek suretiyle, bir siire daha halifenin geleneksel roliiniin ve
ortak Arap-Miisliman kimligin siirmesini saglamig oldular, ancak amagcladiklar
aslinda kendi dini ve siyasi amaglari olan bir Miisliiman toplumdu.

Yeni hanedan sadece kisa bir siire destekcilerine itibar etti. Abbasi
hanedani, Emeviler gibi askeri gilic ve yonetimin merkezde toplanmasi ve
karmagik saray merasimiyle kutsanan yiice yar1 kutsal hiikiimdarligin halifelik

3 J. Wellhausen, The Arab Kingdom and Its Fall (Kalkiita, 1927), s. 397 vd. ve M.A.
Shaban, The Abbdsid Revolution, (Cambridge, 1970).
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makamu icin vazgecilmez kabul etti. Finans ve statii iizerine benzeri tartigmalar
ve halifelerin siyasi tavr1 konusundaki rahatsizlik yeniden su yiiziine ¢ikti.

Siiler, mevcut halifelere olan karsitliklarini derinlestirdiler. Emeviler
doneminde Hz. Ali’nin ailesinin halifelik i¢in en uygun halefler oldugu iddias,
Ali’nin Misliimanlar arasindaki sayginligi ve aile kimligine dayaniyordu.
Abbasiler, Hz. Peygamber’in ailesini temsilde ayni iddiada olduklarindan, Siiler
iddialarim 6zellikle makamin dini yaklasimi iizerine yonelttiler. One ¢ikan Sit
goriigiine gore, hakiki imam veya toplumun gercek lideri sadece Hz.
Muhammed’in ardindan giden bir yonetici degil Hz. Muhammed’in risiletinin
canli devam ettiricisi ve seriatin yanilmaz rehberiydi. Siilerin bu yeni
tasavvurunda imam veya halife bir kutsal ruh tarafindan verilen bilgiyle
kusatilmig olduklarindan seriatin 6z kaynagi olmaliydi.

Abbasilere karst durmalarina ragmen Siiler, Miisliimanliktaki halifelik
anlayisim1  biitiiniiyle sorgulamamstir. Sifler, halifeligi toplumsal birligin
somutlagmis bir ifadesi, hakiki Miisliiman tutumu icin en uygun rehber ve kutsal
olanin tatbikinin garantorii olarak gdrmeyi siirdiirdiiler. Siyasi ve dini liderlik
konusundaki geleneksel anlayisa bagh kalarak, halife ve toplumun tamamlayici
unsur olarak tanimlandigi eski anlayisa Siiler sahip ¢ikti. Kisa vadede Siiler,
halifeligin siyasi meselesine yaklasimi konusunda anakronistiktir. Halifelerin
siyasi tutumlariyla Miisliimanlarin inanglarini uzlagtirmay: hanedani degistirme
yoluyla denemis ve basaramamis olan Siilerin Onerdikleri, Hz. Peygamber’in
kutsal addedilen mirascilarina makami verme seklindeki eski ¢6ziimden baskasi
degildi. Siilik, Horasanllarin konumlar1 konusunda belirgin bir tutum
takinmad.®

Bu arada, Miisliman toplum hayatimin dini ve siyasi yonlerinin
ayrigmasi yolunda ilerleme, siyasi ve dini karsitlik hareketlerinin ortaya c¢ikigina
paralel diger bir gelisme ile saglanmig oldu. Bu ikinci gelisme ise halifelerin
otoritesinden bagimsiz dini etkinligin ortaya ¢ikisiydi.

Halifeler toplumun, dinin ve devletin basi olmalarina karsin ne Hz.
Muhammed’in Peygamberligini miras almislardi, ne de dini bir doktrin veya
kanuna kaynaklik edebilirlerdi. Onlarin sembolik ve idari iistiinliikleri temelde
hiikiimsiizdii, zira ne makam ne de halifenin kendisi, otoriteyi Miisliiman dini
anlayis ve pratiklerinden almiyordu. Kur’an, halifenin otoritesinin diginda ve her
inanan i¢in erisilebilir nitelikteydi.

Islam’m ilk yillarindan itibaren birtakim sahislar kendilerini Kur’an ve
Miisliman ibadetlerinin pratigini arastirmaya vakfetmislerdi. Herhangi bir
makam, kurumsal destek veya rahip benzeri statiiye sahip olmayan din
aragtirmacilari, yeni dinin gercek otoriteleriydi. VIII ve IX. yiizyillardan itibaren

Ancak, uzun vadede “Isnd Asere” Siileri gizli imam doktrininin benimsenmesi suretiyle
siyasi ve dini otoritenin birligine ihtiya¢ duymayan yeni bir dini toplulugun gelismesini
saglayarak geleneksel anlayis1 bozacakti.
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Kur’an ¢alismalari, hadis, fikih, teoloji ve mistisizm gibi konularda islami
egitim artik halifelerin kontroliinden ¢ikmig durumdaydi.

Otonom dini hayatin gelisiminde Miisliiman fikih ekollerinin ortaya
cikist 6nem arz etmektedir. VIII. yy boyunca fikhi ve dini kuramlar iizerine
farkli ekoller Medine, Suriye ve Irak’ta sekillenmeye basladi. Cesitli Islami
konularla ilgilenen bir¢ok alim igerisinde, her sehirdeki alimin her biri kendini
yetkin dini Ogretim kaynaklar1 olarak goren gruplar halinde oOrgiitlesmeye
basladi. Her bir grup ekollere adim1 veren Ebu Hanife, Malik, Es-Safii ve
digerleri gibi meshur imamlar tarafindan olusturulan ortak birer metod ve fikhi
sistem altinda toplanmisti. Bu ekollerin esas faaliyetleri ise Kur’an ve hadis
tizerine caligma ve yorumlarda bulunmak ve Miisliiman kanunu olan geriatin
gelistirilmesi, ayrica ekollere gore farkli derecelerde kanun ve toplum
iligkilerinin idaresiyle ilgilenmekti. Hakim, noter, kamu veya sirket mallarinin
yoneticileri olarak bu ekol mensuplari, sosyal ve dini liderlik pozisyonlar
kazandilar.

Cogu ekol zamanla fikhi meselelerde halifenin otoritesiyle ters diismeye
basladi. Erken donem ekolleri, Rasid halifeler sonrasinda kanunun
gelistirilmesinde halifelerin otoritesini reddetmis ve bunun yerine alimlerin
icmaini veya imamlarin fikhi i¢tihatlariin koyulmasini tercih etmislerdi.”

Ayrica genellikle ulema -Kur’an okuyuculari, hadis anlaticilari, sevilen
vaizler ile bazi fikih ve kelam ekollerine bagli alimler- Miisliiman kitleleri
tizerinde daha cok etkili oldular ve halifeden ziyade moral tavsiyeler ve dini
rehberlik icin dogrudan onlara iltica ediyordu. Sii ve Harici gruplar disinda
bircok fikih ekolii, Islam diinyasinin cesitli kesimlerinden taraftar toplamaya
basladi. Dolayisiyla, halifelikten bagimsiz gelisen dini otoritelerin yiikselisi,
Islam iimmeti icinde mezhepsel gruplarin olusmaya baslamasiyla bagintiliyd.
Din{ ve toplumsal acidan artik Islam ve halifelik tamamyla i¢ ice degildi.

IX. yilizyihn baslangici, devlet ile dinl ve toplumsal hayatin
ayrigmasinda iciincii asama olan Hanbell fikih ekoliiniin ortaya cikigini
getirmistir. Bir bakima oOncekilerin izleyicisi olan Hanbeli ekolii yeni bir
varyasyon, din ve siyasetin ayrigmasinda bir ileri adimi temsil etmesi
bakimindan 6nemlidir. Hanbelilik, otonom dini aktivite ile ehli Horasan’dan
gelen isyan ve siyasi aktivizmi birlestirmistir ki, bunun din ve devlet arasindaki
iliski ve halifenin din otoritesi agisindan fevkalade yansimalar1 s6z konusudur.
Bu gelismeyi daha genis izah etmek icin ana konudan biraz uzaklagarak,
Me’mun donemine yakindan goz atmak gerekmektedir.

7 Bkz J. Schacht, Origins of Muhammadan Jurisprudence, (Oxford, 1953).
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3. Halife Otoritesinin Krizi: Me’mun Dénemi ve Bagdat’ta iktidar
Miicadelesi

Me’mun donemi degisik agilardan, mesela F Gabrieli’nin “Al-Ma’miin
egli Alidi” ve D. Sourdels’in “La Politique Religieuse du Calife Abbaside al-
Ma’miin” adli caligmalarinda, birka¢ kez anlatllmlstlr.8 Her bir ¢aligmanin
halifenin din politikasin1 anlamamiza yonelik degerli katkilar1 bulunmaktadir,
ancak simdiye dek karanlikta kalan bazi 6nemli yonlerini aciga ¢ikarmak icin bu
tarihin yeniden ele alinmasinda fayda vardir.

813 yilinda Me’mun, onceki halife kardesi Emin’i maglup ettigi siddetli
bir i¢ savas sonrasi basa gecti. Me’mun, halifeligi ele gecirince bag danisman ve
vezirinin kardesi, Hasan b. Sehl’i Bagdat’in ve Irak’in valisi atadi. Ancak
eyaletin kontroliinii saglamasi ve otoritesini saglamlastirmas1 gerekecekti. Zira
hiikiimranliginin ilk yillarina gercekte eyaletin kontroliinii almak icin ¢ok tarafl
bir miicadele olan isyanlar damgasin1 vurdu. Karsitlarinin bir kismum halifelige
talip olan Siiler olusturuyordu. 813’te Hasan el-Harasi, Nil civarinda er-Rida
(se¢ilmig) adiyla halifeligini ilan etti. Bu durum o ana kadar ismi duyulmamis
Ali soyundan kimsenin halifeligi hak ettigi iddiasiyla baglatilan tipik Sif
ayaklanmalarindan biriydi. Patlak veren bu hadiseyi Cezire’de Nasir b. Sabat’in
isyan1 ve Kiife’de 814-816 arasinda ibn Tabataba tarafindan basi gekilen ve
Ebu’s-Sardya tarafindan desteklenen isyan izledi. Bu isyanlarn toplu slogani
‘er-Rida’ ve ‘a’mel bil-kitdb ve’s--Siinne’ —‘secilmis kisi’ ve ‘kutsal kitap ve
siinnetle amel etme’ idi. 816 yilinda Basra, Alevilerin eline gecti; Mekke ve
Medine’de Alevi ayaklanmalar1 bas gosterdi.

Alevi isyanlari, Hagimi siilalesinin iki kolu arasinda siddetli
diismanhigin meydana c¢ikmasina yol acti. Aleviler, Abbasi mensuplarin
Kiife’den siirdii ve Mekke civarinda iki grup arasinda savaglar cereyan etti.
Abbasiler, Irak’in kontroliinii ellerine alinca bu olaylarin intikamini Alevilerden
aldilar. Aleviler, Irak’tan siiriildii ve Hz. Peygamber soyundan gelen iki kol
arasindaki iligkiler daha da kotiilesti. Uzun soluklu siyasi zitlagsma, taraflar
arasinda miicadeleye, siyasi anlagmazliklara ve kan davalarina doniistil.

Bagdat’ta yeni rejime baskaldir1 815’te Harbiyye’de Abbasi devrimini
destekleyenlerin soyundan gelenlerin olusturdugu eski Abbasi ordusu olan ebna
iyelerinin isyanina kadar koriiklenmeye devam etti. Emin’in oliimiinden sonra
ebnd, Me’mun’a baghliklarini ilan etti ve onlara maas vaat edildi. Ancak ebna
icerisinde onde gelen komutanlardan Abdullah b. Ali b. isa b. Mahan’in
cezalandirilmasi, bir Mecusi ve bir Mecusi'nin oglu olarak nitelendirdikleri ve
tim Irakli olanlar1 Horasanl ordusunun altina toplamakla tehdit etmis olan
Hasan b. Sehl’in vali atanmasi ve soz verilen maaslar1 Hasan’in 6deyememesi
gibi meseleler isyana sebep oldu. Isyancilar, resmiyette Me’mun’un otoritesini
kabul etmekle birlikte halifenin Bagdat’taki vekilleri ishak b. Musa el-HAdi ve

8 Gabrieli, Al-Ma’miin Egli Alidi (Leibzig, 1929); D. Dourdel, “La Politique Religieuse du
Calife Abbaside al-Ma’miin”, Revue d’Etudes Islamiques, XXX (1962), 27-48.
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arkasindan Mansur b. el-Mehdi’yi halife olarak nitelediler ve Bagdadiler Hasan
idaresini reddederek —yabanci idareciyi reddedip, Me ’mun’un otoritesini inkar
etmeden- yeni halife nezdinde bir nevi otonomi kazanmay1 amacladilar.

Bu gelismeleri savaglar ve goriismeler izledi. Hasan’in bazilarina vaat
edilen maas1 verip digerlerine vermeyecegini soyleyerek isyancilar1 bélme ve
maaslarin sonra O0denecegi vaatleri ile isyani toptan sonlandirma girisimleri
sonu¢ vermedi. Goriismeler sonugsuz kalinca, Hasan’dan destegini ceken
Abbasi komutan1 ve valisi Herseme b. A’yan’in eski subaylar1t Muhammed b.
Ebi Halid ve oglu Isa’min katihmiyla giiclenen isyancilar, Bagdat’tan Hasan’in
giiclerini piiskiirterek sehrin kontroliinii sagladilar ve savasi Sevad bolgesine
tasidilar. Zira sehirde kalabilmek icin isyancilarin, kirsal kesimlerin denetimini
saglamasi sartti. 816-817°de ebna Irak’ta bu sekil birkac zafere imzasini att1.

Askeri bagar1 beraberinde yeni siyasi talepleri getirdi. Baz1 subaylar ve
Hagimi ailesi iiyelerinden bazilar1 Me’mun’u halifelikten uzaklagtirarak yerine
Mansur b. el-Mehdi’yi halife ilan etmeyi 6nerdiler. Mansur, bu planlarin1 kabul
etmeyi reddedince onlar yine de halifenin Bagdat emiri olmasi1 konusunda ikna
etmeyi basardilar. Goriintirde halifeye sadik kisvesi altinda, isyancilar halifeye
karsi tavirlarimi daha saldirganlagtirdilar ve Hasan’i Irak’in idaresinden
uzaklastirma kararhiliklarini siirdiirdiiler.

Dolayisiyla Me’mun, karsisinda muhalif olarak Alevileri ve kendi
ailesinin fertleri tarafindan yonetilen eski Abbasi ordusunu buldu. Buna
mukabil, isyancilar da kendi iddialarina yerel muhalefetten dolayr olusan ig¢
karigiklikla mesgul olmak durumunda kalmiglardi. Harbiyye bolgesinin ve
Asker el-Mehdi’nin askerleri isyanit desteklerken, Kerh ahalisi kuvvetlerini
savas swrasinda sehre sokarak Hasan’i desteklemiglerdi. Misilleme olarak
Harbiyye askerleri bu semti yakip yagmaladilar. Bu zitlasma Bagdat semtleri
veya mahalleleri arasinda diismanliklarin veya Abbasi-Alevi ¢ekigsmesinin bir
neticesine yol ag¢mis olabilir. Ancak bu konuda kesin bir sey
sOyleyememekteyiz.

Her kosulda, Bagdat’ta kanun ve diizen tamamiyla ¢okmiistii. Siyasi
otoritenin ¢okmesiyle Bagdat halki hirsizlik cetelerinin (suttdr ve ayyar(n)
hedefi haline gelmisti. Evlere saldiriliyor, insanlar soyuluyor, insanlar
kacirihiyor ve fidye karsiligi rehin tutuluyordu. Kadinlar, caddelerde giivende
degillerdi. Ote yandan esnaf ve tiiccarlar gasp ve koruma getelerine maruz
kaliyorlardi. Koy veya mahallelerin tamamina saldirildigi bile oluyordu. Halk,
hirsizlarin ¢ogunun Harbiyye’li (kontrolii elinde tutan grubun askerleri) veya
ayyarin (lider subaylarin gozetimindeki yardimcilar) olduklar igcin umutsuz
durumdaydi. Halife ve ordu giiclerinin yoklugunda Bagdat, isyanci ordu
tarafindan yagma ediliyordu.

Bu kriz, Bagdat’ta taninmis bir organizasyonun harekete geg¢mesini
sagladi. Araliksiz saldirilar yiiziinden, siileha (iyi adamlar) her kenar mahalle ve
caddede savasma karar1 aldi. Sehrin mahallelere boliinmiis olmasi dogal halk
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liderligini meydana getirdi. Aym1 zamanda bazi sahislar, komsularim1 ve sehir
halkini haydutlara kars1 kigkarttilar. Tarik el-Anbar’da yasayan Halid ed-Derys,
komgsularina ve mahalle halkina hirsizlar ve suttar’a karsit savasma cagirisinda
bulundu. ‘emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i ani’l-miinker’ (lyiligi emret ve kotiiliigii
yasakla) dinf sloganinm kullanarak mutavvi’a denilen goniilliileri haydutlara kars
kendilerini korumalar1 i¢in harekete gegirdi.

Din1 temalar, Bagdat’taki ehl-i Horasan’dan olan ve Harbiyye
mahallesinde oturan Sehl b. Seleme el-Ensari tarafindan yonetilen benzeri bir
savunmada daha agik dile getirilmisti. Sehl, boynunun etrafina Kur’an’in bir
niishast takili sekilde insanlara ‘iyiligi emret ve kotiiliigii yasakla’® diye
sesleniyordu. Komgsularina, mahallesindeki insanlara ve Beni Hasim’in
(halifenin ailesi) de aralarinda bulundugu daha genis seyirci kitlesine, alt ve
yiikksek tabakadan insanlara bu sekilde cagrida bulundu. Sehl, taraftarlarim
organize ederek, diizeni korumak ve koruma cetelerini durdurmak iizere cadde
ve semtler boyunca yiiriiyiigler tertip etti. Hareketi boylece haydutluga karsi
gelmekten ¢cok daha ileri boyuta gecti. Sehl taraftarlarinin isimlerini bir divana
(kay1t defteri) isleyerek onlardan Kur’an ve Siinnet’e sahip ¢ikmalarini ‘a’mel bi
kitdbilldh ve Siinneti Nebiyyihi® istedi ve Kur’an ve Stinnete karsi gelen her kim
olursa olsun engel olmada ona sadik kalacaklarma dair ant igirdi. Sehl’in
tasavvur ettigi sey, haydutlukla miicadeleden ¢ok otede, Islam’a sahip
cikmadiklarinda halife ve devlet otoritelerine bile karsi gelmeyi gerektiren
yiiksek bir prensibe sadakat idi. Bu noktada o ve Halid ed-Derylis’un yollar
ayrildi. Halid, diizeni tesis i¢in insanlari harekete gecirmeyi ummustu ancak
icsel bir hak olarak gordiigii icin halife otoritesine kars1 gelmezdi. Fakat Sehl,
Kur’an ve Siinnet’e sadakatin Islam’a sahip ¢ikma hatasina diisen otoritelere
bagliliktan 6nde geldigini va’z ediyordu.

Diizeni korumak i¢in oOrgiitlenme ve suclulara kars1 kendini koruma
hareketi genis siyasi yanki uyandirdi. Sehl’in girisimlerinin Harbiyye askerlerine
karsit olmasi, devriyeleri, divanlar ve sadakat yeminleriyle dolu devletimsi
diizeni ve Me’mun ya da isyanci hiikiimetin otoritesini kabul etmeye
yanagsmamasi, Bagdat politikasinda hem Me ’mun’un saltanatina hem de isyanci
otoritelerin rejimine karst diglincii bir cephenin agilmasi anlamina geliyordu.
Sehl’in yiikselisi Bagdat’taki iktidar oyununu onun ve taraftarlariin goriisiine
ciddi rakip olduklarini ispatlayan ii¢ tarafli bir iktidar miicadelesi haline
getirmisti.

817-818 yillarinda Sehl’in boy gosterisi Harbiyye isyanindaki liderlerin
cesaretini kirmisti. Mansur b. el-Mehdi, Sevad’dan Bagdat’a dondii. fsa b. Hz.
Muhammed, Sehl tehdidine karg1 Hasan ile arasimi diizeltmek iizere goriismelere
baslad1. Isa, kendisi ve ailesi icin genel af giivencesi sunan diizenlemeyi kabul
etti. Hasan’la birlikte es vali olacak ve alti aylik maaslar1 isyanci askerlere
dagitilacakti. Sehl’in artan giicti goriiniise gore onu desteklemis olan bazi askeri
liderleri de urkiitmiistii. Muttalip b. Abdillah b. Malik el-Huzai, Me’mun’a
sadakatini yinelemek tizere Sehl’i yalmz birakti. ‘Bu bana yemin ettigin sey
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degil’ diyerek Sehl, Muttalibin yeminini bozmasina izin vermedi. Muttalib gibi
Mansur b. el-Mehdi, Huzeyme b. Hazim ve el-Fadl b. er-Rebi gibi subaylar daha
onceden Sehl’e yeminlerini sunmuslardi. Birka¢ giin boyunca Sehl b. Selame,
Sehl ile baris yapana kadar Muttalip ile kavga etti. Isa ise Sehl’mn suikasti icin
komplo kurdu. Plan1 ise yaramayinca Sehl’den af dileyerek Sehl’in ‘Jyiligi emret
ve kotiiliigii yasakla’ ve Kur’an ve siinnet iizere olmaya dair sadakat yeminini
(biat) etmeye razi oldu. Bu durum onun Muttalip tarafindan terk edilmesine
sebep oldu. Isa’nm suikastlarim atlatan Sehl, Bagdat ve Irak’in denetimi igin
biiyiik bir gii¢ olarak goriilmeye baslandi.

Hig siiphesiz her grubun bu antlagsmada kendine gore sebepleri vardi.
Askeri liderler, Me’mun’a sarth teslim olmalarim Sehl b. Seleme’nin muglak
formiiliinii uygulayarak geciktirdiler. Diger yandan Sehl, dini hareketi icin
biiyiik soylemlerde bulundu. Bu sdylemler ‘Ld tdate li’l-mahlitk fi ma’siyeti’l-
halik’ (Yaradana isyanda mahliika itaat yoktur) gibi Tanri’nin istegi ile halifenin
otoritesi arasinda onun gordiigii ¢eliskiyi ima iceren sloganlarla daha agik ifade
edilir hale geldi. Ayn1 zamanda, Harbiyye’den Babu’s-Sam’a kadar Sehl’in
taraftarlar1 sehir i¢inde evleri 6niine burclar (kuleler) —kusurlu diinyada azizlerin
uzlet politikasi- insa ederek korunmaya ¢alistilar.

Bu asamada Irak’ta yeni bir gelisme meydana geldi. Me’mun, Hz.
Ali’nin sekizinci gobekten torunu Ali er-Rida’y1 kendisinden sonra halifelik i¢in
aday gosterdi. Bu siyasetle muhtemelen Irak’taki Siilerin tutumunu yumugatmak
ve Alevi-Abbasi kollar1 arasinda uzlagsma saglanmasi hesap edilmisti, ancak bu
sadece Bagdat'ta Beni Hasim’in Me’mun’a karg1 acgiktan isyan baglatmasina
yaradi. Son birka¢ yildaki olaylar ve Siiler’in ellerine birakilma endisesi ile
Hasimiler, Me’mun’u devirerek yerine Ibrahim b. el-Mehd1’yi halife sectiler. Bu
radikal adim tekrar isyan grubuna doénen Muttalip ve isa b. Muhammed’in de
aralarinda bulundugu Harbiyye'nin askeri sefleri olan kuvvad destegiyle
gerceklesmisti. Yeni rejim hizli bir sekilde Bagdat, Kiife ve Sevad’in bazi
kisimlarimi ele gegirdi.

Bagdat’ta yeni rejimin ilk isi Sehl hareketini yok etmek oldu. Bu seri ve
kolay bir sekilde bagarildi. Isa b. Muhammed ve halifelige goz koyan ibrahim b.
el-Mehdi, harekete ge¢meye karar verdiklerinde, kisa siire once Muttalib’e karsi
oldukga giiclii oldugunu ispatlayan Sehl, kolayca diismanlarinin eline gegti. Isa
b. Muhammed onu tutuklamak iizere geldiginde, mahallesindeki insanlara bir iki
dirhem riigvet vererek direnme olmadan Sehl’1 teslim aldi. Neden bu kadar hizh
diistiigiinii anlamiyorum. Halk i¢inde fikrini degistirdigini ilan etmek iizere
cikarildiginda yine misyonunun ‘a’mel bi’l-Kitdb ve’s-Siinne’ oldugunu ve
Abbasi davasini destekledigini beyan etti. Bu ylizden doviilerek hapse atild1 ve
oldiiriildiigli dedikodular1 yayildi. Gergekte hemen saliverilmis, sonra tekrar
hapsedilmis ve en sonunda da Me’mun tarafindan saliverilmisti. Bir kaynaga
gore Sehl, Me’mun’u tamidi ve kendisine iicret baglandi. Her haliikrda bu
durum Sehl ve hareketi hakkinda duydugumuz son sey oldu.
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Buna ragmen, yeni hiikiimetin 6mrii kisa oldu. Ali er-Rida 6ldii, el-Fadl
b. Sehl suikaste kurban gitti; bu durumda Me’mun Irak’a donmeye karar verdi
ve muhalefet zayifladi. Muttalip yeniden Me’mun’u halife ilan etti; isa b.
Muhammed ise Hasan’in generallerinden Humeyd’i Bagdat’a girmeye zorladi.
Bu ihaneti yiiziinden Ibrahim tarafindan hapse atildi, ancak taraftarlar1 Ibrahim’e
kars1 ayaklanarak askerlerini Kerh digina piiskiirttiiler ve Hasan’in ordusunun
sehre girmesine yardim ettiler. Yiiziisti birakilan ve azledilen Ibrahim
saklanmak zorunda kaldi. Askerlere para vaat edilince, Bagdat bir kez daha
Me’mun’un ellerine gecti. 819-820’de saltanat: siiresince halife ilk kez sehre
girmis oldu. Isyancilar yatlstl.9 Emri bil maruf hareketi yasaklandl.10 10 y1l
boyunca Bagdat ilk kez bar1s icinde kaldi.

4. Bir ihtilal Hareketi

Me’mun’un saltanatinin ilk yillarindaki olaylara bakildiginda Sehl’in
hareketinin Irak’in Kkontrolii icin yapilan ¢ok tarafli miicadelenin 6nemli bir
boyutunu olusturdugu anlasilmaktadir. Bagdat’in semti el-Kerh’de Hasan b.
Sehl’in giicleri ve bazi sadik unsurlarla halife, Kiofe ve Basra’da Siiler ve
Hagimi ailesi tarafindan yonetilen ebnd, birbirlerine karsi baslica ii¢ rakiptiler.

Halid ve Seh!l’in hareketleri konusunda daha genis bilgi i¢in: Taberi, Tarthu’r-riisul ve’l-
mulitk, Hiiseyniye baskisi, X, 241-3,248-9. Baz1 ek bilgiler iceren notlar igin: Ibnii’l-
Esir, el-Kamil fit-tarth, Kahire, hicri 1357, V, 182-3,191; Uyinii’l —hada’ik fi Ahbari’l-
Hakdaik (eds: M. J. de Goeje ve P. de Jong), (Leiden, 1869), s 352-3 (Ayyarun ile ordu
baglantisin1 vurgulayan calisma); Miskeveyh, Tecdribii’l-Umum (eds: M.J. De Goeje ve
P. de Jong, (Leiden, 1869), s 433-5, 440-1; Ibn-i Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, (Kahire),
X, 248; Mes’0di, Miiriicii’z-zeheb, (Kahire, 1958), IV, 29 (Goniilliilerin -mutavvia-
siradan insanlarin liderleri ve onlarin taraftarlart oldugunu belirtir). Yak{bi, el-
Me’mun’un ‘yiin elbisesi ve boynunda asili Kur’an’in bir niishasi ile insanlar
Me’mun’u azletmeye cagirdigi, ancak insanlarin hi¢ aldiris etmediklerini, Sehl b.
Seleme’nin de el-Mutavvi’yi de affetti§ini’ soyler. Ya da Yakubi 6yle olmasini
dilemistir. Bkz W. Millward, “The Adaptation of Men to Their Time: An Historical
Essay by al-Yakubi”, Journal of the American Oriental Society, LXXXIV (1964), 329-
44. Genel olaylar i¢in, ana kaynak: Taberl, Tarth, 198-204 yillar1 arasi; Miskeveyh
‘Alid-Abbasid feud’, hakkinda kiymetli detaylar vermektedir (s 424-5). Aym yillar igin
ayrica bkz Ibnii’l-Esir, Uyiinii’l —hadd’ik. Muttalip’in politik degisimlerle gegen uzun
bir ge¢misi vardi. Me’mun’un da isaret ettigi soylendigi tizere her politik fikrin icinde
olabilecek ilk ve son kisiydi. Musul valisi oldugu 809-10’da Muttalip onu atayan
Emin’den ¢cok Me’mun’u desteklemisti. 813 ve 816’da kisa siirelerle Misir valiligi
yapmusti. Ikinci seferinde ayrilis1 i¢ savasin ortaya cikisindan dolay iilkeden siiriilerek
gerceklesmisti. Bagdat’ta Sehl’i destekledigini agikladi, ancak bunun sadece Me ’mun’a
yardim amacim tasidigi ortaya cikti. Daha sonra gecici olarak halifelik iddiasindaki
Ibrahim b. el-Mehdi’yi destekleyerek Me’mun’u karsisina alacak ve akabinde yine
ittifakina geri donecekti. Bkz Kindi, el-Vuldt ve’l-Kuddt, (Leiden, 1912), s 152-61; Ezdi,
Tarih Mevsil, (Kahire, 1967), s 325, 342; Ibn Tayfur, Tarih-i Bagddd, (Bagdat, 1968), s
32; Gabrieli, Al-Ma’miin e gli Alidi, s 49; Ibn Tagribirdi, en-Niiciimii’z-zdhira, (Kahire),
II, 157, 162-3.

10 Hatib el-Bagdadi, Tarih-i Bagdad, (Beyrut, 1966), XII, 350-1.
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Harbiyye’deki ebna, Hasimi ailesinin sehirdeki kanaatlerine bagh kuvvetli bir
grubu olusturuyordu. Ancak genelde maas Odemeleri ve firsat¢1 subaylarin
politik giicleriyle simirli dar bir siyaset izledi. Bu atmosferde sehrin sivil
niifusuna bela olan kanunsuz gruplar olan suttdr veya ayydriin tiredi. Sehl’in
hareketi ayyarina yonelikti ve acik¢a isyanci liderlere ve Ibrahim b. el-
Mehdi’nin rejimine karst olmakla birlikte Me’mun’un otoritesine de muhalifti.
Onemli birkag siyasi hareketten biri olan Sehl’in hareketi hangi grup veya fikri
temsil ediyordu?

Kaynaklarimz bu konuda ¢ok az bilgi sunuyor. Baglarda cogunluk veya
kitle hareket seklinde ortaya c¢ikti. Bazi Hasimi liderlerin hareketin icinde
olmasina ve Muttalip ve Fadl b. er-Rebi gibi 6nde gelen ebna subaylarin belirsiz
bagliliklarina ragmen, hareketin lider kadrosu daha cok iyilik i¢in ¢alisan yakin
komgular siileha ile Sehl ve Halid gibi vaizlerden olusuyordu. Taraftarlarin ¢cogu
ise amme (siradan insanlar) idi. Hareket aymi sekilde Miisliman kent
toplumunun Ogrencileri icin tanidik olan paramiliter genglik ceteleri, ayyarin
veya ahdat’in faaliyetlerinden de ayrilmalidir. Aslinda bu durumda ammenin,
ayyartn ve diger militer unsurlara kars1 agik bir karsithgi s6z konusuydu.

Ayrica, Sehl’e olan destek Abbasi hanedanin1 basa geciren ve
sonrasinda Abbasi ordusunun belkemigini olusturmus olan Horasanilerin
yasadigr Harbiyye mahallesiyle sinirliydi. Sehl’in taraftarlarindan bilinen
birkacina ait tarifler de hanedanin Horasanli destekgileri oldugunu
gostermektedir. Sehl’in kendi de bir ehl-i Horasan idi ve Abbasi davasii
destekledigini ilan etmisti. Daha sonra tekrar donecegimiz diger bir aktivist
Muttalip b. Abdullah b. Malik el-Huzai de Arap-Horasani soyundandi. Halid ed-
Deryus’un Mahallesi olan Tarik el-Anbar aynm1 zamanda Abbasi hareketinin
destekgilerinin soyundan gelen meshur hadis¢i Ahmed b. Hanbel’in'' de
meskeniydi.

Bu ipuglar haydutlara karsi korunma hareketiyle Abbasi ordusunu
olusturmusg ve goriiniise gore pasifleserek zamanla sivillestirilmis Horasani-Arap
kokenli Harbiyye sakinleri arasindaki baglantiyr gostermektedir. Dolayisiyla
Sehl, kendileriyle ayn1 semtte yasayan ve ayni Arap-Horasani kokenine sahip
Abbasi  askerlerinin askeri fikirlerine muhalif olan Abbasi davasi
savunucularinin sivil Arap neslini temsil etmektedir. Sehl’in hareketi Abbasi
devriminden ©nce, Merv’deki yerlilesmis sivil Araplarin kendilerini diger
Araplarin askeri fikirleri ile Emevi halifeligi ve Dogu Iran yonetimine karsi
bulduklar1 durumu ¢agristirmaktadir.

Ustelik bu insanlar atalarindan devrimci gelenegi de miras almuglardi.
Sehl’in slogami ‘iyiligi emret, kotiiliigii yasakla’ haksinas bir cemiyet ve
Tanr’nin kanunu ile tam uyum iginde bir toplum istegini dile getirmektedir.
Ancak muhtemelen Bagdat’ta pazar denetgisi olan sdhibii’s-Stik yerine muhtesip

""" Ahmed ibn Hanbel ve Ahmed ibn Nasr i¢in asag1 bakiniz.
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denilen memurlar1 getiren Me’mun’dan sonra halifeler, sadece kendileri ve
atadiklar1 mubhtesiplerin ‘iyiligi emredip, kotiiliigii yasaklama® sorumluluguna
sahip olduklarini, diger taraftan popiiler vaizler ise kutsal kanunun uygulamasini
takip etmenin biitin Misliimanlar iizerine bir sorumluluk oldugunu
savunmaktaydi. Boylece, Sehl’in slogan1 Miisliiman’in sadece Islam’in hukuki,
ahlaki ve ibadetle ilgili 6gretileri ile degil, ayn1 zamanda bagkalarinin haklarina
tecaviiziinii 6nlemekle de yiikiimlii oldugu islam anlayisiyla da ortiismektedir.'
Sehl, bu slogan1 kullanarak kendinf korumadan daha genis bir zeminde Bagdat
halkina ¢agrida bulunmay arzu ediyor, her bir Miisliiman ferdin adil toplum icin
mesul olduguna dair uyanisa gecmis dini hissiyati harekete gecgirmeye
calistyordu. Kutsal savas cihada benzer bir ruh hali uyandirmaya calisiyor,
goniilliileri sinir nobeti ve Bizans’a karsi savastaki goniilliller gibi mutavvia
adinm1 tasiyordu. Cagrida bulundugu sey halife iktidarimin sinirlarini asarak
ozellikle Islam’m toplumsal anlayisina sirayet ediyordu. Bu agidan kendini
koruma hareketi Islam toplumunun yapist konusunda devrimci bir anlayisa
sahipti.

Benzer sekilde ‘Yaratana itaatsizlikte yaratilana itaat yoktur’ slogani
da radikal bir durug ifade ediyordu. Esasen halife otoritesine isyani1 hakli
gostermek icin Haricilerin kullandigi bir slogan iken, Abbasi doneminin
baslangicindan itibaren her dairede kullanilir olmustu. Kétip, cevirmen ve halife
el-Mansur i¢in yazilmis bir hiikiimete &giit kitabi olan Risale fi’s-Sahdbe’nin"
yazar1 Ibnii’l-Mukaffa, bu slogandan yaygin bir tartisma konusu gibi bahseder.
Ona gore, asir1 uclar slogani imam eger insanlara Tanr1’ya itaatsizligi emrederse
artik hiikkiimdar sayilamayacagi ve ancak dinf a¢idan dogru emirler veren birinin
gercek imam olabilecegi anlamini ¢ikarirlar ki, bunlarin muhalifleri emirlerin
sekli ne olursa olsun hiikiimdara itaati savunmaktadirlar. Ona gore dogru yol ise
Tanrt’ya itaatsiz hiikiimdara itaat olmaz, ama bu itaat mecburiyetine mani
degildir. ibnii’l-Mukaffa da dini ve siyasi emirleri ayirarak, feraiz ve huddd gibi
dini kurallarin ihlalinde hiikiimdara itaat edilemez, ancak re’y ve tedbir gibi
siyasi konularda ona tabiiyet gerekir demektedir. Dine aykiri emir baglayici
degildir, ancak bu hiikiimdarin otoritesini tamamen ortadan kaldirmaz.

Bkz., Encyclopaedia of Islam, yeni baski, III, 487. Hanbeli ekolii emr-i bi’l-ma’ruf
diisturunun dini bir vazife oldugunu savunmakla birlikte, siddet kullanimina karsidir.
ibn Batta, La Profession de Foi (ed: H. Laoust), (Sam, 1958), s 53-4. Maverdi,
Ahkamii’s-sultdniyye gibi sonraki yazarlar iyiligi emretme yetkisini muhtesibin
sorumlulugu olarak ele alirlar. Gazali, zorunlulugun dini temeli olarak Kur’an ve siinneti
olcii alir. Bkz L. Bercher, “L’obligation d’ordonner le bien et d’interdire le mal selon al-
Ghazali”, Institut de Belles Lettres Arabes, XVIII (1955), 53-91, 313-21.

13 [bnii’l-Mukaffa, Risdle fi’s-sahdbe, Eseru jbnﬁ’l-Mukaﬁaa, (Beyrut, 1966), s. 348-9. “la
tdate li’l-mahkitk fi ma’siyeti’l-halik ifadesi siklikla ‘Tanriya itaatsizlik eden yaratiga
itaat edilmez’ olarak cevrilmekte, ama Ibnii’l- Mukaffa’nin bahsinde 1limlilarin, konuyu
Tanri’'nin kanununa zit emirlere uyulup uyulmayacagi seklinde ele aldigi agikca
anlagilmaktadir.
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Yalniz Sehl’in hareketinde yaratilana itaat etmeme istegi Kitab ve
Siinnet ile birlikte Sehl’in kendisini savunacaklarina dair biat da istenmektedir.
Sehl boylelikle Miisliimanlarin dini ve toplumsal goriislerini halifeyle es
seviyede temsil etme sorumlulugunu iistlenerek radikal bir durusu se¢mis oldu.
Artik halifeyi toplumun sembolii, tek ve vazgecilmez sozciisii kabul etmiyordu.

Son olarak, devrimci slogan olan ‘a’mel bi-kitabilldh ve’s-siinneti
nebiyyil’, Emevi iktidarina kars1 ayaklanmada Abbasilerce de kullanilmigti.
Horasan’da Abbasi devrimini organize eden Eb{i Miislim, taraftarlarina Kutsal
Kitap ve Siinnet adina ¢agrida bulunmus ve onlardan kitap ve siinnet iizerine
yemin etmelerini istemisti. Emevilerin son doneminde, diger isyancilar da bu
slogan1 kullandilar. Ebu Miislim’e kars:1 ayaklanan Karaméani, Bisr b. Curmiiz ve
Ziyad b. Salih el-Huza1 siinnete ¢agriy1 kullanmiglardi. Me’mun zamaninda, Ebu
Serdya, Kitap ve Siinnet yaninda Peygamber ailesinden secilmis kisi olan er-
Rida’ya destek cagrisinda da bulunmustu. Sloganlarin birlikte kullanimi Alevi
ve Abbasi taraflarmma hitap etme amaglydi. Dolayisiyla Sehl’in bu slogani
kullanmast onu Horasan ve Abbasi davasinin ortaya koydugu devrimci
gelenegin igine yerlestirmistir. ' Din{ idealler adina Emevi iktidarin yikan bir
hareketten koken alan kendini koruma hareketi, daha onceden bir hanedam
digeriyle degistirmis ve kendi 6z evladina temel dini ilkeler adina ters diismiis
dinden esinlenen politik aktivizmi yeniden canlandirarak barisi tesis etme araci
ve dagimik siyasi durumda giic miicadelesinden cok daha ote oldugunu
gostermistir.

5. Otoriter Bir Yamt

Kendini koruma hareketi doneminin sonuglar1 gecmisten gelecege
ulasmustir. Me’mun’un Bagdat’a doniisii, Sehl’in faaliyetlerini bastirmis
olmasina ragmen, bu dénemdeki deneyimler rejimin insasi bakimindan 6nemli
olmustur. Karsilastig1 biiyiik siyasi ve ideolojik problemler —i¢ savas, Alevi ve
Abbasiler arasindaki diigmanlik, cesitli ayaklanmalar, Abbasi halifelerinin
iktidarinin temeli olan Hasimiler, Irakli askerler ve Horasanli yoneticiler
koalisyonunun ¢okiisii ve Sehl b. Seleme’nin halk hareketi- nedeniyle Me’mun,
halifeligin siyasi ve ideolojik temellerini yeniden yapilandirmaya, makaminin
otoritesini ve itibarini yerine koyup gelistirmeye hazirlaniyordu.

Me’mun, politik cephede Beni Sehl’in elinden giicii alarak Horasan’1
idare etmek, Bagdat’in giivenligini saglamak Cezire, Suriye ve Misir’daki

a‘mel bil-kitdb ves-siinne” sloganinin kullammi i¢in Bkz F. Omar, The Abbdsid
Caliphate (Bagdat, 1969), s 86, 87, 95, 137, 159. Omar, materyalinin ¢ogunu Ahbaru’l-
Abbas’tan almistir. Ayrica bkz Taberi, de Goeje baskisi, II, 1931-1989. Ebu Seraya icin,
bkz Ibnii’l-Esir, Kamil, V, 173-4; Uyiinii’l-Haddik, s. 345; Miskeveyh, Tecdrib, s. 419;
C. Van Arendonk, Zaidite, Les Debuts de I’Imamat Zaidite (Leiden, 1960), s 96-7. Bu
gelenege riayet ederek, Me’mun ayrica teb’asina Kur’an ve Siinnete gore davranacagina
s0z vermisti. Bkz Cahsiyari, Kitdbii’l-viizerd ve’l-kiittab, (Kahire, 1938), 5.279.
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ayaklanmalar1 bastirmak {lizere giicii Tahiriler ailesine devrederek giiciinii
pekistirmis, dini ve ideolojik cephede ise Siilerin kapsamli dini otorite, ibadet ve
doktrin kontroliine sahip halifelik anlayisin1 benimseyerek halifeligin haklarim
ikrarla kalmayip, daha da genisletmistir.

Me’mun’un yeni siyasetinin ilk hamlesi, Alevileri daha ©n plana
cekerek ve Hasimi ailesini bu diizenlemeyi ve siralama iizerinde yetkisini kabul
ettirerek birligi saglamak oldu. Me’mun, Abbasi rengi olan siyahin Alevilerin
rengi yesil ile degistirilmesini sart kostu. Kural kabul edildikten sonra tekrar
siyah giymeye bagladi. Bunun diginda da aktif bir adim atmadi. 819-826
arasindaki donemde Bigr b. Giyasii’l-Marisi gibi teologlardan danigmanlik aldig
ve Kur’an’in mahlik oldugu doktrinini resmi inang¢ haline getirmekten bahsettigi
bilinmekle birlikte 826’da Muaviye’nin halifeligini camilerde ciiriitme Onerisini
getirene dek ilk aktif jestini ag¢iga vurmadi. Tabii ki Muaviye ile ilgisiz olan bu
oneri daha ¢cok Alevi lehinde durusu ifade etme yoluydu. Ayni zamanda ehl-i
Horasan tarafindan siddetle savunulan Alevi karsiti tutuma bir gbzdagiydi. Bu
bildirgeye kars1 6giit verirken Me’mun’un bas kadis1t Yahya b. Aksam, bunun
amme ile ehl-i Horasan arasinda rahatsizliklara yol acacagi ve halifenin partizan
girisimlerden uzak durmasimmin daha akillica oldugu konusunda halifeyi
uyarmigtir.

Sonraki yil, Me’mun, arkadaglar1 ve Hiilefa-i Rasidin arasinda Ali’nin
distiinliiglinii ilan etti ve yaratilmis Kur’an doktrinini destekledigini agikladi.
830’da Me’mun, standart namaz diizeninde degisiklikler acikladi ve ti¢ tekbir
sOylenmesini emretti. Mut’a tipi gecici evliligi mesrulagtirdi, her iki ol¢ii de
Alevi dini goriisleriyle uyumluydu. Hiikiimet disindaki ulema arasinda bu dini
politika hayrete sebep olmakla birlikte hiikiimette kadi Yahya b. Aksam
tarafindan itiraz gordii. Yahya’'nin makamindan uzaklastirilmasi ve yerine
832’de  Ahmed b. Ebi’d-Dudd’in getirilmesi dolayisiyla Me’mun’un
programinda yeni bir agamanin sinyali verildi. 833’te Me ’mun, devlet gorevlileri
ve dini liderlerinin kendi dinf fikirlerine ve dini ibadet ve doktrin konusunda
otoritesini kabul etmeye zorlamak icin ‘mihne’ veya ‘mahkeme’ baslattr." Bu
mihne, halifelik otoritesini yeniden kazanma konusunda genel cabanin bir
parcast olmakla birlikte, ayn1 zamanda halifenin otoritesine karsi Kitab ve
Siinnetin iistiinliigiinii savunan ehl-i Horasan’1n politik aktivizmine bir tepkiydi.

Me’mun’un din politikas: hakkinda en genis inceleme ve degerlendirme Sordel’in La
politique religieuse...dir. Ayrica bkz W. M. Watt, “The Political Attitudes of the
Mu’tazilah”, Journal of the Royal Asiatic Society, n.v. (1963), 38-57; J. Van Ess, “Ibn
Kullab und die Mihna”, Oriens, XVIII-XIX (1967), 92-142; W. M. Patton, “Ahmad Ibn
Hanbal and the Mihna” (Leiden, 1897), pp. 52-5; ibn Tayfur, Tarih-i Bagdad, s. 30, 42,
50; Ibn Tagribirdi, en-Niictim, 11, 187, 201, 203, 213; Taberi, Tarih, Hiseyniye baskisi,
X, 278-9, 281; Mes’udi, Muriic, IV, 40-1; Bayhaki, Kitdbii’lmehdsin ve’l-mdsavi (ed:
Schwally (Giessen, 1902), s 151; Ibnii’l-Murteza, Die Classen der Mu’taziliten (ed:
Diwald-Wilzer (Weisbaden, 1961), s 64-5; Miskeveyh, Tecdrib, s. 463; Uyunii’l-
Hadaik, s.370.
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Sehl’in hareketiyle mihnenin dini meseleleri arasindaki yakin baglanti, ilgili
insan ve konularin yakindan incelenmesiyle daha anlasilir olacaktir.

6. Mihne Mahkemeleri

Mahkemede Me’mun’un gorevlileri, kad1 ve hadis alimlerini Kur’an’in
yaratilmig olmasi konusundaki goriislerine gore yargiladilar. Sadece doktrine
bagli olanlarin resmi konumlarin1 korumalarina izin verilecek, bagli olmayanlar
ise mevkilerini, fiziksel giivenliklerini ve hatta canlarin1 kaybedebileceklerdi.
Kaynaklarimz toplamda resmi sorgulamaya tabi tutulan 48 kisilik bir liste
vermektedir. Bunlardan 31°i i¢in biyografik bilgi mevecuttur.'®

Sorgulanmasi gereken ilk grup, yedi kisiden olusmakta, bunlar
Me’mun’un doktrinini kabul etmeye yanagmus olan ve hic¢ siiphesiz Oyle
yapacaklar1 beklentisiyle se¢ilmis olanlardir. Bu yedi kisiden Vahidi’nin katibi
Muhammed b. Sa’d, Yezid b. Harun’un miistemlisi Ebu Miislim, Yahya b.
Ma’in, Zuheyr b. Harb ve Ahmed b. ed-Davriki gibi meshur hadis¢i ve
ilimlerdendi. Ucii 6nde gelen Arap ailelerinin mevalisiydi. Biraz geri planda
olan Yezid b. Harun, Buhira’da dogmus ve Bagdat’a gelmeden once Vasit’te
yasamisti. Emr-i bi’l-ma’ruf savunucular1 arasindadir.

Bu ilk basaridan sonra Me’mun, Bagdad’li 25 kisiden olusan ve
kuvvetli muhalefet beklentisi olan kisileri i¢eren ikinci gruba yoneldi. Bu grup
ayrica hadiscilerden olugmustu. Bunlardan dordii hakim veya eski hakim idi. Bu
kisiler, Bagdat kadis1 Bisr b. el-Velid el-Kindi, halife Omer’in soyundan gelen
Rakka kadisi, Rey ve Misir’in kadist Fadl b. Ganim ve Merv eski kadist Nadr b.
Sumayl, el-Anbar’in eski valisi Dayyal b. el-Heysem’di. Aralarinda iki mevali
de bulunuyordu. Bunlar arasinda Horasani gecmise sahip sekiz kisi de kayda
degerdir: Nasa’dan Ebu Nasr et-Tammar; Belh’ten Kuteybe b. Said, Huzai
kabilesinden Ahmed b. Hanbel, Ishak b. Ebi Isra’il, el-Fadl b. Ganim, Merv’den
veya Merv’den gelenlerin soyundan olan Muhammed b. Hatim, Muhamed b.
Nuh ve en-Nadr b. Sumayl. Ahmed b. Hanbel, yeni rejimin olugmasiyla
Bagdat’a gelmis bir adamin oglu ve Horasan’da Abbasi davasinin baslangicinda
hareketin icinde yer almig bir adamin torunuydu.

Kuvvetli baski altindaki grup icinden sadece birka¢ kisi, halifenin
savina kars1 durabildi. Kisa siirede dort kisinin hapse atildigi sdylenir: Ahmed b.
Hanbel, Muhammed b. Nuh, Hasan b. Hammad Seccidde ve el-Kavariri.
Taberi’ye gore, her ikisi de Merv’den olan Ahmed b. Hanbel ve Muhammed b.
Nuh’un hapsi uvzatilmistir. Fadl b. Ganim, Bisr b. el-Velid ve Ali b. Ca’d
biyografik kaynaklara gore ayrica yaratilmis Kur’an goriigiinii reddetmislerdir.

16 ¢’mun déneminde mihne hakkinda, bkz Patton, Ahmad ibn Hanbal; Taberi, Tarih,
Hiiseyniye baskisi, X, 284 vd.; Ibnii’1-Esir, Kdmil, V, 222-6; Miskeveyh, Tecdrib, s. 465
vd., Uyunii’l-Haddik, s. 376 vd.; Kindi, s. 451. Mihne ile ilgili kisiler hakkinda yorumlar
icin ayrica bkz, Hatib, Tarih-i Bagdad, (Beyrut, 1966), V, 177; XII, 349.
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Dolayisiyla, mihnenin ilk safhasinda Merv’den gelenlerin olusturdugu grup
agirhk  olusturuyordu ve Me’mun’a teolojik muhalefet, liderlerinin
mahkemelerinden ortaya ¢ikmisg, ancak bu grupla sinirli kalmamusti.

Ayrica, teolojik muhalefet ile rejimin politikalarina karsi yapilan
kalabalik gosteriler birbirleriyle baglantiliydi. Ahmed b. Hanbel ‘dmme ile
gavgad’yr (siradanlar ve ayak takimi) bir araya getirerek sokaklarda ‘Tanri’nin
hicbir seyi yaratmanustir ve Kur’an Tanri’ya aittir’ iddiasm ilan eden bir
kolun lideri kabul ediliyordu. Horasanl alimler ve vaizler de siddetli taraftarlar
idiler."”

Bahsi gecen genis grubun icinde olmayan iki kisinin daha bu safhada
sorguya c¢ekildigi kaydedilmektedir. Affan b. Miislim, Bagdat’ta ikamet eden bir
Mevla, Ebu Hasan ez-Ziyadi ise eski Bagdat kadisi idi. Biyografilerini yazanlar
onlarin da Me’mun’un doktrinini kabul etmeyi reddettiklerini belirtmistir.

Benzeri davalar degisik eyaletlerde goriilmeye devam etti. Sam’da
tereddiit ettikten sonra kadi EbG Miisir, Me’mun’un doktrinine katilmay1
reddetti. Kife’de dort kisinin sorguya alindigi bilinmektedir. Bunlardan ilki,
Malik b. Ismail, bir mevla idi. Digeri ise emr-i bi’l-ma’ruf hareketinde aktif rol
almis olan meshur hadis¢i el-Fadl b. Dukayn idi. Bagdat’a 819-820’de bir
ziyaretinde Fadl, Bagdat caddelerinde askerin bir kadimi taciz etmesine mani
oldugu icin tutuklanarak halife karsisina ¢ikarildi.

Mihne, sonraki halifeler Mu’tasim ve Vasik donemlerinde de devam
etti. Misir’da alimler, hadisgiler, hukukcular ve digerlerinden olusan bir grup
insan da sorgulandi. Ancak bu doneme ait bes vaka 6ne cikmaktadir. Ali el-
Medini, biiyiik bir hadis alimi olarak bilinir. Misir’dan Samarra’ya Vasik
tarafindan sorguya cekilmek iizere getirilen Yusuf b. Yahya el-Buvayt meshur
bir hukuk¢u ve es-Safii’nin bir arkadasiydi. Kafe kadis1 Gassan b. Muhammed
el-Mervezi bir ehl-i Horasan idi. Huzai kabilesinin bir ferdi, Mervli, ehl-i
Horasan ve Ahmed b. Hanbel’in arkadasi olan Nu’aym b. Hammad da ilgin¢lik
arz etmektedir. Bu {cii doktrini kabul etmemis, hapse atilmis ve orada
Olmiiglerdir. Sonraki mihne daha az kisiye dokundu, ama acimasizca infazlar ve
daha kesin direnisler vuku buldu.'®

7" ibnii’l-Murteza, Die Klassen der Mu’taziliten, S. Diwald-Wilzer, ed. (Weisbaden, 1961),
s 124. Cahiz’in kaydettigine gore Emin adina 813’te Me’mun ile savasan ceteler
Mutezile karsitiydi. Bu bir anakronizm (tarih yanilgisi) olabilir. Bkz Sourdel “La
Politique religieuse...”, s. 32.

Mihne ile ilgili biyografik kaynaklar sunlar1 icermektedir: Zehebi, Tezkiratii’l-Huffdz,
(Haydarabad, 1955); Ibn Hacer el-Askalani, Tezhibii’t-tezhib, 12 cilt (Haydarabad, hicri
1328). Hatib, Tarih-i Bagdad, 14 cilt, Ibnii’I-Imad, Seceretii’z-zehdb, (Kudiis, hicri
1350), II, 44, 46-8, 56,64,68-72, 85, 94-8. Ibn Sa’d, Tabakdt (ed: E. Sachau), 9 cilt
(Leiden, 1905-21). Ibn Tagribirdi, en-Niiciimii’z-zdhire, 11, 222, 229, 252, 260, 272, 276-
7, 303, 306; Subki, Tabakdtii’s-sdfi’iyye, (Kahire, 1964), 1, 162-5; Sem’ani, Ensdb,
(Haydarabad, 1966), 11, 366-7; III, 73-4; V, 392-393; Veki’’, Ahbdii’l-kudat, (Kahire,

179



Ceviriler/Translations Ira M. LAPIDUS’dan Ceviri: Asir ORENC

Bu donemdeki besinci figiir Ahmed b. Nasr b. Malik oldu. Huzai
kabilesinden ve Horasan’daki Abbasi temsilcilerinden birinin torunu olan
Ahmed, oldukc¢a saygin bir hadis¢i ve Ahmed b. Hanbel’in arkadasiydi. Siinnete
kendini adammg biri ve vaktiyle Sehl’in el-emr-i bi’l-ma‘ruf hareketinin
liderlerinden biri olarak alenen yaratilmig Kur’an’a muhalifti. Vasik doneminde
halife karsit1 hareketin gayri resmi lideri Ahmed olmustu ve 845-846 yilinda el-
emr-i bi’l-ma’ruf hareketini canlandirmaya karar verdi. Taraftarlarindan politik
ve dini sadakat yemini alarak, ‘Iyiligi emret kotiiliigii yasakla’ niyetini acikladi
ve bir ayaklanmayi organize etmeye basladi. Adamlar1 Talib, Bagdat'in
batisinda, Ebu Harun es-Serric ise dogusunda para dagitarak taraftarlari
organize ettiler. Toplanan insanlar arasinda Horasanli bir Arap olan giivenlik
sefi Ishak b. Ibrahim’in hizmetindeki adamlarin bir kismi, kabile sefleri,
Ahmed’in mahallesinden insanlar ve Beni el-Asri kabilesinden adamlar yer
aliyordu. Komplocular sinyal olarak kabul edilen davul sesleriyle hilafete kars
ayaklanacaklardi.

Bu acemice plan basarisizliga mahk{imdu. Beni el-Asri kabilesinden iki
kisi, i¢ki tesiriyle, yanlis giinde sinyali verince giivenlik gii¢leri durumu fark etti.
Ahmed ve digerleri ihanete ugramislardi. Taraftarlardan yirmi dokuzu hapse
atildi. Ahmed’in evindeki aramalarda silah bulunmamasina ragmen alinarak
Samarra’ya halife tarafindan sorgulanmak iizere gotiiriildii.

Samarra’da Ahmed komplo icin degil dini goriislerinden dolay1
yargilandi. Halifenin dogruluguna teslimiyeti reddetmekten suclandi ve idam
edildi. Bas1 Ahmed’i sehit ilan eden ve halifeye meydan okuyan kalabaliklara
bir uyar1 olmasi i¢in halk icinde sergilendi."

7. Toplum ve Otorite

Mihne olaylar1 bize dokuzuncu yilizyilin baglarinda Miisliiman
toplumsal ve mezhepsel hareketlerinin evrimi konusunda Onemli ipuclar
vermekte, bizleri dinl konularda halifenin otoritesinin sinirlart ve bicimi
hakkindaki dstii kapali tartigmalara dahil etmistir. Mihne, Oncesinde Bagdat
sokaklarinda oldugu gibi Me’mun’un kanun ve doktrinel otorite iddiasina kars1
mubhalefet liderlerinin yine ayni1 Horasan ortamindan gelmekte oldugunu ortaya
koymaktadir. Merv’den ¢ok sayida alimin olmasi, Ahmed b. Hanbel ve Ahmed
b. Nasr’in lider konumunda olmalari, onlarin halk gosterileriyle ve el-emr-i bi’l-
ma’ruf hareketiyle iligkili olmalari, hadiscilerin dinl Ogretileri ve ehl-i
Horasan’1n politik aktivizmi tek bir hareketin pargalar1 olugunu gostermektedir.

1947-50), 1, 191, 291-2, 272-3, 326. Sayfa numaralarinin belirtilmedigi yerlerde,
kaynaklar alfabetik veya gerekli fihristler gosterilerek kullanilmisgtir.

% Taberi, Tarih, Hiiseyniye baskisi, XI, 15-17; de Goeje ed. III, 1343; Ibni Kesir, el-
Bidaye, X1, 303-6; Miskevevy, Tecdrib, s.529; Ezdi, Tarih-i Mevsil, s.341; Ibni Kesir,
Kamil, V, 273-4; Tbni Tagribirdi, en-Niiciim, 11 259; Hatib, Tarih-i Bagddt, V, 173 vd.;
ibni Hacer, Tezhib, 1, 87.
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Dokuzuncu yiizyildaki kriz yeni sosyo-dini hareket olusturma egiliminde olan
hadisgilerin dini tutumlariyla politik ve dini prensiplerle halifelige karst militan
bir muhalefet izleyen Horasani gelenegi birlestirmistir.

Sonraki yiizyilda yeni bir hareket Hanbeli fikih ekoliinden sekil aldi.
Sistemlestirilerek yeni bir hukuk ve gelenek yapisinin temelini olusturan Ahmed
b. Hanbel’in Ogretilerini bu yeni ekolde iistada bagh diistiniirler, miiritler,
ogrenciler, dinleyiciler, ziyaretciler halka anlatti. Bu yeni ekol ayrica genis
taraftar kitlesini ve aktivist politik miras1 korudu. Hanbeli vaizler, vaazlariyla
kitlelere hitap ederek Bagdat halkini politik ve dini meselelerin i¢ine dahil
etmeyi surdiirdii.

Horasaniler, alimler ve halifelik arasindaki mesele, halifenin dini
otoritesinin sekli ve itaat zorunluluguydu. Me’mun’un benimsedigi Sii goriisiine
muhalif olarak, Horasaniler Kuran ve siinnetin emirlerinin politik ve hatta dini
sadakatin iizerinde oldugunu, Islam’a aykir1 bir halifenin emirlerine itaate
zorlayamayacagini ve Islam kurallarmi savunacak olanin bizatihi Miisliiman
toplum oldugunu savunuyorlardi. Ulema ve ozellikle Ahmed b. Hanbel’in
goriigleri de tam bu yondeydi. Hadisgilerin goriisiine gore dinl mesuliyetler
halifenin beyannamelerinden degil, toplumun onde gelen alimlerince giindeme
getirilecek olan Kur’an ve Siinnetten geliyordu. Hadisciler, halifeden dogruluk
ve kanunu savunmasini, ancak Miisliman’in en sadik oldugu nesne olan
kanunun halifenin iizerinde oldugundan icerigine karar vermemesini
bekliyorlardi.

Bu goriisiin politik yansimalari incelikliydi. Ahmed b. Hanbel’e gore
kanunu canli tutmak ve korumak uleménin gorevi, halife bunu dogru diiriist
yerine getirmese bile biitiin Miisliimanlarin gorevi ise ‘lyiligi emredip kotiiliigii
yasaklama® prensibine tutunmakti. Ancak genelde Ahmed, devletin isleyisi
tizerinde halifenin otoritesine karsi degildi. Hanbeliler, Abbasi devletine gercek
Islam halifesi olarak bagli kaldilar. Kanun namma bir Miisliiman halifeye 6zel
bir konuda itaat etmeyebilir, ancak rejime karsi isyan edemezdi. Ahmed’in
goriiglerinin -~ ¢ikarimi dini  hususlar  {izerinde  halife  otoritesinin
sinirlandirilmasini ve bunu ifade edecek bir terim olmasa da sekiiler ve dini
otoritelerin uygulama bakimindan birbirinden ayrilmasini 6ngérmekteydi.

Bu seslendirilmeyen kesfin derin ¢ikarimlari vardi. Dokuzuncu yiizyilin
ortalarinda dini prensipler i¢in aktif militanlik —ehli Horasan tarafindan
somutlagtirilan bir gelenek- dini bir bakis acis1 kazanmis oldu. Bu gelisme,
coziime yonelik militanhigin biitiin bir ‘halifelik ve iimmet’ kavramlarinin toptan
revizyonuna doniistiirdii. Hadise karsi1 dinl sadakatin artmasi ve doktrin ve
otorite iizerine uzun soluklu miicadele hadisleri koruyan ve kanunu hassas
sekilde inceleyen bagimsiz din alimlerinin liderliginde Miisliimanlardaki iimmet
anlayisinin halifeden bagimsiz formiile edilen dini prensipleri iizerine kurulu bir
toplum seklinde belirginlesmesini saglamigtir. Dini bir halk hareketi olan politik
aktivizm ile bilimsel ve dini calima gelenegi olarak fikih ekoliinii birlestirmek
suretiyle Hanbelizm dokuzuncu yiizyilin sonlar1 ile onuncu yiizyilin baslarinda
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I[slam’da din ve siyaset kurumlarinin ayrismasinda yeni bir asamayi isaret
ediyordu. Hanbelizm, militan halife karsith@ potansiyelini Siinni Islam’1n 6ziine
yerlestirmistir. Bundan bdyle halifelik eskiden bu kimlikle tanimlanan
Miisliimanlar igin bile tek sembol veya orgiitleme kurumu degildi. Ummet artik
dini inanglar ile sekillenmis, bagimsiz ve ayrigsmis bir olgu, devamliligi sozde
sefine bagli olmayan sosyal bir yap1 haline gelmisti.

Hanbeli fikih ekoliiniin ortaya cikisi, goriiniise gore Islam’in anlamima
ait tanimh algilar1 olan dini yapilar ile onun inanglarinin dogrulugunu tasdik
eden ve liderlerini taniyan toplumsal olarak kabul edilmis bir vasitay1 olusturan -
halifeye artik dini kimliklerinin tek temsilcisi olarak bakmayan toplumlar- bir
siirecin tamamlanmasini saglamistir. Halifelik heniiz erken donemde ne islam’in
esaslar1 ne de din alimlerinin camias1 gelismemisken ortaya c¢ikmuisti; fakat
dokuzuncu yiizyilin ortalarindan sonra Siinni toplumlarin evrimi birlesik toplum
yapist ve dini kimligi halifelikte yogunlasmis olan eski Islam diinyasmnin
sinirlamalarinin ¢ok daha Otesine gecmistir. Hz. Peygamber soyundan gelen
halife, hald inananlarin en iist seviyede birligini ve tarihsel devamlilifi olan
toplumun inang¢larinin temelini temsil ediyordu. Halifeler Miisliiman iimmetin
basi, Miisliman toplumun genel isleyisinden sorumlu bas otorite olmuslardir.
Din ve politika arasindaki birlik teoride gecerli olmasina karsin, esasinda islam
bu ilk birlik ¢aginin 6tesine ge¢cmistir.

8. Dini Kurum ve Devlet

Islami kurumlarin gelisiminde politika ve dinin erken donemdeki
tanimindan politik ve dini hayatin organize ve kismen otonom olgulara
ayrigmasina geldik. Hz. Muhammed tarafindan yonetilen ilk donem iktidar1 ve
halifeligin ilk yillarinda Miisliman topluma mensubiyet, Miisliiman tanimlarinin
politik ve dini yonlerini temsil eden tek kisi olan halifeyle birlikte onun devlet
diizenine katihmindan gegiyordu. izah etmeye calistigim siirecle —toplum ve
halifeler arasinda goriis ayriliklarinin ortaya ¢ikigi ve arkasindan politik acidan
aktif, dine dayal1 bir toplumun orgiitlenmesi- Miisliiman dini topluluklar1 halife
iktidarindan bagimsiz olarak tekamiil etmislerdir. Dokuzuncu yiizyilin
ortalarinda, ehl-i Horasan ve Siinni hadisciler dinde halifenin otoritesinin
sinirlarini test ettiler.

Sonraki asirlarda, dini ve toplumsal kurumlarm halifenin siyasi
kurumundan bu ilk ayrigma, daha da belirginlesmis ve daha acik bir ifade
kazannustir. Daha sonra halife, fiili giiciinii goriiniirde Islam’a sadik sekiiler
askeri ve idari rejimlere kaybetmistir. Aym zamanda, bazi Siinni ve S$ii
topluluklar devlet ve imparatorluk sistemlerinden farkli dini bakimindan
Orgiitlenmis sosyo-dini hayat formlar1 gelistirdiler. Dolayisiyla, her yerde
Miisliimanlar bir yandan rejimin tebasi olarak, diger yandan ise dini yapilardan —
bir Stinni fikih ekolii, Sif mezhebi veya Sufi tarikat- birinin baglis1 olarak
tanimlanmaya bagladi. Bu yiizyillarda olusan siirecle ilgili bilgimiz ¢ok azdir ve
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Islam sosyal tarihinin en 6nemli gereksinimlerden biri bu koklii ayrismanin daha
fazla arastirlmasidir. Ulema ve onlarin dini anlayisi, degerleri ve onlarin
politika ve devlete yaklagimlar1 hakkinda daha ¢ok sey bilmemiz gerekiyor.
Bilmemiz gereken sey, uleménin din alanini devlet alanindan ayr1 degerlendirip
degerlendirmedigidir.

Ikincisi dini hayatin sosyal yapisi iizerine daha ¢ok arastirma yapmak
gerekmektedir. Dini topluluklar nasil organize olmuslardir? Ulemanin bunlar
icinde oynadigi rol nedir? Siradan insanlarla ne gibi iliskileri olmustur? Dini ve
mezhepsel tanimlar Miisliiman kitleler icerisinde ne kadar derin ayrigmalara
neden olmustur? Ve tabiki giiniimiizdeki Miisliiman toplumlarinda ulema ve
meydana gelmis olan mezheplerin ne gibi sosyal ve dini fonksiyonlar1 olmustur?

Uglinciisii, Miisliiman toplumlar ve Miisliman devletleri arasindaki
iligki meselesidir. Farkli rejimler altinda bu iligkiler nasil olusmus ve zamanla
nasil degismistir? Devletin olusumunda ulemanin rolii ne diizeydedir? Devlet,
ulemd ve mezhepleri hangi diizeyde kontrol etmistir?

Son olarak din ve devlet arasindaki radikal ayrigma, mezhepler ve
Miisliman devletleri arasindaki kadro, organizasyon ve islev farkliliklari,
ilerleyen yillardaki din-devlet ayrigmas1 goz oniine alindiginda acaba Islam’da
cami ile devlet arasinda bir ayrimdan soz edemez miyiz? Islam toplumunda
halifeligin baslangicinda oldugu varsayilan din-devlet iligkilerindeki birlikteligin
Hiristiyan Avrupa’daki gibi biitiiniiyle kurumsal ayrigma seklinde degil ise bu
durumu nasil izah edebiliriz? Bu konu 6nemlidir. Batidaki devlet ve kilise ile
Islam diinyasindaki devlet ve din sekilleri oldukca farkli olsa da, kendi teorisi
icerisinde degerlendirilmesi kabil olan Islam toplumu, esasen dini ve siyasi
kurumlarin ayr oldugu toplumlardan biridir. Rejimlerin islemesi, toplumlarin
yapisi, Miisliman miimin ferdin ahlaki durumu agisindan bu gergegin etkileri
Islam’1n biitiin dokusuna sirayet etmektedir.
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Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi tarafindan 12-14
Mayis 2011 tarihleri arasinda Isparta’da diizenlenen Uluslararasi Modern Cag
ve Gazzali Sempozyumu, 12 Mayis 2011 giinii saat 09.30’da Ilahiyat Fakiiltesi
Dekan1 Prof. Dr. Kemal S6zen’in agilis konugmasiyla basladi. Sozen, vefatinin
900. Yilinda Gazzali’nin misyonu ve vizyonu hakkinda kisa aciklamalar yaparak
onun felsefe, kelam ve Ozellikle tasavvuf alanindaki etkileri iizerinde durdu.
Daha sonra tebliglerin sunuldugu oturumlara gecildi. 1. Oturumda Hiisameddin
Erdem “Gazzili’de Akil-Iman Iliskisi” baslikli tebliginde, akil ile imanin
sahalari, mahiyetleri, sinirlari, ortak yonleri ve ayrildiklari noktalarin neler
oldugu sorusu tiizerinde durarak GazzAali diisiincesinde bunlara cevaplar arayip
coziimler iretmeye calisti. A. Kamil Cihan “Ahlakin Evrenselligi Sorunu
Karsisinda Gazali” adli tebliginde, aklen tayin edilen iyinin Allah’a nispetle
zaruri olmadigi, 6dev catismalarindan hareketle aym1 konuda farkli hiikiimler
verilebilecegi gerekcesiyle iyinin objektif bir nitelik olmadigin1 ve temel
degerlerde farklilik olabilecegini vurgulayan Gazzali’nin bu teziyle evrensel
ahlak icin genel bir sinir ¢izdigini ifade etmistir. Mehmet Zeki Iscan ise “Dini
fhya ve Islah Diisiincesinde Gazali’nin Onemi” adlh tebliginde, Gazzali’nin
ihyaci1 bir diisiiniir olmay1 bazen asarak tecdit taraftar1 gibi diisiinceler ileri
stirdigiinii, kati mezhepgiligin her zaman karsisinda oldugunu, filozoflara
reddiye yazarken sadece bir mezhepten yola ¢ikmadigini, Mutezile basta olmak
tizere diger mezheplerin goriislerinden de faydalandigini ifade etmistir.

2. oturumda Mesut Okumus “Gazzali’nin Tev’il Anlayisinin Gelisim ve
Degisim Seyri” adli tebliginde, Gazzali’nin kendi doneminde biiyiikk 6nem arz
eden dini nasslarin te’vili meselesine ciddiyetle yaklastigini, bir¢cok eserinde
te’vil konusuna dair miistakil konu bagliklar1 actigin1 ve boliimler tahsis ettigini
belirtmistir. Belcika’dan Yahya Michot "An important reader of al-Ghazali: Ibn
Taymiyya" baslikli tebliginde, Ibn Teymiyye'nin Gazzali hakkindaki
diisiincelerini Ozetlemeye c¢alismistir. Kemal Sozen “Gazzali’nin Diisiince
Sisteminde Zorunlu Varlik Tasavvuru” adh tebliginde, Gazzali’nin Tanr1’y1 bir
ve ilk sebep olarak gordiigiinii, varligin1 gerektiren kendinden ayr1 bir mahiyeti
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bulunmadigint ve cisim niteligi tagimadigini vurgulamistir. Onun Tanrt’nin
sifatlar1 konusundaki diisiincelerini Farabi, ibn Sina, Behmenyar, Levkeri ve ibn
Rigd gibi baz1 filozoflarla karsilastirmali  olarak  vermistir. Rusya
Federasyonu’'ndan Nikolay Victorovich Omelchenko “Al-Ghazzali on the
Essence of Love” baslikli tebliginde Gazzali’nin insan sevgisine bakisi ve bu
anlayisin Hiristiyan diinyasindaki yansimalar1 {iizerinde durmugtur. Cenan
Kuvanci “Gazzali Diisiincesinde Temsil” adli tebliginde, Gazzali’nin sehadet
aleminin daha iist bir dleme ¢ikmak i¢in bir merdiven, temsilin gercek ve onun
otesinde bir hakikat ve mana oldugunu vurguladigin ifade etmistir.

3. Oturumda Ibrahim Maras “Gazzili ve Ibn Sina’da Kutsal Akil
Kavrami” baghkli tebliginde, Gazzali’nin Ibn Sina’y1 ve filozoflar1 elestirmis
olmakla birlikte o6zellikle son donemlerinde yazdigi bazi eserlerinde ibn
Sina’nin felsefi ¢izgisini takip ettigini belirterek her iki miitefekkirin kutsal akil
konusundaki diisiincelerinin bir karsilastirmasimi yapmistir. Tunus’tan katilan
Dhouib Hamadi “Gazzali'nin Fikih Us(li Cercevesinde ‘el-Mustasfd min
‘“mi’l-ustl’ adhi Eserinin Konumu ve Kuzey Afrika Ulkelerindeki Maliki
Mezhebine Etkisi” adli tebliginde, Gazzali’nin bu eserini iistadi Ciiveyni’den
miilhem olarak hazirladigim1 ve Magrib’de 6zellikle Maliki mezhebi mensuplari
arasinda, hatta ibn Haldun iizerinde etkileri oldugunu belirtmistir.

13 Mayis 2011 Cuma giinii gergeklestirilen 4. Oturumda Naim Sahin
“Gazali’de Bir Deger Olarak Estetik (Giizellik)” baglikli tebliginde, GazzAali’nin
sevgi, giizellik, zat, hiisn-i cemal ve zevk hakkindaki diigiinceleri iizerinde
durmustur. Siileyman Soénmez “Gazali’de Imanin Rasyonelligi: Akli Tetkikten
Kalbi Tasdike” adli tebliginde, Gazzali iizerinden kesfedilen gelenegi cagdas bir
bakigla ingd ederken kesfe dayali insdda 1limh rasyonel imani onceleyen bir
tutum sergileyerek akli kalp ile bulusturan bir zeminde degerlendirmistir. Ayse
Sidika Oktay “Gazzali’de Dini Tecriibe Delili Olarak Kesf” baglikli tebliginde,
Gazzali’nin imani bir bilgi meselesi olarak goriip géormedigi ve iman ve imanin
tasdiki problemine yaklasimi tizerinde durmus ve GazzAali’nin kesfi nasil bir dini
tecriibe konusu olarak ele aldigin1 ortaya koymaya calismistir. Muhammet
Ozdemir ise, “Modern Felsefe-Din liskilendirmelerinin Sorunlu Kildig1 Gazzali
Algilar” adli tebliginde, Gazzali ile ilgili ti¢ farkli bakig acisindan hareketle
onun bir dordiincii yaklagimla nasil anlagilmasi gerektigi tizerinde durmustur.

5. Oturumda M. Nuri Giiler “Gazzali’ye Gore Fikihta Kiyasin Kati Delil
Olabilirligi” bashkli tebliginde, Gazzili’nin ortaya koydugu kiyasin zanni
degerli bilgi veren temsil tipinden, kesin degerli bilgiye ulagtiran burhan tipine
yiikseltilebilecegi ve boylece kiyasin hiikmiiniin de tipki, Kur’an, Siinnet ve
fcma’nm hitkmii gibi, biitin Miisliimanlar1 baglayacagini belirtmistir. Omer
Faruk Yavuz “Gazali ve Ilmi Tefsir Anlayis1” adli tebliginde, Gazzali’nin ilmi
tefsir anlayisimi yansitan goriislerini ifade ettigi Cevahiri’l-Kur’an adli eseri ile
diger eserlerindeki varlik, Kur’an ve yorum anlayis1 hakkindaki arasgtirmalarin
Gazali’'nin bu tefsir ekolii tarafindan istismar edilmis olabilecegini gosterdigini
baz1 orneklerle ortaya sermistir. Murat Simsek “Fikihta Diinyevilesmeye Tepki:
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Gazzali Ornegi” baslikli tebliginde, Gazzali’nin fikih usiiliine mantik
konularinin dahil edilmesi, zar(iriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat seklinde makasid-
1 serfanin sistemlestirilmesi konularindaki katkilar1 ve derQiniligin Onemi
tizerinde durmustur. Nasuh Giinay da “Gazzali’nin Dinler Tarihi Bilimine
Katkilari” adli tebliginde, Gazzili’nin Hz. Isa’y1 ilah olarak kabul eden
Hiristiyanlifa karsi yazmis oldugu polemik niteligindeki er-Reddii’l-Cemil li-
Hlahiyyeti Isa bi-Sarihi’l-Incil adli eserinin metodu, kaynaklari ve isledigi
konular iizerinde durarak genelde Islam diisiincesine 6zelde Dinler Tarihi
bilimine katkilarini ortaya koymaya calismigtir.

6. Oturumda Hasan Ayik, “Gazzali’nin Felsefe Elestirilerinin Bilimsel
Degeri” adli tebliginde, Gazzali’nin felsefe elestirilerinin doneminde bilim ile
felsefenin i¢ ice olmasi nedeniyle, belli noktalarda bilimi de kapsadigini ve bir
takim bilimsel sonuclarin dogmasina zemin hazirladigimi belirtmigtir. Egref
Altas “Kelamin Metafizik Olarak Insas1t Miimkiin miidiir? Gazzali’nin Kelam
Tasavvuru” bashkli tebliginde, Gazzali’nin kelamin metafizik olarak tesisinin
imkan ve gerekliligine dair goriislerini ortaya koymaya caligmustir. Mustafa
Yesil “Ibn Hazm ve Gazzali'ye Gore Mantigin Mesruiyeti Sorunu” adlh
tebliginde, Mantigin dini ilimlerin metodu olarak kullanilmasi gerektigini
savunan Ibn Hazm ve Gazzali’nin delillerinin karsilastirmasini yaparak onlarin
dini ilimlerin terminolojisinden tiiretip Mantik terimleri yerine teklif ettikleri
terimler ve aralarindaki farkliliklar {izerinde durmustur. Hilya Altunya
“Mantiksal Bir Sorun Olarak Tanri’nin Tanimlanmasi: Gazzali’nin Filozoflara
Elestirisi” adl1 tebliginde, Gazzali'nin, filozoflarin sadece akildan hareket ederek
Tanr1 hakkinda ulastiklar1 bilgilerin  Vahyi kullanmadiklart igin yeterli
bulmadigini ifade etmistir.

7. Oturumda Murat Saricik “Gazali’nin Sahabe-i Kiram ve Ehl-i Beyt’e
Bakist: Thyau Ultimiddin Ornegi” adl tebliginde, Gazzali’nin Sahabe ve Ehl-i
Beyt’e ayn1 sevgiyi besledigini, aralarinda ayrim yapmadigin1 belirterek hem
sahabenin hem de Ehl-i Beyt’in {stiinliigii konusunda bazi deliller sundugunu
ifade etmistir. Mubhittin Uysal “Gazzali’de Hadis Kullanim ve Safi Yazarlar
Uzerindeki Etkileri (fhya Ornegi)”, baslikli tebliginde fhya’da kullanilan
hadislerin hadis usiilii agisindan bir degerlendirmesini yapmistir. Mehmet
Necmettin Bardakg1 “Gazzali’de Oliimsiizlik Diisiincesi” adli tebliginde,
Gazzall’ye gore Oliimiin “Olmeden oOnce oliiniiz” sodziinden hareketle
Oliimsiizliige gecis, sevgili ve dostlarla bulugsma olarak goriildiigiinii, 6liimiin
ayrilik degil, vuslat, yokluga gidis degil, yeniden can bulmak anlamina
geldigini, bedenden ayrilan ruhun Rabbine kavusma c¢agrisina verdigi cevap
oldugunu vurgulamistir. Adil Yavuz “Gazzli’nin Yonetim Anlayiginda, Hadis
ve Siinnet Kiiltiiriiniin izleri” baglikli tebliginde, Batiniler ile miicadele iginde
olan devrin yoneticileri ile iliskilerinde ve yoneticilere tavsiyelerinde hadislerin
Onemli bir yeri oldugunu ifade etmistir.

Mehmet Eren “Ibnii’1-Cevzi’nin Gazzali’ye Yonelik Elestirileri” bagliklt
tebliginde, muhaddis kimlikleri ile taninan alimlerin Gazzali’ye ve [lhyd’ya
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yonelik elestirilerine dair bilgi verdikten sonra ozellikle Ibnii’l-Cevzi’nin
tenkitlerinin bir degerlendirmesini yapmustir. Omer Bozkurt “Gazali’de
Imkansizhgin  Metafizigi” adli tebliginde, Gazzili’nin “imkansiz” ve
“imkansizlik” kavramlarini ve onlarin varlikla iligskisini ele alis tarzim
degerlendirmigtir. M. Nesim Doru “Siiryani Filozoflarda Mistik Diisiincenin
Gelismesinde Gazzali’nin Etkileri” baslikli tebliginde, Islam ve Siiryani
diisiincesinin etkilesimi, benzerlikleri ve farkliliklari tizerinde durmustur. M.
Kazim Arican “Dini Cesitlilik Problemi ve Gazzali” baslikli tebliginde, dini
cesitlilik problemi baglaminda Gazzali’nin diisiincelerini yeniden okuma
tesebbiisili yapmaya calismistir. Hatice Toksoz “Gazzali’nin Felsefl Sisteminde
Teleolojik Kavramlar ve Miikemmel Alem Tasavvuru” adli tebliginde,
Gazzali’nin alemde cok milkemmel bir diizen oldugunu, bu diizenin sebebi
olarak da Tanri’nin hikmetini gosterdigini belirtmis, onun teleolojik diisiince
konusunda Ibn Sina ile benzer goriisleri paylasip paylasmadigi konulari iizerinde
durmustur.

9. Oturumda Oznur Ozdogan “Gazali ve Psikolojik Saglik” baghklh
tebliginde, Gazzali'nin eserlerindeki psikolojik armma ve olgunlagma
stirecinden hareketle der(ini tecriibesi ile eserlerindeki giiniimiiziin psikolojik
sorunlartyla basetme yontemleri iizerinde durmustur. Nejdet Durak “Gazzali’nin
Erdem Anlayis1” adli tebliginde, Gazzali’nin ruh, akil, mutluluk, devlet felsefesi
ve erdem konularinda kendisinden oOnceki felsefi mirastan faydalandigim
belirterek tasavvuf ahlaki ve marifetullah hakkindaki diisiincelerini aktarmustir.
Sadettin Ozdemir “Gazzali’'nin Ahlak Egitimiyle Ilgili Goriisleri” adh
tebliginde, Gazzali’nin ¢ocuk terbiyesi, nefs terbiyesi, kalb ve ruh temizligi gibi
konularda kullandig1 terimler iizerinde durmustur. Bayram Akdogan “Ebl
Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzili’nin Islim Anlayisinda Miizik
Sanati, Miizik Aletleri ve Miizisyenler” baslikli tebliginde, Gazzali’nin /hyd mn
“Adabu’s-Sema ve’l-Vecd” bolimiinde masiki sanati hakkinda yaptig:
degerlendirmelerin giiniimiiz icin de dikkate deger oldugunu ifade etmistir.
Ramazan Kazan “el-Gazili’nin Eserlerinde Kullandigi Usltib” adli tebliginde,
Gazzali’nin baz1 eserlerinde kullandig: iislibunu ilmi, edebi, hitabet ve tislibun
vasiflar1 yoniinden ele alip incelemistir.

10. Oturumda Cinli Bai Li “The Translation and Impact of al-Ghazali’s
Works in China” adli tebliginde Gazzali’nin Cinceye ¢evrilen eserlerinin etkileri
tizerinde durup Miisliimanlarin yasadigi bazi bolgelerde bu etkinin daha belirgin
oldugunu ifade etmistir. Azerbaycan’dan Roida Rzayeva Oktay Kizi “Rusca ve
Azarbaycanca Kaynaklar Isiginda Gazzali ve Felsefesi” baslikli tebliginde,
Gazzali’nin din-ilim ve din-felsefe iligkilerine ait fikirleri ile mantiga verdigi
Oonemin onun felsefl yaklagimini ve felsefeyle iligkisini gosterdigini belirtmistir.
ABD’den Irfan A. Omar “The Reception of al-Ghazali’ Thought in the West and
its Implications for Interreligious Dialogue” baglikli tebliginde, bazi batili
Hiristiyan yazarlarin eserlerindeki Gazzali yaklasimlart ile Gazzali’nin
fikirlerinin giiniimiizde IslAm ile diger inanclar arasinda nasil bir bag kurdugu ve
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kurmasi gerektigi iizerinde durmustur. John O’Kane “In the Thya’ in the Book of
God’s Oneness and Trust in God” adli tebliginde, Gazzili’nin hayatinda
gerceklestirdigi tevhid anlayisinin siradan miisliiman, kelamci, filozof ve siifi
kimligiyle ilgili dort asamas1 hakkinda bilgi verip onun bu konuda Ebu Said
Ebu’l-Hayr’1in Esrdru’t-Tevhid adli eserinden etkilendigini ifade etmistir.

Yurt icinden ve digindan kirktan fazla bildirinin sunuldugu, bazilarmin
oldukca iyi hazirlanmis bir kisminin ise derinlikten uzak oldugu gozlerden
kagcmayan, Uluslararasi Modern Cag ve Gazzdli Sempozyumu, kapanig
oturumundaki degerlendirmelerle sona ermistir. Sempozyum, kendisinden
sonraki nesiller iizerinde biiyiik bir etki birakan Gazzali'nin Islami ilimlerin
cesitli disiplinlerinde XXI. Yiizyilda etkisini devam ettirdigini gostermistir.
Emegi gecen herkesi, ozellikle 2011 yilinda iki sempozyum gergeklestiren SDU
Iahiyat Fakiiltesini kutluyoruz.

189






Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2011/1, Sayz: 26
Review of the Faculty of Divinity, University of Siileyman Demirel Year:2011/1, Number:26

“BIREYSEL VE AILE iCI ILISKILERDE iSLAM’IN SIDDET
KARSITLIGI” ADLI KiTABIN TANITIMI

Asir ORENC*

Dog. Dr. Nuri Tuglu, “Bireysel ve Aile Igi Iliskilerde Islam’in Siddet
Karsitligr”, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2009, 287 sayfa.

Giiniimiizde siddet olaylar1 giderek artmakta ve konuyla ilgili yapilan
calismalarda konunun dini boyutu dikkate alinmamaktadir. Ozellikle 11 Eyliil
saldirlart sonrasi bati diinyasinda Islam’in bir siddet dini olarak yansitilma
cabalarina kars1 bu konuya Islam’in bakis acisinin tespiti Snem kazanmaktadir.
Elimizdeki bu ¢alisma konuyla ilgili 6nemli bilgiler sunmaktadir.

Ug boliimden olusan eserinde yazar, giris kisminda problemin tespitine
yonelik olarak siddetin kaynag itibariyle fitri oldugunu, fakat ortaya cikis ve
sonuglan itibariyle farklilik gosterdigini ifade etmektedir. Calismada siddet
konusundaki arastirmalarin ¢ogunlugunda konunun sosyolojik ve psikolojik
boyutuyla ele alindigi, dini boyutuyla ise genellikle devlete baskaldir1 ve teror
baglaminda ortaya konuldugu belirtilmektedir. Yazar, Hz. Peygamber’in siddet
iceren davranislara karst yaklaginmyla ilgili derli toplu bir calismanin
olmamasindan yakinmaktadir. Ayrica siddet ile ilgili yapilan arastirmalarda
konunun aile i¢i ve bireysel baglamda ele alinmayis1 da bu konunun tespitindeki
bir baska sebep olarak ortaya konmaktadir. (s. 17-18)

Akademik hadisciligin  sosyal problemleri dikkate alan bir
fonksiyonunun da olmas1 gerektigine dikkat ceken yazar, bu baglamda toplumun
sorunlarina yonelik bir arastirmaya onciiliik etmektedir.

Giris boliimiinde ilahi dinlerdeki siddet konusuna deginen arastirmaci,
(s.22-32) dinlerdeki siddet olgusu hakkinda yapilan c¢aligmalarin dinin
buyruklarindan ziyade marjinal gruplarin tutum ve davraniglarinin esas alinarak
yapildigim1 belirtmektedir. Yine Yahudi ve Hiristiyanlarin kutsal kitaplarinin
giivenilir yollarla giiniimiize ulasmamasi, bu dinlerin siddete bakis agisini tespit
etmeyi giiclestirmektedir. Yahudiligin siddetle ilgili goriislerini Tevrat’in
muhtelif yerlerindeki terdr ve siddet iceren pasajlarla sunan yazar, Incil’deki
metinlerden verdigi orneklerden yola ¢ikarak Hiristiyanlar siddet eylemlerine
yonelten pek ¢ok ifadenin bulundugunu séylemektedir.
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Arastirmaci, kahsiz yere bir kisiyi 6ldiirmenin tiim insanlig1 6ldiirmekle
es tutuldugu belirtilen (5/Maide, 32) Islam’da, toplumdaki huzursuzluklarin
alternatifi olarak sevgi, baris ve hoggoriiniin benimsendigini, Kur’an ve
hadislerden 6rnekler aktararak Islim’m ve Hz. Peygamber’in insani iligkilerde
siddet yerine rahmet ve miisamaha yolunu benimsedigini dile getirmektedir.

Siddetin tanimi, kaynagi, nedenleri ve ¢esitleri baslig1 altindaki birinci
boliimde yazar, siddet kavraminin tanimlar1 iizerinde durmaktal, bu konunun
analizinden yola ¢ikarak siddet olgusunu belirlemeye caligmaktadir. (s.39-41).
Siddet kavramina yiiklenen anlamlardan hareketle anlam ve eylem olarak
kavramin farkl sekillerde tamimlandigi, tanimlarin siddet olgusuna yiiklenen
anlama gore farklilik arz ettigi ifade edilmektedir.

Siddet sozciigiiniin icerisine zuliim anlaminin da dahil oldugunu dile
getiren milellif, Kur’an’da ii¢ tip zulmiin konu edildigini ayrintili olarak
aciklamaktadir. (s.44). Eserde siddetin en belirgin 6zelligi olarak, iktidar, giic,
otorite ve kuvveti saglamak adma basvurulan bir ara¢ olduguna dikkat
cekilmektedir.

Siddet algisindaki siibjektiflige de deginilen eserde, siddetin olgusal
farkliliklar gosterdigi, toplumdan topluma siddet algisinda degisiklikler
goriilebildigi, bu konudaki anlayis ve uygulama farkliliklarimin giderilmesinde
kanuni diizenlemelerin yapilmasi, sosyal kurumlarin giiclendirilmesi ve bireysel
bilinglenmenin gerekliligi dile getirilmektedir. Siddetin kaynagi olarak yazar,
insan fitratini, psikolojik ve sosyolojik sebepleri belli basli maddeler halinde
aciklamaktadir.

Siddetin c¢esitlerini dort bashik altinda sunan aragtirmaci, bunlardan
fiziksel siddetin sarsma, hirpalama, tokat, dayak, itme, kakma... vb durumlar
oldugunu belirtir. Bazen siddete maruz kalan kiside fiziksel tesirden daha agir ve
uzun siiren etkiyi psikolojik siddet olarak adlandiran yazar, bu gruptakilere de
azarlama, bagkalar1 Oniinde kiiciik diisiirme, gururunu incitme... vb gibi
durumlar1 6rnek vermektedir. Tarihi derinlikleri olan cinsel siddeti ise kurbanin
istegi disinda el, ag1z veya cinsel organlarina zor kullanilarak yapilan tecaviiz
olarak nitelemektedir. Kisgilerin calisma ve gelir elde etme oOzgiirliiklerinin
elinden alinmasi, engellenmesi, ¢aligmaya zorlanmasi gibi durumlarin da
ekonomik siddet baglaminda degerlendirilebilecegi ifade edilmektedir.

Birinci boliimiin sonunda biitiin ¢esitleriyle siddeti, bireylere act veren
ve yagsam sevinglerini yok eden eylemler biitiinii olarak tanmimlayan yazar,
IslAm’mn onaylamadig1 bu siddet eylemlerinin insan fitratiyla bagindan dolay:
tiimilyle yok edilmesinin zorlugunu, bununla birlikte siddet yonlii davraniglarin

Yazar, siddetin psikolojik kaynaklarini kisilik bozukluklari, tahakkiim, hiddet, hirs,
engelleme ve alkol; sosyolojik kaynaklarini ise 6grenme ve kiiltiirel etkilesim, yapisal ve
ekonomik nedenler basliklar1 altinda derinlemesine incelemektedir.
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yayginliginin Oniine gegcilerek oran itibariyle azaltilma imkanlarinin oldugunu
ifade etmektedir. (s.87).

Yazar, “Islim ve Aile I¢i Siddet” adli ikinci boliimde ailenin tanimini
yapmakta, aile i¢i siddetin aile bireylerinden birinin digerine kars1 sergiledigi
fiziksel zarar, ihmal, kiiciimseme, Oldiirme... vb davraniglar oldugunu
belirtmektedir. Aile i¢i siddete en ¢ok maruz kalan kesimin kadin, ¢ocuk ve
yasglilar olduguna dikkat ¢ceken yazar, bununla birlikte 6nemsenmeyen fakat
azimsanmayacak oranda kadmlar tarafindan erkege karst da siddet
uygulamasinin varligindan bahsetmektedir.

Dogulu ve batili goziiyle kadina verilen degeri ortaya koyma adina
Oonemli sahsiyetlerin sozlerini aktaran arastirmaci, (s. 94) kadin hakkinda
sOylenen sozlerin erkeklerin zaviyesinden bir bakis oldugunu aktarmaktadir. Hz.
Peygamber’in hadisleri 1s131nda konuyu inceleyen yazar, Islim’in kadina aile
kurumunda 6nemli bir yer verdigini zikretmektedir.

Miiellif, kadina kars1 sergilenen siddetin nedenleri olarak, erkegin
beklentilerinin karsilik gormemesi veya aile icindeki statiistiniin tehdit edilmesi,
alkol... vb istenmeyen davraniglarin yaninda ekonomik sikintilar, kiskanclik
gibi sebepleri gostermektedir.(s. 98-100). Kadma yonelik aile igi siddet
bicimlerinden en zararli ve yaygin olaniin fiziksel siddet olduguna deginilen
eserde Kur’an ve hadislerden verilen 6rnekler baglaminda Islim’in kadina
yonelik fiziksel siddeti yasakladigi, bunun yerine farkli muameleler belirledigi,
Hz. Peygamber’in de siddete maruz kalan kadinlar hakkinda sert tepki verdigi,
tahammiil etmedigi ve esine siddet uygulayan kocayr hanimindan ayirdigini
orneklerle ortaya konmaktadir.

Kadma kars1 sergilenen siddetin bir diger bi¢cimi olarak cinsel siddete
deginen yazar, kocasi veya bir bagkas1 tarafindan kadinin rizas1 disinda iliskiye
zorlanmasi, kiirtaja mecbur edilmesi gibi durumlarin kadina yonelik siddet
kismina girdigini, bu hareketlerin erkeklerin daha cok iktidar ve kadinlari
denetleme arzusundan kaynaklandigini belirtir.

Kur’an-1 Kerim ve hadislerin aile hayatim1 korumak, toplumun
gelecegini saglam temellere oturtmak amaciyla gayr-i mesru iliskilere izin
vermedigi zikredilen eserde, konuyla ilgili hadisler 151831nda Hz. Peygamberin
kadin ve erkegin birbirlerinin ihtiyaglarimi gozetmeleri gerektigine dair
yaklagimlar1 ortaya konmaktadir. (s.143).

Kocasinin karisina yeteri kadar harclik vermemesi seklinde tanimlanan
ekonomik siddet de kadina yonelik siddet bicimlerinden bir digeri olarak ifade
edilmektedir. Bu konuyla ilgili olarak Asr-1 Saaddetteki bazi olaylar1 aktaran
yazar, esinin kendisine karst olduk¢a cimri davrandigini belirten kadinlara karst
Hz. Peygamber’in, kadinlarin kendilerine ve cocuklarina yetecek kadar eslerinin

2 Konuyla ilgili ayet ve hadisler i¢in bak: s. 115-138.
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malindan alabileceklerini belirttigi, ailesine gecim sikintis1 verenlere yonelik
tehditkar ifadelerde bulundugunu aktarmaktadir.’

Bir diger madde olarak s6zel/psikolojik siddetin belirtildigi boliimde, bu
tiir siddetin asagilama, kiifiir ve hakaret seklinde kadinin 6zgiivenini yok etmeye
yonelik bir saldir1 olarak tanmimlanmaktadir. Hz. Peygamber’in hayati boyunca
hicbir kimseye hakaret etmedigi gibi, hakaretvari tutum ve davramiglart da
yasakladig1 ifade edilmektedir.

Ikinci boliimdeki ana bagliklardan birisi olan “Ailede Cocuga Yonelik
Siddet Olgusu” konusunda yazar, ayet ve hadislerden yola ¢ikarak ¢ocuklarin
kiymetli bir varlik ve emanet olduklarini, yetistirilirken 6nem gosterilmesi
gerektigini vurgulamaktadir. Biitin bu kiymetlerine ragmen cocuklarin da
istismar ve ihmal olarak adlandirilabilecek siddet olgusuna maruz kaldiklarim
sOyleyen yazar, toplumda cocuga karsi gerceklestirilen siddet eylemlerinin
artmasindan dolay1 bu problemi engellemek adina hukuki ve sosyal onlemlerin
alimmaya calisildigini ve o konudaki caligsmalarin devam ettigini dile
getirmektedir.

Cocuklara yonelik siddet olgusunu fiziksel, cinsel, psikolojik ve
ekonomik siddet basliklar1 altinda degerlendiren yazar, toplumda en ¢ok istismar
edilen ¢ocuklarin yetim, kimsesiz ve fakir ¢ocuklar oldugunu ifade etmektedir.
(s.179). Ayet ve hadislerin cocuklarm kétiiliiklerden korunmasini emrettigi ifade
edilen boliimde ¢ocuklara yonelik istismarin kademeli olarak Onlenmesi icin
onlara her zaman iyi yonlerde 6rnek olunmasi ve kotiiliiklerin hazin sonuglarinin
anlatilmas1 suretiyle vicdani bakimdan gelistirilmelerinin saglanmasi1 gerektigi
tavsiye edilmektedir.

Aile igerisinde biiyiiklere karsi uygulanan siddet olgusuna da deginen
yazar, batililara oranla az olsa da iilkemizde yashlara kars1 siddetin
uygulandigin1 belirtmekte, onlarin siddete maruz kalmasina zemin olusturan
etmenleri maddeler halinde agiklamaktadir. (s. 191). Yashlara kars1 6zellikle de
anne-babaya kars1 tavrimizin ne olmasi gerektigini ayet ve hadislerden 6rnekler
ifade eden arastirmaci, onlara yonelik siddetin Onlenmesinde geleneksel
kiiltiiriin muhafazasiin 6nemli olduguna dikkat ¢cekmektedir.

“Islam ve Bireysel Siddet” baslikli iiciincii ve son boliimde yazar,
bireysel siddeti tamimlamakta, bireysel siddet konusunu igeren siddet tiirlerini
incelemektedir. Genel basliklardan fiziksel siddet kisminda vurma/dévme ve
oldiirme (kan davasi, namus cinayeti, intihar) basliklar1 altinda konuyla ilgili
hadis rivayetleri sunarak meseleyi inceleyen yazar, Kur’an’da insanlarin siddet
iceren eylemlerinin yasaklandigini, insanlar siddet eylemlerinden engellemede
kanuni diizenlemelerin yaninda s6z konusu davraniglarin insan onur ve serefini

3 “Allah’m kendisine bol rizik verdigi halde ailesine (¢coluk-cocuguna) gecim darligt

cektirenler bizden degildir.” hadisi meshurdur. Deylemi, Firdevs, III, 416. Genis bilgi
icin bak: s. 147.
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zedeledigi bilincinin de din egitimi yoluyla bireylere kazandirilmasi gerektigi
hakkinda bilgi vermektedir. (s.231). Cinsel siddet kisminda ise konuyu tecaviiz,
fuhs ve kiirtaj basliklar1 altinda incelemekte, islam’in tiim cinsel icerikli siddet
eylemlerini yasakladigini, cinsel siddet eylemine neden olacak sebepleri Onleyici
Oneri, ilke ve yontemler sunduguna isaret etmektedir. Ekonomik ve psikolojik
siddet ile ilgili olarak da hirsizlik, gasp, yagma gibi konulardaki siddet
eylemlerini dile getiren yazar, bu tiir siddeti 6nlemeye yonelik olarak ilgili
hadislerden ornekler sunarak Hz. Peygamber’in insanligin huzurunu temin igin
bir¢ok hususta tavsiyelerde bulundugunu kaydetmektedir. Yazar, huzurlu bir
toplum i¢in giizel ahlakli olmanin biitiin fertler i¢in zaruri oldugunu belirtmekle
birlikte, ayn1 zamanda insanlarin huzurunu bozmaktan kacinmanin da bir o
kadar 6nemli oldugunu ifade etmektedir.

Sonug olarak “Bireysel ve Aile I¢i Iliskilerde Islam’in Siddet Karsithgr”
baslikli eserinde yazar, siddetin genel bir tanimin1 yapmakta, aile i¢i ve bireysel
siddet iceren davraniglari tahlil etmekte, bu sahada daha once yapilmis olan
caligmalardan farkli olarak konuya ayet ve hadisler baglaminda yaklasarak
coziimler getirmektedir. Eserde siddeti onleme adina idari, hukuki ve sosyal
tedbirlerle birlikte, Hz. Peygamber’in dogru anlasilip uygulanabilen siinnetinin
de olumlu yonde katki saglayacak ozelligine vurgu yapilmaktadir. Ozellikle son
yillarda bat1 diinyasinda Islam’in bir siddet dini olarak yansitilma cabalarina
giizel bir cevap niteligi tasiyan eser, Isldm’m bu sahada siddet olaylarini tasvip
etmedigini hatta siddet olaylarim1 Onleyici tedbirler getirdigini ortaya
koymaktadir.
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YAYIN ILKELERI VE MAKALE YAZIM KURALLARI

Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki say1 halinde yayimlanan
akademik ve hakemli bir dergidir. Dergi, MLA International Bibliography ve Index Islamicus
adli uluslararasi indeksler tarafindan taranmaktadir. Dergide orijinal ve akademik telif ve
terciime makale, sempozyum ve kitap tanitimi gibi bilimsel ¢alismalar yayimlanir. Makalenin
bagina 150 kelimeyi ge¢cmeyecek sekilde Tiirkge ve Ingilizce bir 6zet ve anahtar kelimeler
eklenmelidir. Makale yazarinin veya g¢evirmenin adi yazinin sag iist kdsesinde, unvani ve
bagl oldugu kurum ve calisma alani ise yildizli dipnotta gosterilmelidir. Makalenin sonunda
yazida kullanilan kaynaklar “Kaynak¢a” bashg altinda mutlaka verilmelidir. Makalenin
baslig bilyiik harf ve kalin, alt basliklarin ise sadece ilk harfleri biiyiik sekilde yazilmalidir.
Yazilar biri isimli, iki niishas1 isimsiz olmak {izere ii¢ niisha halinde editdr veya yardimcisina
teslim edilir. Terciime yazilarda orijinal metin de eklenmelidir. Yazilar yaymn kurulunca 6n
inceleme yapildiktan sonra, uygun goriilenler ilgili hakemlere gonderilir. Hakem raporlart
dogrultusunda yayimlanmasina karar verilir, varsa gerekli diizeltmeler yazardan istenir.
Yayim agamasina gelen yazilarin son hali asagida belirtilen olgiilere gore diizenlendikten
sonra disket veya e-posta yolu ile editore ulastirilir. Yazilarda, Tirk Dil Kurumu’nun imla
kaideleri esas alinir. Yazi icinde kaynak ve dipnot gosterimiyle ilgili belirtilen usullere
mutlaka uyulmast gerekir. Kitaplarin dipnot gosterimi su sekilde olmalidir: Yazar adi ve
soyadi, eser ad1 (italik), ceviri ise ¢evirenin adi (¢ev.:) veya edisyon ise (ed.:), yayinevi, baski
yeri ve tarihi, cildi (c.IIl), sayfasi (s.); Yazma eser ise, yazar adi, eser adi (italik),
Kiitiiphanesi, numarasi (no: ) varak numarasi (drnek, vr. 15b). Makalelerin dipnot gosterimi
ise soyle olmalidir: Yazar adi ve soyadi, makale adi (tirnak icinde), dergi veya eser adi
(italik), ceviri ise ¢evirenin ad1 (gev.:), yaymevi, baski yeri ve tarihi, cildi (6rnek; c.IV), siireli
yaym ise (6rnek, say1:3), sayfasi (s.). Dipnotlarda bir kaynak ilk defa gosterildiginde tam
kiinyesi, daha sonra ise kisaltmasi, yani yazarin soyadi veya meshur adi, eserin kisa adi, cilt
ve sayfa numarasi yazilir. Yaymlanmayan yazilar geri iade edilmez.

Yaz tipi: Times New Roman, Ana Metin: 11 punto; Dipnot: 9 Punto

Sayfa Yapisi: Kenar Bosluklari: iist 7 cm, alt 4, sag 4,5 sol 4,5

Bigim: Paragraf: tam satir arali1 12 deger; Aralik: 6nce 3, sonra 3; Girinti: sol 0, sag 0; Ozel
Deger: Ana metinde ilk satir 1,2; dipnota asil1 0,7.
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PUBLISHING PRINCIPLES AND RULES FOR WRITING ARTICLES

Review of the Divinity Faculty of the Suleyman Demirel University is biannually published.
The journal is indexed by MLA International Bibliography and Index Islamicus. The journal
publishes original and academic articles, symposiums and book reviews. Turkish and English
abstracts not exceeding 150 words and key words should be added to the beginning of the
article. The name of the author or translator at the top right of the article, title and affiliated
institution and study field should be included in the star footnote. The references used in the
article should be given at the end of the article. Full title of the article should be with big
letters and bold character, while only the first letters of subtitles within the article be bold and
written with big letters. Three hard copies of the articles, two of them without a name, should
be send to the editor or assistant editors. Translations should include the original texts. After
first review of the Editorial Board, the article will be send to referees. The decision for
publication will be made according to referee reports. If any change is required, they should
be corrected by the author. The final version of the texts should be formatted as shown below
list. Then the article should be sent to editor in floppy diskette or e-mail. In the articles, the
spelling and writing style of Turkish Language Institution is followed. The given rules for the
citations of sources and footnotes within the article should be always followed. The citations
of the books in footnotes should be in the following way: Author's name and last name, work
name (italic), if it is a translation, the name of translator (trans.), or an edition (ed.),
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